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Emilia Kordas

Klossowski-Deleuze-Guattari: Aporie pragnienia

»,Od potowy XIX wieku cywilizacja przemyslowa zostata przekleta za za-
bicie afektow”™ — dictum otwierajace La monnaie vivante Pierre’a Klos-
sowskiego sytuuje jego dzieto w polu refleksji nad zwiazkiem ekonomii
z zyciem popedowym. Problematyzuje ono zaréwno sposéb, w jaki pro-
dukcja spoteczna i stosunki produkcji tworza instytucje pragnienia, jak
i obecno$¢ afektéw i popedéw w ramach samej infrastruktury ekono-
micznej kapitalizmu. Osnowa eseju Klossowskiego pozostaje zestawienie
koncepcji markiza de Sade’a i Charles’a Fouriera, wychodzace od pytania
o mozliwosci, jakie nowoczesny §wiat przeznacza emancypacji popeddw.

Przetamujace dualizm ekonomii politycznej i libidinalnej rozwazania
autora Sade mon prochain stanowia inspiracje wielu p6zniejszych analiz?
— miedzy innymi odnoszacych sie do jego twérczoséci z wielka reweren-
cja Gillesa Deleuze’a i Félixa Guattariego. Z tej perspektywy zasadniczym
tematem La monnaie vivante okazuje sie fundamentalny problem filozo-
fii politycznej (postawiony przez Spinoze, a powtérzony przez Wilhelma

Emilia Kordas (ORCID: 0009-0008-6196-4045) — autorka m.in. wstepéw do dwéch toméw polskiego
wydania Historii Julietty de Sade’a (Krakéw 2024—-2025). Zajmuje sig literatura transgresji oraz
wspolczesna filozofig francuska. Kontakt: emilia.kordas1917@gmail.com.

1 P. Klossowski, La monnaie vivante, Editions Joélle Losfeld, Paris 1994, s. 9.

2 Tyczy sie to nie tylko La monnaie vivante, lecz takze Sade mon prochain, ktérego drugie wydanie
(rok 1967) o$mieli mlodszych autoré6w (m.in. Deleuze’a, Brochiere’a, Henaffa, Pauverta, Le
Brun, Levera, Lacana, Barthesa...) do konfrontacji z Sadycznym ceuvre.
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Reicha): ,Dlaczego ludzie walcza za swoje poddanstwo, jakby chodzito
o ich zbawienie?”. Klossowski podejmuje go, kwestionujac $ciste rozrdz-
nienie na produkcje spoteczna i pragnaca. Proponuje ujecie pragnienia
jako historycznie uwarunkowanego produktu ksztaltujacego sie¢ w polu
spolecznym, produkgcji spolecznej za$ — jako formy produkcji pragnacej,
osadzonej w okreslonych warunkach materialnych. Podstawowy cel ni-
niejszego tekstu stanowi lektura aranzowanej przez Klossowskiego pole-
miki Sade’a z Fourierem — a wlasciwie miedzy ich utopijnymi projektami
— jako starcia dwdch modi operandi pragnienia (zaleznego od ukladéw,
w ktérych funkcjonuje), jak réwniez wizji mozliwego wyjscia z pulapki
rezimu ekonomii.

Semiotyka popedowa Pierre’a Klossowskiego

Punktem wyjscia inscenizowanej przez Klossowskiego debaty miedzy Sa-
dem a Fourierem i jego fizjologicznej* lektury obu autoréw jest rozwijana
przez niego semiotyka popedowa. Jej fundament stanowi przedstawiona
przez Klossowskiego wizja ontogenezy podmiotu. Kluczowe w tym kon-
tekscie sa pisma Klossowskiego po$wiecone Nietzschemu, w ktérych roz-
waza on konstytucje indywiduum w oparciu o prymat spirytualnej — ma-
jacej za swa przestanke dusze — ekonomii popedowej instynktéw (afektdw,
namietnosci), fantazmatéw, wokdt ktérych te pierwsze sie konsoliduja,
oraz symulakréw stanowiacych pole ich zewnetrznej ekspresji.

Mimo somatycznego nastawienia semiotyki popedowej Klossowski
nie stroni od operowania w jej ramach pojeciem duszy (dme). Jako nie-
stworzona i nieredukowalna, majaca wszakze boskie pochodzenie®, wymy-
ka sie ona poznawczym roszczeniom intelektu. Te apofatyczna inklinacje
Klossowski odnosi jednak do immanentnych duszy popedéw i instynktéw,

3 G. Deleuze, F. Guattari, Anty-Edyp. Kapitalizm i schizofrenia, t. I, ttum. T. Kaszubski, Wydaw-
nictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2017, s. 35.

4 Zob. P. Klossowski, Postface, [w:] J. Decottignies, Klossowski, Editions Henri Veyrier, Paris 1985,
s. 137.

5  Klossowski jednoznacznie wspiera kanoniczna tez¢ o boskim pochodzeniu duszy (zob.
P. Klossowski, Du sormmeil, des songes et de la mort de Tertullien, précédé d’une Note sur le traité de
lame, [za:] A. Arnaud, Klossowski, Seuil, Paris 1990, s. 35).
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nie za$ do transcendentnego Boga®. Niekomunikowalnym ludzkiej istoty
— klebowiska namietnosciowych sit pozbawionych celu i intencjonalno-
$ci — sa mnogie i niewsp6Imierne ,stopnife] wzlotu i upadku intensyw-
no$ci we wszystkich postaciach agresywnosci, tolerancji, onie$mielenia,
leku, potrzeby samotnosci”. Takie ujecie przywoluje na mysl juz nie tyle
wielkie religie historyczne, ile ich kontestatoréw: Fryderyka Nietzschego
i markiza de Sade’a®. To, co u nich okreslane jest jako sita, moc, pathos,
instynkt (u Nietzschego), a takze pasja, emocja czy namietno$¢ (u Sade’a)
stanowi dla Klossowskiego podstawe dynamiki sit popedowych (forces
impulsionelles) badz tonacji duszy (tonalités de ldme) konstytuujacych
podmiotowos$¢.

Fakt, ze Klossowski uznaje nietzscheanska teze o $mierci Boga, za-
$wiadcza o jego przynaleznosci do nowozytnej episteme. Odrzuca on przy
tym doktryne laski, wedlug ktérej duszy przewodniczy wola narzucajaca

6  Gdy Klossowski postuguje sie pojeciem duszy, paradoksalnie chodzi mu o co$ blizszego cialu.
Wybér takiego terminu, mogacego budzi¢ mylne konotacje, motywowany jest tu raczej uje-
ciem samego zycia popedowego jako namiastki niematerialnej preumy, czego$ zachowujacego
facznos¢ z chaotyczng boskoscia poprzedzajaca indywiduacje, a zatem z ,innym $wiatem”
w sensie, w jakim stanowi on przedmiot zainteresowan teologii.

7 P. Klossowski, Nietzsche i bledne kofo, thum. B. Banasiak, K. Matuszewski, Wydawnictwo KR,
Warszawa 1996, s. 63; zob. takze D.W. Smith, Klossowski’s Reading of Nietzsche: Impulses, Phan-
tasms, Simulacra, Stereotypes, ,Diacritics” 2005, t. 35, nr 1, s. 8-9, https://doi.org/10.1353/
dia.2007.0017.

8  Zaréwno dla Nietzschego, jak i dla ,boskiego Markiza” wiara w cialo przewyzsza wiare w du-
sze, co czyni z niej wlasciwy punkt wyjécia refleksji. Sade pisze: ,Wszystko zalezy od naszej
budowy, od organéw, od sposobu, w jaki ulegaja one wplywom, a nie jesteSmy w stanie zmie-
ni¢ naszych upodoban, tak jak nie mozemy zmieni¢ ksztaltéw naszych cial” (D.A.F. Sade, Sto
dwadziescia dni Sodomy, czyli szkola libertynizmu, ttum. B. Banasiak, K. Matuszewski, Vis-a-vis
Etiuda, Krakéw 2020, s. 136). Stad tez nierzadka (acz niekoniecznie obligatoryjna, o czym
zaswiadcza casus Julietty) korelacja w jego dziele cielesnej abiektalnosci i spaczenia — z jednej
strony — z réwnie wypaczonymi upodobaniami w sferze erotycznej: zamifowaniem do tego, co
niskie, brudne i odrazajace. Przykladéw ilustrujacych te teze jest w twérczosci Sade’a bez liku.
Przywola¢ mozna chociazby opis Desranges, jednej ze streczycielek-narratorek pojawiajacych
sie w Stu dwudziestu dniach Sodomy. Kulawa, pozbawiona sze$ciu zebéw, jednego oka i jed-
nej z piersi stanowi uosobienie obrzydliwych wystepkéw i lubieznosci: ,Jedli jej cialo bylo
obrazem brzydoty, to dusza byta zbiornikiem wszystkich wystepkéw i wszystkich najbardziej
niestychanych zbrodni” (tamze, s. 127). Z kolei w Nowej Justynie, gdy narrator zaznajamia czy-
telnika z postacia dwudziestoletniej Nicetty, czytamy o jej ,wyjatkowo rozpustnej aparycji”
(tenze, Nowa Justyna. Brawura i meczenistwo, t. VI, thum. K. Matuszewski, Wydawnictwo Ostrogi,
Krakéw 2023, s. 250).



170 EMILIA KORDAS

jej soteriologiczna predylekcje. Nietzscheanskie ,B6g umarl” autor Ro-
berty odczytuje jednak wbrew jowialnemu ateizmowi — nie jako wyklu-
czenie sacrum i redukcje czlowieka do istoty na wskro$ immanentnej,
lecz jako przejs$cie od Boga transcendentnego do boskosci chaotycznej,
polisemicznej i polifonicznej. A skoro boska substancja stanowi transcen-
dentny gwarant spojnosci indywidualnej jazni, jak przekonuja koncepcje
boskiego pochodzenia duszy i cztowieka jako istoty stworzonej na obraz
i podobienistwo Najwyzszego (w ramach bozego porzadku stworzenia du-
sza zostaje wcielona, zwigzana z cialem, ktére narzuca jej osobowo$¢), jej
rozpad oznacza destrukcje jednolitej ekonomii duszy, czyli dezintegracje
osobowej tozsamosci. Swiadomosci pozostaje uznaé, ze ,sama jej tozsa-
mos¢ jest przypadkiem podtrzymywanym arbitralnie przez koniecznos¢
i podja¢ ryzyko uznania siebie samej za (...) uniwersalne kolo losu, spré-
bowac obja¢, jesli sie da, wszelkie przypadki, sama przypadkowosc w jej
koniecznej totalnosci™. Oznacza to w istocie afirmacje perspektywizmu
Nietzschego, wedlug ktorego wielo$¢ senséw i perspektyw odpowiadaja-
ca wielo$ci namietno$ci nie tworzy hierarchii. O ile kazda z popedowych
fluktuacji ,posiada swoja perspektywe dla calej reszty, tzn. swoja zupel-
nie okre$lona ocene wartosci, swdj sposob dziatania, swéj spos6b opo-
ru”, o tyle zadna z nich nie jest ani nadrzedna, ani pierwotna, ani nie
moze strukturyzowac innych. Jesli bowiem Bég jest martwy, to tendencja
do intronizacji dominujacego popedu (dominujacej perspektywy) i tota-
lizujacego podporzadkowania mu innych afektéw staje sie jedynie jedna
z wielu réwnorzednych optyk. To, co okresla sie jako jazn, okazuje sie tyl-
ko jednym z popedéw — dominujacym w danym momencie i jako taki
zyskujacym sobie egzystencjalny prymat. Myslenie, wola, ratio to z kolei
nic innego jak uporzadkowanie popedéw przez nie same. Intelekt moze

9 P. Klossowski, Nietzsche, politeizm i parodia, thum. K. Matuszewski, ,Colloquia Communia”
1988, t. 36—38, nr 1-3, s. 74. Warto zaznaczy¢, iz Gilles Deleuze niejednokrotnie odnosif sie
do tej idei Klossowskiego z niemala rewerencja (zob. chociazby G. Deleuze, Roznica i powto-
rzenie, ttum. B. Banasiak, K. Matuszewski, Wydawnictwo KR, Warszawa 1997, s. 102-103;
tenze, Konkluzje o Woli Mocy i Wiecznym Powrocie, [w:] tegoz, Bezludna wyspa, thum. ]. Brzezinski,
Wydawnictwo Ostrogi, Krakéw 2024, s. 234—235, 244; tenze, Mys! nomadyczna, [w:] tegoz, Bez-
ludna wyspa..., s. 504, 507; G. Deleuze, F. Guattari, Anty-Edyp..., s. 25-26).

10  F Nietzsche, Wola mocy. Proba przemiany wszystkich wartosci, tham. S. Frycz, K. Drzewiecki, Ja-
kéb Mortkowicz, Warszawa 1910, s. 337.
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dokonywac opisu zycia afektywnego tylko dlatego, Ze sam jest rodzajem
instynktu. Nietzsche konstatuje: ,jak pojawil sie rozum na §wiecie? Rzecz
prosta, w nierozumny sposdb, przypadkiem. Nalezatoby go odgadywac
jak zagadke™!, a Klossowski stwierdza (tym razem 4 propos Sade’a): ,Sade
chce [...] pokazad, ze to temperament decyduje o wyborze filozofii i ze sam
rozum, do ktérego odwoluja sie filozofowie jego doby, jest jeszcze tylko
forma namietno$ci”%

Ksztaltowanie sie jednosci podmiotu na drodze konsolidacji indywi-
dualnej ekonomii duszy ,to represja, ktéra, wychodzac od podmiotu, jest
odpowiedzia na przymus, jaki podmiot znosi w walce wydanej przez pope-
dy tym innym popedom, ktére przyczyniajq sie do jego ukonstytuowania”*>.
Swiadomo$¢, ktéra nie moze liczy¢ na transcendentny gwarant jej tozsa-
mosci, okazuje si¢ jedynie wynikiem przypadkowego splotu sil utrwalane-
go przez jezykowy konstrukt w postaci ,Ja” Jest on jednak jedynie maska
przybierana przez namietnosci. ,Zawsze tylko udaje, ze jestem tym, kim
mysle, Ze jestem™. To, co w istocie nadaje ksztalt mojej egzystencji — przy-
padek, zdecentrowanie, dezintegracja, wielo§¢ —poddawane jest represji
przez gramatyczne ,Ja” ufundowane na iluzji niezmiennej tozsamosci.

Tozsamo$¢ jednostki okazuje sie zatem tylko jedna z rél, ktére moze
ona przyjac lub odrzuci¢ w zaleznosci od zasiedlajacych jej dusze afektéw.
Cementuja ja i nadaja jej stato$¢ kody codziennych znakdéw (abréviations
de signes), stanowigce kulturowg forme mediacji zycia popedowego. Wa-
runkiem uczestnictwa w kulturze jest bowiem wyodrebnienie sie czlo-
wieka ze stanu pierwotnego nierdznicowania, poniewaz zycie popedo-
we w jego agresywnym naporze'® jest dla cywilizacyjnych form istnienia

11 Tenze, Jutrzenka. Mysli o przesadach moralnych, tham. S. Wyrzykowski, Jakéb Mortkowicz, War-
szawa 1912, s. 130. W innym passusie z kolei: ,Filozof jest tylko swego rodzaju okazja i umoz-
liwieniem tego, by poped dochodzil do glosu. [...] [P]rzemawia tu suwerenny poped silniejszy
od czlowieka” (tenze, Simtliche Werke: Kritische Studienausgabe, t. 10, ed. G. Colli, M. Montinari,
Walter de Gruyter, Berlin 1980, s. 262, [za:] P. Klossowski, Nietzsche i biedne kolo..., s. 60. Polskie
wydanie nie odsyla do cytowanego przez Klossowskiego fragmentu).

12 P. Klossowski, Sade mdj blizni, ttum. B. Banasiak, K. Matuszewski, Wydawnictwo KR, Warsza-
wa 1999, s. 113. Podkreslenia oryginalne.

13 P. Klossowski, Sade i Fourier, [w:] tegoz, Sade mdj blizni, s. 224. Podkreslenia oryginalne.

14 L James, Pierre Klossowski. The Persistence of the Name, Legenda, Oxford 2000, s. 94; zob. takze
C. Husbands, Klossowski’s Semiotic of Intensity, De Gruyter, Berlin—-Boston 2020, s. 4—6.

15  Zob. P. Klossowski, Sade mdj blizni, s. 155.



172 EMILIA KORDAS

$miertelnym zagrozeniem. Nieodzowna dla ich utrzymania jest wiec cen-
zurujaca funkcja jezyka, polegajaca na internalizacji znakowych skrétéw.
Przydajac ateleologicznym popedom intencjonalno$¢ w postaci zoriento-
wania na aktualizacje wymiaru powszechnosci (,w znaczeniu zrozumia-
tosci dla kazdego uczestnika kultury komunikatu, ktéry z kolei moze stac¢
sie przedmiotem zwrotnej transmisji”*¢), jezyk wystepuje jako dyspozytyw
myslacego ,Ja’; o ktérego spojnosci zaswiadcza. Totez podmiot okazuje sie
— wniosek wysnuwany przez Klossowskiego pospotu z Nietzschem — jedy-
nie podtrzymywana przez jezyk, rachityczna fikcja. Jezyk natomiast — sko-
stnialym instrumentem, za sprawa ktérego jego uzytkownik sam zyskuje
statyczny charakter. To zatem warunek §wiadomosci. Tego, co nieswiado-
me, nie sposéb wyrazi¢ za jego pomoca, gdyz kidcitoby sie to z ogélnoscia
lingwistycznego logosu*”.

Kluczowym momentem ontogenezy podmiotowosci pozostaje produ-
kowana przez popedy obsesyjna wizja badz fantazmat, wokét ktérej moga
one oscylowac. To dzieki niej indywiduum dos$wiadcza chaotycznego zy-
cia popedowego jako catosci i to wlasnie na jej gruncie dominujacy afekt
— wzmacniany przez instytucjonalne miazmaty kultury, acz nieredukuja-
cy sie do nich — moze pelni¢ swa strukturyzujaca role. Fantazmat wiaze
sie z tym, co stoi u podstawy wszelkiej ekspresji, poprzedzajac wszelkie
zewnetrzne przedstawienie, i co w tym wlasnie sensie stanowi uprzed-
ni obraz (tableau préalable). Z tego powodu Klossowski konceptualizu-
je tworzone przez filozoféw pojecia jako interpretacje ich fantazmatéw,
a raczej — interpretacje fantazmatéw w tej mierze, w jakiej daja sie one
komunikowa¢ w ramach myslowych konstrukeji. Niekomunikowalno$é
zasiedlajacych dusze popeddéw (dla Klossowskiego niepodobna wyrazaé
ich w domenie jezyka, skoro jego elementarna funkcja jest strukturyza-
cja intensywnosci, ktérymi sa popedy, za pomoca stéw redukujacych je
do rzeczy) nie narusza wszakze ludzkiej predylekcji do komunikowania.
Moce, ktére ,kaza moéwic’, nalezy zidentyfikowacd i znalezé pole dla ich

16 K. Matuszewski, Wsrod denonow i pozorow. Monomania Pierrea Klossowskiego, Wydawnictwo KR,
Warszawa 1995, s. 26.

17 H. Castanet, Pierre Klossowski. The pantomime of spirits, trans. A.R. Price, P. King, Peter Lang,
Bern 2014 (Cultural Interactions. Studies in the Relationship between the Arts, 22), s. 128—
-131.
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zewnetrznej ekspresji's. W przeciwnym wypadku wzmagaloby sie ryzyko
pochloniecia jednostki przez szalenstwo, tozsame z rozpuszczeniem sie
w chaosie. Remedium na te elementarng aporie podmiotowo$ci stanowi
pozor (simulacre).

Jezyki to, co wyrazaja w nim rozmaici twércy i filozofowie, stanowi dla
Klossowskiego domene symulakréw, imitacji — pozér stanowi wszak ak-
tualizacje niekomunikowalnego fantazmatu (bedacego domena wizji, nie
stowa) — oraz rezyduéw (niemoznos$¢ wiernej reprodukcji pierwotnego
obrazu skazuje go na symulacje przechowujaca to, co imitowane). Ma on
ponadto wymiar teologii osobistej. Eksterioryzacja niepokojacych indywi-
duum obsesji zyskuje bowiem warto$¢ egzorcystyczna oraz egzegetyczna
w tej mierze, w jakiej oczyszcza dusze, dokonujac tradukeji i transpozy-
cji popedowych sil na pole zewnetrznej ekspresji. ,Dusza — konstatuje
Klossowski — jest zawsze zamieszkata przez jakas moc, dobra lub z1g”*,
zagrazajaca tozsamosci indywiduum i z tego powodu, mimo iz pochodzi
z wlasciwej mu duchowej glebi, odbierang jako zewnetrzna potega®.

La monnaie vivante: incipit comoedia

In order to understand capital, we don’t only need Marx,
we need to understand Marx alongside Sade*.

W La monnaie vivante Pierre Klossowski konfrontuje swa semiotyke po-
pedowa z domeng ekonomii politycznej. Punktem wyjscia tych rozwazan
pozostaje rozpoznanie istoty norm ekonomicznych (per analogiam do
sztuki, moralnych i religijnych instytucji oraz form poznania) jako ,sposo-
bu ekspresji i reprezentacji sit popedowych [forces impulsionnelles]”®. Po-
dejmujac nurtujace wspdlczesnych mu myslicieli pytanie o relacje miedzy

18  P. Klossowski, La ressemblance, Ryoan-ji, Marseille 1984, s. 108.

19 Tamze, s. 107.,,[...] dusza ludzka jako miejsce zamieszkiwane przez zewnetrzne, autonomicz-
ne moce” (tamze, s. 106).

20 Pozwala to rozpatrywac je analogicznie do duchéw, o ktérych wspomina Ewangelia (Lk 11,
14-26).

21 M. Fisher, Postcapitalist desire, Repeater Books, London 2021, s. 205.

22 P. Klossowski, La monnaie..., s. 14.
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dwiema ekonomiami (libidinalna i polityczng), autor ukazuje, ze w samym
jadrze $wiata kultury, zmonopolizowanego przez rozum, tkwi wywroto-
wy element patetycznej infiltracji bedacy — paradoksalnie — warunkiem
jego mozliwosci (istnienie ekonomicznego rozumu zalezne jest od irracjo-
nalnych namietnosci). Co za tym idzie, to popedy, nie za$ rozpatrywana
w kategoriach logiki towarowej praca, okazuja sie petnié¢ role produkcyjna.
Kwestia ekonomicznej oceny warto$ci, wraz z pieniadzem jako jej ekwiwa-
lentem, sytuowataby sie wobec tego w perspektywie ekonomii libidinalnej,
a dobra i odniesione do nich potrzeby materialne — w horyzoncie instynk-
téw i zmystowych emocji.

Zwiazek norm ekonomicznych z instytucjami moralnymi nie redu-
kuje sie jednak wylacznie do ich reprezentacyjnej wobec sit popedowych
funkcji. Jedno$¢ indywiduum zalezy od zintegrowania i strukturyzacji
jego namietno$ci. Hierarchii wartosci stanowiacej podstawe konsolida-
¢ji podmiotowosci odpowiada w tym zakresie ekonomiczna hierarchia
potrzeb, fundujac — obok psychicznej — organiczng spoisto$¢ jednost-
ki. Zaréwno w jednym, jak i w drugim przypadku chodzi o zachowanie
norm gatunkowych i wlasciwych im realno$ci istnienia, o ,wyelimino-
wanie rozkoszy, niebezpiecznej ze wzgledu na nieuzyteczno$¢ i jalowe
wydatkowanie”?. Represja nie jest jednak interwencja zewnetrznej wla-
dzy. To same afekty wytwarzaja przestanki zaréwno ich zniewolenia, jak
i emancypacji**.

Celem La monnaie vivante nie jest krytyka merkantylizacji popedéw
zmierzajaca do ich wyzwolenia®. Klossowski pragnie raczej pokazac nie-
uchronno$¢ i niemozliwo$¢ procesu komodyfikacji afektéw: od momentu
ukonstytuowania si¢ podmiotu afirmuje on swe instynkty juz nie na grun-
cie impulséw i poruszen duszy, lecz poprzez posiadanie, produkcje i kon-
sumpcje dobr* (w spoleczenstwach kapitalistycznych majacych status
towaréw). Obieg ekonomii libidinalnej — oscylujacy wokét osi popedéw-
-fantazmatéw-pozoréw — narusza przy tym spoistos¢ $wiata kulturowych

23 K. Matuszewski, Wsrod demonow..., s. 115.

24 P. Klossowski, La monnaie..., s. 15.

25 J.-M. Monnoyer, Le Peintre et son démon. Entretiens avec P Klossowski, Flammarion, Paris 1985,
s. 234.

26 Zob. P. Klossowski, Sade i Fourier..., s. 224.
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instytucji i samej jednostki. Obwéd libidinalny i ekonomiczny wspéttwo-
rza pole spoleczne i siebie nawzajem, wprowadzajac w obreb ,,Ja” rozziew,
ktéry mozna przekroczy¢ wylacznie w formie pragmatycznego prowizo-
rium. Egzystencja staje sie wskutek tego gra, w ktdrej stawka jest cztowiek
i jego koherencja.

Ekonomia perwersji i perwersja ekonomii

Jestem brzydki, ale moge sobie kupi¢ najpiekniejsza kobiete?.

Polaczenie obwodéw libidinalnego i ekonomicznego w ramach indywi-
duum ma swoje odzwierciedlenie w usytuowaniu pozoru (zewnetrznej
ekspresji zasiedlajacych dusze obsesji) w kontekscie produkcji towarowej
i catosci procesu produkcji. Klossowski odréznia od siebie produkty zo-
rientowane na kompensacje potrzeb materialnych i utrzymanie egzysten-
qji, czyli przedmioty uzytkowe, utensylia, od obiektéw artystycznych, bez-
uzytecznych z punktu widzenia biologicznej reprodukcji, lecz stuzacych
eksterioryzacji nawiedzajacych twérce mocy. Daniel W. Smith sugeruje,
iz zrédet tego rozréznienia upatrywaé mozna czesciowo w przetluma-
czonym przez autora Roberty na jezyk francuski eseju Waltera Benjamina
Dzieto sztuki w dobie reprodukcji technicznej®®. Jego zdaniem poczatkowo
nawet przedmioty uzytkowe zachowywaly charakter sakralny: ,,Grecy zna-
li dwie technologie reprodukcji: odlew i tloczenie. Brazy, terakoty i mone-
ty to jedyne dziela sztuki, jakie potrafili wykonywaé¢ masowo. Wszelkie
inne byly niepowtarzalne i nie poddawaly sie reprodukcji srodkami tech-
nicznymi”®. Reprodukcja prowadzi jednak do wyrwania reprodukowane-
go obiektu z ciagu tradycji, oferujac — kosztem niepowtarzalnosci — jego

27 K. Marks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne z roku 1844, Ksiazka i Wiedza, Warszawa 1960
(K. Marks, F. Engels, Dziefa, 1), s. 611.

28 D.W. Smith, Pierre Klossowski: From Theatrical Theology to Counter-Utopia, [w:] P. Klossowski,
The Living Currency, trans. V.W. Cisney, N. Morar, D.W. Smith, Bloomsbury, New York 2017,
s. 22-23. W kwestii relacji Waltera Benjamina i Pierre’a Klossowskiego zob. chociazby
P. Foss-Heimlich, Sade and Fourier and Klossowski and Benjamin, [w:] P. Klossowski, Living curren-
€y...r 5. 97-123; D. Hollier, Le Collége de Sociologie. 1937-1939, Gallimard, Paris 1995, s. 884—885.

29  W. Benjamin, Dziefo sztuki w dobie reprodukcji technicznej, thum. J. Sikorski, [w:] tegoz, Tworca jako
wytworca, red. H. Ortowski, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 1975, s. 68.
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masowa dostepnos¢. Proces ten prowadzi wedlug Benjamina do zaniku
tego, co okresla on mianem aury*.

Przywolywany przez Benjamina przyktad posagu Wenus — przedmio-
tu podniesionego przez Grekéw do rangi obiektu kultu — bliski jest rozwa-
zaniom Klossowskiego dotyczacym pozoru, za ktérego paradygmatyczna
figure uznaje on wlasnie proces tworzenia statui antycznych béstw (nota
bene okreslanych przez Rzymian stowem simulacrum). Podejmujac to za-
gadnienie, francuski mysliciel przywotuje mitycznego fundatora tradycji
hermetycznej, Hermesa Trismegistosa, domniemanego autora Asclepiusa
i Corpus Hermeticum: ,,Jako ze niepodobna stworzy¢ duszy w celu ozywie-
nia pozoréw bostw, wezwano dusze demondéw oraz anioléw i zamknieto
je w $wietych obrazach, aby dzieki nim bdstwa zyskaly moc czynienia do-
bra i zta”!. Przywolywane przez Klossowskiego demony bylyby, zgodnie
z optyka neoplatoniska, mediatorami miedzy ludZmi, z ktérymi tacza je
namietnosci, a bogami, do ktérych upodabnia je wiecznos¢ eterycznych
cial. Dusze osadzane przez artyste w dziele nie sa niczym innym niz hipos-
tazami targajacych nim impulsywnych sit i fantazmatéw. Niemniej jednak
taki rodzaj puryfikujacej dusze aktywnosci nie prowadzi do wyrugowania
obsesyjnych mocy. Egzorcyzmowany w dziele sztuki demon pozostaje da-
lej obecny i aktywny: ,,[...] artysta musi wiedzieé, jak uczynic¢ go sprzymie-
rzencem”*

Wedlug Klossowskiego przedmioty uzytkowe réwniez wywodza sie
z fantazmatu, acz zmieniaja jego funkcje w ramach wspoéttworzonej przez
siebie choreografii ontologicznej. Pragnienie realizacji afektu — ufundo-
wanego na naporze popedowego chaosu konsolidowanego w calo$¢ przez
fantazmat — wystepuje tu jako ,,zesp6t materialnych i duchowych potrzeb”
wskutek osiggniecia organicznej i duchowej jednosci przez podmiot

30 Benjamin definiuje aure — skadinad niezbyt precyzyjnie — za pomoca ilustracji: ,Jest to nie-
powtarzalne zjawisko pewnej dali, niezaleznie od tego, jak blisko by ona byla. Wypoczywajac
w letnie popoludnia przesuwac¢ wzrokiem po wrzynajacym sie w horyzont gérskim faricuchu
lub po galezi, rzucajacej na nas swoj cien, to oddychac¢ aurg tych gér, aura tej galezi” (tamze,
s. 72-73), po czym dodaje w przypisie: ,Rzeczy istotne nie dadza si¢ przyblizy¢. Niezblizal-
nos¢ jest rzeczywiscie gtéwna jakoscig obrazu kultowego” (tamze, s. 96-97, przyp. 7.).

31 P Klossowski, Fragments dune explication, [w:] Pierre Klossowski. Rétrospective 1950—1990, La Dif-
férence—CNAP, Paris 1990, s. 194.

32 H. Castanet, Pierre Klossowski..., s. 240.
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(mediatyzowanej przez kulturowe instytucje, a wiec réwniez sfere ekono-
mii). Odtad — jak juz widzieliSmy — afirmuje ona swoje pragnienie, czyli
de facto siebie, ,nie poprzez poruszenia wlasnego zycia afektywnego”,
lecz za sprawa zewnetrznych wobec siebie débr. Obsesyjny przymus fan-
tazmatu, ktory pragnie znalez¢ dla siebie ekspresje, przemienia si¢ wo-
bec tego w obsesje produkcji i konsumpcji, wlaczajac zmystowe tchnienia
w stuzbe spoteczno-ekonomicznego status quo.

Podobne watki, jak sugeruje Madou w pos$wieconej Klossowskie-
mu monografii*, pojawiaja sie u Marksa. Infrastruktura ekonomiczna
— z wlasciwa jej abstrakcja monetarna — ufundowana jest na perwersji
w nie mniejszym stopniu niz zycie popedowe. Wedlug Marksa spoteczny
prymat pieniagdza wynika z jego funkcji ekwiwalentu wartosci (ekwiwa-
lent niemajacy innej cechy niz sama ekwiwalencja staje si¢ powszechnym
medium okreslenia warto$ci). A poniewaz sednem kapitalizmu jest aku-
mulacja kapitalu w oparciu o reprodukcje wartosci, a warto§¢ wymien-
na okresla relacje miedzy warto$ciami uzytkowymi towardw, stwarzajac
mozliwo$¢ ich poréwnywania, to ich reprodukcja nieuchronnie zaposred-
nicza si¢ w wartosci wymiennej*. Odtad ludzkie namietnosci, ktérych
srzeczywistym potwierdzeniem jest tylko to, ze ich przedmiot istnieje dla
nich zmystowo™®, obieraja za swéj przedmiot sam ekwiwalent warto$ci.
Pienigdz posiada bowiem zdolno$¢ asymilowania wszelkich przedmiotow
mediujacych samoodniesienie podmiotowosci. Wycenia nie tylko towary,
lecz réwniez cato$é relacji spolecznych i uwiklanych w nia bytéw, stajac
sie paradygmatycznym fetyszem kapitalizmu.

Zwiazek zmystowych emocji i antropomorficznego rozumu ekonomii
ugruntowany jest w perwersji. Przez perwersje Klossowski rozumie czast-
kowy przejaw tego, co seksualno$¢ obejmuje jako jedno. Zmystowa emocja

33 P Klossowski, La monnaie..., s. 16.

34 Zob. J.-P. Madou, Démouns et simulacre dans leeuvre de Pierre Klossowski, Klinksieck, Paris 1987,
s. 114. U Klossowskiego — jak zauwaza autor — bardziej niz o krytyke w rozumieniu Marksa
chodzi jednak o parodie ekonomii politycznej (zob. takze tenze, Valeus; monnaie, simulacre. Sur
Pierre Klossowski, [w:] Legon déconomie générale: lexpérience-limite chez Bataille-Blanchot-Klossowski,
ed. A. Milon, Presses universitaires de Paris Nanterre, Nanterre 2019, s. 113-129).

35 K. Marks, Zarys krytyki ekonomii politycznej, thum. Z.]. Wyrozembski, Ksiazka i Wiedza, Warsza-
wa 1986, s. 91, 88.

36 Tenze, Rekopisy..., s. 609.
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poprzedzajaca akt prokreacyjny oraz sam instynkt prokreacji gatunkowej
tworza ,jedno$¢ indywiduum zdolnego do reprodukcji”®. Perwersja ozna-
cza utrwalenie pragnienia w stadium poprzedzajacym akt prokreacyjny.
Jest ona zawieszeniem lub wycofaniem libidinalnej kateksji z domeny sek-
sualnosci, prowadzacym do poszukiwania (a de facto wytwarzania, skoro
dla Klossowskiego pragnienie pozostaje tout court produktywne i jako ta-
kie stanowi nawet Zrédlo wlasnej represji) nowych obiektéw. Potracona
(prélevée®) sita popedowa tworzy wéwczas fantazmat. Przejmuje on role
wytworzonego przedmiotu, waloryzowanego na gruncie ekonomii libi-
dinalnej, poniewaz wymykajac sie procesowi merkantylizacji popedéw,
musi on pozosta¢ niewymienialny. Perwersja nie redukuje sie zatem do
dewiacji, odstepstwa od tego, co powszechne i normatywne (czymkolwiek
mialoby ono by¢). Nie jest patologia, lecz przede wszystkim derywacja,
aberracja, odwracaniem fundamentéw, wszelkich natur, praw i regut®.
Whiasciwo$¢ wytwarzanych débr, majacych zdolno$¢ stymulowania
poruszen duszy przy jednoczesnej represji zamieszkujacych ja popedéw,
to perwersyjny paradoks lokowany przez Klossowskiego w samym sercu
rezimu przemystowego. Napedzaja go zmystowe emocje odseparowane od
instynktu prokreacyjnego i skierowane na utrzymanie warunkéw umozli-
wiajacych produkcje towarowa i wymiane. Na tym polega ich perwersyjny
charakter. Emocje przekierowane zostaja tu bowiem na merkantylizacje
popedodw, z gbry skazana na fiasko, skoro dotyczy niekomunikowalnych
i niewymienialnych fantazmatéw. Stad tez snute przez Klossowskiego pa-
rodystyczne wizje kolejnych faz przemystowego rozwoju, w ktérych wy-
tworcy mogliby domagac sie od konsumentéw zywych istot w formie za-
platy. Domena ekonomii politycznej i ekonomicznego rozumu okazuje sie
zatem niesamoistna. Pod nia rozciaga sie $wiat nieekwiwalentnej rozkoszy,

37  P.Klossowski, La monnaie vivante, s. 17.

38 Klossowski postuguje sie w tym kontekscie pojeciem prélévement, przeniesienia (tak oddaje 6w
termin polski przektad Sade et Fourier). Francuskie prélévement to jednak réwniez potracenie,
»pobranie” w sensie stricte ekonomicznym (do tego znaczenia prélévement odsyla wprost cho-
ciazby francuskie prélevément bancaire, polecenie zaplaty). Pojecie to odsyla zatem bezposred-
nio do zasadniczego tematu La monnaie vivante.

39 Takie pojecie perwersji uzgadnia si¢ zreszta z deleuzjariskim jej ujeciem (zob. G. Deleuze,
Kino. 1: Obraz-ruch. 2: Obraz-czas, ttum. J. Margasinski, Stowo/obraz terytoria, Gdansk 2008,
5. 142).
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ktérej domena monetarnej abstrakcji jest tylez tragicznym, co komicznym
sobowtérem. ,Jesli wymiana ciat stuzy¢ by miala satysfakcji fantazmatéw,
to 6w parodyczny wobec merkantylnej ekonomii projekt sygnalizuje po-
razke samej ekonomii — uniwersalizujacej zasade wymiany — skoro fanta-
zmaty nigdy nie moglyby wejs¢ do obiegu w funkcji pieniadza™.

W jaki jednak spos6b fantazmat — owo /hors de prix — uniknaé mogiby
uwiklania w ekonomiczno-jezykowa rutynizacje? Czy da sie przechytrzy¢
reguly stuzace jego okielznaniu i represji, skoro maja one Zrédlo w nim
samym?

Sade i Fourier o pragnieniu (z Deleuzem i Guattarim w tle)

Kondycja ludzka ma u Klossowskiego charakter tragiczno-parodystyczny.
Jako istoty pragnace sie porozumiewac skazani jesteSmy na konwencjo-
nalng komunikacje za pomoca jezyka, taka zatem, ktdra alienuje polifonie,
chaos i idiosynkrazje, stajac sie srodkiem pseudokomunikacyjnym. Mimo
to droga wyjscia nie jest dla Klossowskiego destrukcja ekonomicznej in-
frastruktury majaca zdaza¢ ku ,wyswobodzeniu” namietnosci z okéw cy-
wilizacyjnej represji. Osnowa La monnaie vivante pozostaje namys! nad
utopijnymi projektami de Sade’a i Fouriera. I cho¢ faktycznie stawka jest
tu poniekad rewindykacja wymierzonego w instrumentalny $wiat buntu,
wszelako Klossowski odwoluje sie do nich przede wszystkim w celu wy-
eksponowania wlasciwych ich dzielom waloréw parodystycznych.

Pytanie o sposob, w jaki popedy same decyduja o swej represji, wspét-
tworzac kulturowe instytucje, zacheca do lektury eseju Klossowskiego
przez pryzmat koncepcji Gillesa Deleuze’a i Felixa Guattariego:

Klossowski w swoich ostatnich pracach pokazal nam jedyny srodek przekroczenia
jalowego paralelizmu, w jakim grzezniemy, gdy zestawiamy Freuda z Marksem, od-
krywajac przed nami sposéb, w jaki produkcja spoteczna i stosunki produkcji tworza
instytucje pragnienia, ale takze sposéb, w jaki afekty czy popedy wspoltworza baze,
gdyz sq jej czescig i sq w niej obecne na wszelkie mozliwe sposoby, wytwarzajac w ra-
mach form ekonomicznych zaréwno swoja represje, jak i srodki jej przelamywania®.

40 K. Matuszewski, Wsrod demonow..., s. 118.
41 G. Deleuze, F. Guattari, Anty-Edyp..., s. 74.
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Wtasciwa pragnieniu dysjunkcja rozdziera je zatem na dwa bieguny.
Na jednym z nich infrastruktura ekonomiczna perweryzuje wymiane psy-
chiczna, na drugim wymiana psychiczna i wlasciwa jej perwersja podze-
gaja do obalenia prawa i dezaktualizacji wlasciwych mu instytucji. Z tej
perspektywy przedstawione w La monnaie vivante utopijne projekty de
Sade’a i Fouriera ilustruja modi pragnienia przeciwstawiajace sie repre-
sji. Stanowia one egzemplifikacje libidinalnych kontr-kateksji (przeciw-
-inwestycji).

Pragnienie, rozwazane zaréwno przez autoréw Kapitalizmu i schizo-
frenii, jak i przez Klossowskiego jako twércze i pozbawione przedustawnej
struktury, na gruncie schizoanalitycznej optyki definiuja jego skutki. Maja
one zawsze wymiar zbiorowy. Libidinalne przeplywy przebiegaja przez
pole spoleczne, nabierajac tym samym charakteru produkcji spolecznej.
Maszyny pragnace nie sa zatem osrodkami wytwdrczymi jednostkowych
fantazmat6w, powstajacych niezaleznie do maszyn spolecznych i tech-
nicznych. Fantazmaty maja charakter jednoczesnie endogenny i zbiorowy,
stanowiac $rodki wyrazu pragnienia w konkretnym $rodowisku. Istnie-
ja zatem dwa gléwne rezimy fantazji grupy. Jeden odpowiada inwestycji
libido w aktualne pole spoteczne, w tym w jego najbardziej represywne
formy (na przyktad tlumigce zycie popedowe instytucje $wiata kultury)
wspoéltworzone przez samo pragnienie. Nieskoniczona, deterytorializuja-
ca produkcja abstrakcyjna jest tu reterytorializowana w kapitalistycznej
aksjomatyce (abstrakcji monetarnej i wlasnosci prywatnej jako wspélnej
mierze zdekodowanych przeplywéw, umozliwiajacej ich wlaczenie w sys-
tem maszyn spolecznych). Pragnienie i praca, czyli dwa regiony produkcji
abstrakcyjnej — ilo§ciowa praca stojaca u podstaw kazdej dajacej sie przed-
stawi¢ formy wartosci (Ricardo) i ilo$ciowe libido lokalizowane u podto-
za kazdego dajacego sie przedstawi¢ obiektu pragnienia (Freud) — zostaja
rozdzielone w maszynie represyjnej i zwiazane z konkretnym obiektem
w ramach przedstawienia ustanawiajacego zakazy, nakazy i cele*’. Dru-
gi rodzaj obsadzenia libido wlasciwy jest natomiast przeciw-inwestycji,
wycofaniu z aktualnego pola spotecznego badz jego dezaktualizacji ma-
jacej wskaza¢ granice spoleczno-politycznej aktywnosci wyobcowujacej

42  Zob. tamze, s. 349.
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abstrakcyjna istote pragnienia w maszynie represyjnej, jak i mozliwosci
ich przekroczenia®. Miedzy tymi dwoma modi pragnienia nie istnieje réz-
nica gatunkowa. W obu przypadkach wyzwanie polega na sporzadzeniu
plaszczyzny dla pragnienia, skomponowaniu uktadu, w ktérym ma ono
funkcjonowac. W przypadku fantazji drugiego typu — produkcji pragna-
cej narzucajacej wlasne reguly instytucjom spotecznym, nie za$ tylko im
sie podporzadkowujacej — mozemy w dalszym ciagu ,mdéwi¢ o utopii na
sposéb Fouriera” Nie jest to jednak z pewnoscia ,,utopia rozumiana jako

model idealny, lecz utopia jako rewolucyjne dzialanie i pasja™*.

Sobhowtory i parodie

W synchronicznej lekturze dziet Sade’a i Fouriera odnalez¢ mozna wska-
z6wki dotyczace rozwiazania komunikacyjnej aporii ludzkiego bytu.
W ukrytym przez uczniéw Fouriera, a odnalezionym i wydanym w 1967 r.
z inicjatywy Simone Debout-Oleszkiewicz, Le nouveau monde amoureux
Klossowski znalazt konstatacje szczegélnie dla swych dociekan istotne:
uznanie jednostek za momenty zywej cato$ci uniwersalnego Erosa (jedno-
stek tworzacych sie we wzajemnych spotkaniach i antagonizmach, poza
ktérymi nie istnieja*), rozkoszy za rudymentarna potrzebe ludzkiego bytu
i — co za tym idzie — rozszerzenie postulatu kolektywnej wtasnosci débr
na zywe obiekty erotyczne, na innych ludzi*.

Dowartosciowane pasje (passions) jako podstawowa kategoria onto-
logiczna i egzystencjalna staja sie przestanka konstruowanego przez Fo-
uriera projektu spotecznego. Proroctwo przysztej szczesliwo$ci pozostaje
u niego $ciSle zwiazane z krytyka istniejacego $wiata, mianowanego Cy-
wilizacja. Fourier definiuje ja jako ustréj masowej wytwdrczosci, oparty
o wysoki rozw6j nauki i techniki, za ktérego schylkowy etap uwazat swa

43  Zob. G. Deleuze, F. Guattari, Co to jest filozofia?, ttum. P. Pieniazek, Stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2000, s. 113.

44 Tychze, Anty-Edyp..., s. 74; zob. takze: tychze, Co to jest filozofia?..., s. 113—114, 247248, przyp.
12; E. Kordas, M. Dybalski, , Fourier es-tu towjours la, czyli ucieczka z Cywilizacji, [w:] Kontrinforma-
¢ga. Ucieczka, Kolektyw Ferment, Warszawa—Wroctaw—Krakéw 2025, s. 26-28.

45 Zob. S. Debout, Lltopie de Charles Fourier, Les Presses du Réel, Dijon 1998, s. 37-38.

46 P. Klossowski, La monnaie..., s. 23.
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wspolczesnosc. Cywilizacja, spetniwszy jej historyczna misje, sprowadza
sie do represji namietnosci, ktérych rezerwuarem w czlowieku jest dusza,
czastka boskosci (jednej z trzech zasad wszech$wiata obok bezwladnej,
amorficznej, wprawianej w ruch Materii oraz ,,determinujac[ej] charakter
globalnej dynamiki, obejmujacej przyrode i zycie spoteczne jako jej czesé
integralng”” Matematyki lub Sprawiedliwosci). Aby zmienié status quo —
znies$¢ represje namietno$ci w ramach kultury promujacej tylko wybrane
spo$rdd nich kosztem inkryminacji reszty — nalezaloby zdaniem Fouriera
zerwal z przystosowywaniem sie do $wiata i to raczej 6w $wiat poczac
dopasowywac do wlasnych pragnien. Z tego powodu proponuje on oprzec
projekt spolecznej reorganizacji na tym, co okreslit mianem swobodnej
gry namietnosci (pogrupowanych przezenn w oparciu o osobista termi-
nologie) stanowiacej jego zdaniem warunek sine qua non powszechnej
szczesliwosci. Nalezaloby zatem — jak sugeruje Klossowski, komentujac
Fouriera® — umozliwi¢ komunikacje komplementarnych fantazmatéw
za posrednictwem przyznanych im pozoréw, zrekonstruowac jezyk (jako
jedna ze spotecznych instytucji) podlug wlasciwej namietnosciom logiki
i w ten sposéb zapewni¢ im inteligibilno$¢. W sferze ekonomii miataby
temu odpowiada¢ nowa forma hierarchii, stratyfikujacej jednostki juz nie
podiug posiadanych przez nie ddbr, a zaleznie od postawy psychicznej
i sposobu bycia.

Markiz de Sade w pamflecie Francuzi, jeszcze jeden wysitek, jezeli chce-
cie stac sig republikanami zarysowuje natomiast wizje zycia wspdlnotowe-
go opartego nie na swobodnej ekspresji namietno$ci, lecz na wzajemnym
naruszaniu moralnego i psychicznego samostanowienia obywateli®. Jest
ono konsekwencja $mierci Boga (majacej zdaniem de Sade’a charakter
zalozycielski dla ustroju republikanskiego, wszak jego poczatek stanowi
$mier¢ krola bedacego doczesnym reprezentantem opatrznosci). Odkad
zdetronizowany zostal transcendentny poreczyciel jednostkowej tozsa-
mosci (stanowiacej o sobie za sprawa ratio, jezyka i innych form pozna-

47 K. Matuszewski, Harmonia, czyli wspélnota wolnych namietnosci. Szkic o Fourierze, ,Zoon Politi-
kon” 2011, t.2,nr 1, s. 231.

48  Zob. P. Klossowski, Sade i Fourier..., s. 229.

49 Tenze, La monnaie..., s. 29-30.
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nia), obywatele zaczynaja naleze¢ nawzajem do siebie w formie przedmio-
téw. W ramach proponowanej przez Sade’a republiki, przelicytowujacej
swym radykalizmem wspélczesny mu ustrdj, rozszerzeniu na wszystkich
obywateli ulec ma model funkcjonowania perwersa-libertyna. Skoro bo-
wiem uzaleznia on swa rozkosz i cate istnienie od spelnienia przy$wieca-
jacej mu idée fixe (fantazmatu, w ktérym utwierdza popedy oddzielone od
funkcji prokreacyjnej), to pragnie do§wiadczy¢ stosowanej wobec Innego
przemocy na sobie samym. Tym samym, a fortiori, zmuszony jest przed-
refleksyjnie si¢ z nim utozsamic¢®. A poniewaz Sadyczna republika miata-
by by¢ pafistwem niemoralnym juz z racji swej proweniencji, jej obywatele
réwniez nie moga by¢ moralni (wszak ,,obyczaje stanowi¢ maja podbudo-
we praw, ktére beda nam nadane™?).

Powszechne obowiazywanie wolno$ci sprawia, ze akt posiadania, za
przyklad ktérego uznaje Sade monogamie, nie moze by¢ sprawowany
w odniesieniu do ludzi. Rozwiazaniem jest przeto ogélnie obowiazujacy
nakaz prostytuowania sie: mozliwos$¢ korzystania ze wszystkich i stuzenia
wszystkim innym.

Akt pisania, na ktéry skazany byl Sade w zakresie samoekspresji, za-
klada istnienie normatywnej ogdlnosci, ktérej narzedzie stanowit w jego
czasach racjonalny dyskurs oswiecenia. Sade przeciwstawia mu przeciwo-
go6lnos¢, umozliwiajaca wyrazenie w jej ramach perwersji. Z tego powo-
du gest Sade’a polega na powtdrzeniu logicznie ustrukturowanego jezy-
ka 6wczesnej filozofii i wpisaniu wen usunietych poza jego obreb tresci®.
Klossowski widzi w tym pozdr autentycznej komunikacji. Przez trywiali-
zujace afektywne dos$wiadczenia dydaktyzm i perswazyjno$¢ przeswieca
u Sade’a fantazmatyczne niekomunikowalne. Sade uznaje porzadek dys-
kursu, lecz dowodzi przy tym jego niesamodzielno$ci. Wydobywa tkwia-
cego w nim sobowtdra, przeciwogdolno$é¢ obecna w ogdlnosci, perwersje
najglebiej zakorzeniona w normie (Sadycznymi perwertami nie sa tylko

50 Zob. tenze, Sade mdj blizni, s. 79-80, 212.

51 D.A.F. Sade, Francuzi, jeszcze jeden wysilek, jezeli cheecie stac si¢ republikanami, thum. J. Lisowski,
[w:] tenze, Pisma polityczne, Vis-a-vis Etiuda, Krakéw 2024, s. 230; zob. takze E. Kordas, Sade —
postscripta do filozofii przyszlosci, [w:] D.A.F. Sade, Historia Julietty. Ostatni mityng cnoty i wystepku,
t. VI, ttum. B. Banasiak, K. Matuszewski, Wydawnictwo Ostrogi, Krakéw 2025, s. 173-194.

52  P. Klossowski, Sade mdyj blizni, s. 56—-57.
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wykolejeni bywalcy doméw schadzek, lecz takze mnisi, paristwowi urzed-
nicy czy mozni tego $wiata®), ktéra z rozumu czyni narzedzie perwersji.
W tym samym sensie, w jakim ,pieniadz i merkantylizacja sa tylko zna-
kiem obecno$ci niewymienialnego”™, racjonalny jezyk wystepuje jako me-
dium potwornosci, ktéra go podwaza, lecz zarazem zachowuje jako pod-
pore transgresji.

Stad bierze si¢ rudymentarna réznica miedzy Sade’em a Fourierem.
Potrzeba transgresser (przekraczania) w sensie Sadycznym wymaga zacho-
wania strukturujacych perwersje norm. Fourierowska idea gry wolnych
namietnosci (zharmonizowanych i wyswobodzonych z okéw cywilizacyj-
nych instytucji) przeciwnie — oznacza pozytywny triumf perwersji, zno-
szacy konieczne dla transgresji napiecie miedzy zakazem a jego zniewaga.
Obaj podkreslaja jednak wlasciwa pragnieniu ambiguité. Markiz konsta-
tuje nieodzownos$¢ wytwarzanej przez samo pragnienie represji. Nieko-
munikowalno$¢ fantazmatéw jako skutek indywiduacji uniemozliwia ich
bezposrednia wymiane i skazuje je na monetarne zapos$redniczenie. Pie-
niadz to u Sade’a efektywne narzedzie libidinalne (w Historii Julietty widzi-
my Clairwil relacjonujaca Julietcie swa rozkosz z pieszczot przed stosami
zlota, w Nowej Justynie — Verneuila sygnalizujacego mozliwo$¢ erotycznej
komitywy z Dorotg d’Esterval wyltacznie pod warunkiem jej zgody na ho-
norarium) stuzace potegowaniu rozkoszy libertynéw i — dzieki plynacej
z nich wladzy — pozwalajace im unika¢ kar. Libertyni upajaja sie mysla
o tym, ze ich majatek pozwala im realizowaé nawet najbardziej wyuzda-
ne pragnienia (przypomnijmy perwersyjna nature pieniagdza u Marksa).
Pieniadz stanowi takze swoisty ekwiwalent wyuzdania i zbrodni: o wyz-
szo$ci sodomii (paradygmatycznej figury Sadycznej perwersji) nad inny-
mi praktykami erotycznymi zaswiadczaja wieksze dochody przypadajace
w udziale tym, ktérzy taka ustuge $wiadcza (dlatego tez Duvergier zale-
ci siegnac po nia Julietcie). Wreszcie same ofiary, skoro konwencjonalny
rozmiar deprawacji nie zaspokaja libertynskich pragnien, rozpatrywane
sa tylko w kategoriach ilosciowych, a ich destrukcja — jako kwestia czysto
rachunkowa. Sadyczni rozpustnicy stowarzyszajacy sie w organizacjach

53 E. Kordas, Sade — postscripta..., s. 53.
54 K. Matuszewski, Wsréd demonow..., s. 121.
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o quasi-masonskim charakterze (np. Stowarzyszenie Mitosnikéw Zbrodni
z Julietty) nie muszg obala¢ instytucji, ani nie musza tworzy¢ nowego jezy-
ka mogacego zapewni¢ czysta ekspresje namietnosci (postulowana przez
Fouriera). Korzystaja z jezyka i logiki wtasciwej instytucjom, lecz wywra-
caja ja na nice: odkrywajac obecnego w niej sobowtora, jej parodyczne po-
wtérzenie, przeciwogélnosé, wchodzac w alians wytacznie z tymi, ktérzy
réwniez gotowi sa na jej odkrycie.

Jednoczesnie jednak Sade (cho¢ funkcjonujace u niego pragnienie
pozostaje par excellence represywne) zapowiada Fouriera®. Klandestyn-
ny charakter stowarzyszen Sade’a ma tu nabra¢ wymiaru kolektywnego.
Dla autora Teorii czterech ruchéw warunki umozliwiajace zaistnienie Har-
monii (postulowanej przezen utopii) juz istnieja. Namietnosci cztowieka
aczy intymna wiez z calym wszechswiatem. Realizacja kosmicznego za-
mystu polega w tej sytuacji na stworzeniu ukladu umozliwiajacego ekspre-
sje rewolucyjnego pragnienia: nalezy zorganizowac¢ niewielkie grupy ludzi
w grupy i ich serie konstytuujace sie wokol poszczegélnych namietnosci®®.
Z tego powodu ,odmalowywane i krytykowane przezen patologie [...]
nowoczesnego $wiata zawierajg juz przebtyski mozliwego wyzwolenia™’,
nowych mozliwoéci pragnienia, przecinajacego jego aktualne ekspresje
jako niezréznicowany (lecz okreslony) przeptyw jakiego$ zycia (une vie).

~JesteSmy wszyscy hultaje”s?

Jakie jest zatem rozstrzygniecie tej fikcyjnej debaty miedzy Sadem i Fo-
urierem? De Sade wykazuje, ze nic w zyciu popedowym nie jest darmo-
we. Emocje zawsze odsylaja do $wiata wartosci i ceny. Nawet wéwczas,
gdy pragna by¢ bezcenne (zachowuja utowarowienie, aby je przekro-
czy<). Z drugiej strony caly zlozony system myslowy Fouriera, stanowiacy

55 O tym, ze Fourier znal Sade’a $wiadczy chocby przywolanie go w Nowuveau monde amoureux
(zob. Ch. Fourier, Le nouveau monde amoureux, Editions Anthropos, Paris 1967 (Charles Fou-
rier. (Euvres compleétes, VII), s. 391).

56 Zob. tenze, Le nouveau monde industriel et sociétaire, Editions Anthropos, Paris 1846 (Charles
Fourier. CEuvres completes, VI), s. 55-57.

57 E.Kordas, M. Dybalski, ,Fourier..., s. 34.

58 C.-PJ. de Crébillon, Noc i chwila. lgraszki kacika przy kominku, tham. T. Boy-Zeleriski, Naktad
Ksiegarni J. Czerneckiego, Krakéw 1917 (Biblioteka Boy’a, 13).
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w istocie widowiskowa transpozycje fantazmatu, przekonuje o niewymie-
nialnosci pragnienia. Przezwyciezenie zewnetrznej perwersji produkcji
towarowej wigze sie z afirmacja osobistej perwersji oraz rozpadu integral-
nosci ,Ja’; ktére moga da¢ poczatek wolnej grze namietnosci i harmonii
miedzy obiegami ekonomii libidinalnej i politycznej. By¢ moze zatem
obaj oni odnosza zwyciestwo, obrazujac dwa odmienne modi pragnienia
(perspektywa synchroniczna) i wspéttworzac wskazéwki wyjécia z degra-
dujacej afekty kolonizacji przez merkantylny kod codziennych znakéw
(perspektywa diachroniczna)? Niewykluczone zatem, ze ich prace nalezy
czytaé jako swoiste wprowadzenie do pragnienia nierepresywnego (per
analogiam do tego, jak Anty-Edypa poprzez skojarzenie z duchowym
przewodnikiem Franciszka Salezego widzial Foucault). Sade tropi naj-
mniejsze $lady pozadania represji w naszym ciele. Fourier podsuwa sposo-
by jego usuniecia. A jesli tak, to czy ta dwojaka istota naszego pragnienia
nie czyni z nas jednako Sadycznych libertynéw i fourierystéw? Jedno jest
pewne: dopdki istota ta pozostaje zmistyfikowana, ,w interesie przemystu
lezy, aby utopia Fouriera pozostala utopia, a perwersja Sade’a pozostala
sita napedowa przemystowej potwornosci™.
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Klossowski-Deleuze-Guattari: Aporie pragnienia

Dictum otwierajace ,La monnaie vivante” Pierre’a Klossowskiego (,,0d
polowy XIX wieku cywilizacja przemystowa zostala przekleta za zabicie
afektéw”) problematyzuje inherentna zazylo$¢ ekonomii i zycia pope-
dowego. Wskazujac na proces, w ktérym same namietno$ci funduja swa
represje, Klossowski pyta — na kanwie komparatystyki Sade’a i Fouriera
— o nieuchronno$¢ merkantylizacji afektéw oraz o mozliwos$¢ ich wy-
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zwolenia. Zestawiajac enuncjacje Klossowskiego z deleuzoguattariariska
teoria pragnienia, prymarny cel artykulu stanowi rekonstrukcja wpisanej
w pragnienie dysjunkcji, umozliwiajacej zaréwno kateksje stuzace utrzy-
maniu status quo, jak i jego kontestacje.
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LIBERTYNIZM, REPRESJA.

Klossowski—Deleuze—Guattari: The Aporias of Desire

The dictum that opens Pierre Klossowski’s ,La monnaie vivante” (,since
the middle of the nineteenth century, industrial civilisation has been
cursed for killing affects”) problematizes the inherent connection between
economy and the libidinal life. By exposing the process through which
passions institute their own repression, Klossowski—via the comparison of
Sade and Fourier—interrogates both the inevitability of commodification
of the affects and the prospect for their liberation. By reading Klosowski
alongside Deleuze and Guattari’s theory of desire, the primary purpose
of the article is to reconstruct disjunctive logic inscribed within desire,
which enables at once investments sustaining the status quo and counter-
-investments that contest it.
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