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Duchy polityczne
i duchy w polityce

Widma jako temat filozoficznej refleksji znalazty sie¢ w obszarze
filozofii polityki za sprawa Jacques’a Derridy i jego ksiazki pt. Widma
Marksa, wydanej w 1993 r.! Jednak obecnos¢ politycznych duchow
i przede wszystkim ich zywotnos¢ nie jest gtdwnie i nie jedynie zastu-
ga filozofow. W sferze politycznej pojawiaja sie one bowiem od bardzo
dawna, przybierajac wiele form (od duchow zyczliwych i inspiruja-
cych, po te wzbudzajace wstret i przerazenie) i przechodzac roézne
transformacje. Czesto sa takze wywolywane przez politykow, gdyz
towarzyszace uprawianej przez nich aktywnosci emocje pozwalaja
wygrywac wybory i bardzo ulatwiaja realizacje szczeg6lnie kontro-
wersyjnych decyzji politycznych. Polityczna wyobraznia zbiorowa nie
wytworzyla jednak swoistej, politycznej ikonografii i katalogu tych
zjaw. Z tego powodu czerpie raczej z literatury, a obecnie glownie
z kultury popularnej, ktéra dzisiaj przezywa zalew réznego pochodze-
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1

Polskie wydanie: J. Derrida: Widma Marksa. Stan dtugu, praca zatoby i nowa Miedzynaro-
doéwka, przektad zbiorowy, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2016.
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nia duchéw, demonéw i wampiréw?. Poniewaz czes¢ z nich przenik-
neta takze do sfery politycznej, warto, jak sadze, zastanowic sie nad
znaczeniem tego zjawiska oraz zbadac¢ warunki mozliwosci takiego
przenikania. Dlatego nie zamierzam ani negowac, ani bagatelizowac
wystepowania réznego rodzaju politycznych duchéw, ktore od czasu
do czasu nawiedzaja zaréwno politykéw, jak i obywateli, opanowujac
polityczne instytucje i odrealniajac polityczne dyskusje i dzialania.

Polityka w perspektywie widmologii

Zgodnie z diagnoza Derridy wspoétczesny dyskurs polityczny jest
ufundowany na strachu przed duchami réznych ideologii, w tym
przede wszystkim przed marksizmem. Uczestnicy tego dyskursu,
usitujac sie ich pozby¢, odprawiaja egzorcyzmy, te jednak okazuja
sie nieskuteczne. Co wigcej, utrwalaja ich obecnos¢, przemieniajac
duchy w widma. Jest to swoista przypadlos¢ naszego swiata, ktory,
jak za Szekspirem twierdzi Derrida, ,wypadl z formy”. Oznacza to
rowniez, ze terazniejszos¢ nie przechodzi w naturalny sposéb w prze-
szlosé, otwierajac droge przysztosci, gdyz przesztosé jest w niej stale
obecna, chociaz jedynie w widmowy, upiorny sposéb. Przenikajace
terazniejszos$¢ zjawy zmieniaja jej aure, lecz ze wzgledu na wlasna
swoistos¢ ontologiczna jej nie réznicuja. O widmie nie mozna bowiem
powiedzie¢, ze jest ani ze istnieje, nie spos6éb powiazac go z substan-
cja ani przypisa¢ mu esencji. Derrida zarysowuje zatem projekt no-
wej ontologii, ontologii widmowej, czyli widmologii (fr. hauntologie)®.

2 Na ten temat patrz m.in.: B. Chacinski: Moc zywych trupéw, ,Polityka” 2011, nr 44 (2831),
26 pazdziernika-1 listopada i przede wszystkim prace amerykanskiego politologa Daniela
W. Dreznera, w tym jego ksiazka: Theories of International Politics and Zombies, Princeton
University Press, Princeton 2014. Fragment: D.W. Drezner: A jak napadnqg nas zombi?,
,Gazeta Wyborcza. Magazyn Swiateczny” 2010, 24-25 lipca; <http://wyborcza.pl/maga-
zyn/1,124059,8172123,A_jak_napadna_nas_zombi_.html> [dostep: 2 marca 2019 rokul],
przedruk z ,Foreign Policy” 2010, lipiec-sierpien.

3 Hauntologie, czyli nauka o zjawach/duchach — stowo utworzone od fr. hanter — nawiedzac.
Derrida wykorzystuje tutaj gre stow; po francusku brzmienie stowa ,,ontologie” jest takie samo
jak ,hauntologie”.
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Poglady Derridy staly sie podstawag ozywionej dyskusji, w ktorej
wzieli udzial m.in. Jirgen Habermas i Richard Rorty. Wypowiadali
sie w niej réwniez nowoczesni postmarksisci, tacy jak m.in. Slavoj
Zizek czy Michael Hardt i Antonio Negri. Jednak niniejszy tekst nie
nawiazuje do niej bezposrednio, tym bardziej iz z koniecznosci byta-
by to przede wszystkim dyskusja na temat filozofii samego Derridy.
Jak bowiem pokazata Agata Bielik-Robson, temat widma, czy ra-
czej ducha, stanowi jeden z najwazniejszych, czy moze kluczowych,
w znaczeniu klucza do szyfru, tematow calej tworczosci Derridy”.
Swoistej pneumatologii bowiem poswiecit on okolo dwudziestu lat
zycia, i stala sie ona tematem jego trzech waznych prac®. Propo-
zycje Derridy traktuje tutaj zatem jako inspiracje i punkt wyjScia
dla rozwazan na temat diagnozy wspotczesnosci lub precyzyjniej te-
razniejszosci. Interesuje mnie bowiem temat politycznych duchow
w perspektywie klasycznej ontologii, ontologii obecnosci, czyli gtow-
nie proces, w trakcie ktorego sfera duchowa, towarzyszaca kazdej
ludzkiej zbiorowej aktywnosci, przybiera ksztalt widma, a nie ob-
szar samych widm.

Warto moze wprowadzic¢ tutaj jeszcze jedna dos¢ istotna z punk-
tu widzenia dalszych rozwazan dystynkcje, ktora takze badat Der-
rida. Dochodzimy do niej przez odréznienie sfery ducha i ogoblniej
duchowosci (ktéra stanowi¢ moze podstawe dla zjawiania sie du-
chow, w tym takze politycznych) od samych zjaw. W ujeciu Derridy
to sam duch jest juz wewnetrznie rozdwojony, heterogeniczny, co
sprawia, ze cechuje go ,widmowa podwdéjnosé”. Oto zjawy pojawia-
ja sie wewnatrz zjawy, jak twierdzi bowiem Derrida: ,[...] Geist jest
zawsze nawiedzany przez swoéj Geist: jeden duch, innymi stowy |[...],
fantom, zawsze zaskakuje, powracajac jako glos z brzucha drugie-

4 Por. A. Bielik Robson: Gra w trzy ognie. Derridiariska trylogia o duchu, za: <http://myslec.
pwn.pl/Download/Gra-w-trzy-ognie.-Derridianska-trylogia-o-duchu-Agata-Bielik-Robson>
[dostep: 20 kwietnia 2017 rokul].

5 J. Derrida: Glas, Galilée, Paris 1974; idem: De l'espirit, Galilée, Paris 1987 oraz idem:
Spectres de Marx, Galilée, Paris 1993. W jezyku polskim ukazaly sie: idem: O duchu. Heideg-
ger i pytanie, przektad B. Brzezicka, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2015 i cytowa-
ne juz tutaj Widma Marksa.
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go”®. W perspektywie Derridianskiej widmologii zjawy polityczne to
przede wszystkim duchy duchéw niegdysiejszych ideologii, takze wy-
tworéw duchowosci, z widmem komunizmu, czy raczej marksizmu
na czele. I chociaz w swojej ksiazce filozof ten wywoluje takze ducha
panstwa czy demokracji, to poswieca im zdecydowanie mniej uwagi.

Bez watpienia pojecie duchowosci, chociaz od wielu lat dyskuto-
wane, nadal pozostaje nieostre i wieloznaczne’. W literaturze przed-
miotu wyrézniono trzy gléwne modele ksztaltowania sie duchowo-
Sci. Duchowos$¢ moze by¢ zatem uznana za wynik:

a) procesow naturalnych, czyli by¢ wyjasniana przez odwolanie
sie np. do teorii ewolucji (socjobiologii) i wowczas traktuje sie ja
jako zdolnos¢ gatunkowa homo sapiens, ktora laczy sie z mozgiem
iuznaje za gatunkowa przewage w walce o byt i zdominowanie Swia-
ta przyrodniczego;

b) dziatania sil nadnaturalnych, czyli pojawiac¢ sie dzieki kon-
taktowi z transcendencja, w akcie poszukiwania jej uzasadnienia
teologicznego, w tym takze neuroteologicznego;

c) proceséw psychicznych, stanowiacych adaptacyjna odpowiedz
na egzystencjalna kondycje cztowieka, czyli w perspektywie psycho-
logii egzystencjalnej®.

Przyjmijmy zatem, za badaczami tego obszaru, ze duchowos¢ to
wielowymiarowy konstrukt teoretyczny, ujety w sposob funkcjonal-
ny i dynamiczny, ktérego najpelniejszym wyrazem pozostaje kul-
tura, rozumiana w bardzo szerokim sensie (wraz z religia, sztuka,
nauka, polityka itp.). W ten sposéb duchowosé¢ traktowaé¢ mozna
jako odkonkretnienie i uogélnienie jednostkowych mozliwosci twor-
czych. Jej podstawa pozostajg jednostkowe zdolnosci i mozliwosci,

6 J. Derrida: O duchu..., s. 49. Na ten temat por takze: J. Soéko: Ontologia nawiedzenia
(Jacques Derrida: ,,O duchu”), ,ArtPapier” 2015, nr 12 (276), <http://artpapier.com/index.
php?page=artykul&wydanie=226&artykul=5003> [dostep: 19 listopada 2017 rokul].

7 Przeglad réznych uje¢ duchowosci por.: J. Gollnick: Religion and Spirituality in the Life
Cycle, Peter Lang International Academic Publishers, Bern 2005, seria ,Studies in Education
and Spirituality”, t. 9.

8 Por.: A. Grzegorczyk, J. Séjka, R. Koschany (red.): Fenomen duchowosci, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Poznan 2006, seria ,Filozofia
i Logika” nr 98; M. Sokolik (red.): Wybrane zagadnienia duchowosci. Perspektywa psycholo-
giczna, Wydawnictwo Mantis, Olsztyn 2006.
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przejawiajace sie zar6wno w procesie ksztalcenia (nabywanie formy,
znaczenia), jak i w aktach twoérczych (nadawanie formy, znaczenia).

Tak pojmowana duchowos¢ staje sie w pewnym sensie substan-
cjalng podstawag dla postaciowania (formowania sie) takich duchow,
jak duch epoki, duch czasu lub duch postepu itp. Mozna ja zatem
traktowac jako warunek mozliwosci pojawienia sie duchow zobiek-
tywizowanych. Réwniez ideologie formuja si¢ w obszarze tak rozu-
mianej duchowosci. I podobnie jak inne wytwory ludzkiego ducha
moga sie sta¢ widmami, zjawami, kiedy traca z nia kontakt.

Poniewaz pojecie ducha politycznego oraz wygenerowanych z nie-
g0 zjaw zakresowo nie ogranicza sie, jak sadze, jedynie do sfery ideo-
logii, sprobuje scharakteryzowac je nieco blizej. Bezpiecznym punk-
tem odniesienia dla rozwazan szczegélnie na temat widm, w tym
takze widm politycznych, okazuje sie (o czym swiadczy wspomniana
juz tutaj dyskusja) koncepcja widma opracowana na potrzeby ba-
dan fizycznych. Zgodnie z definicjami encyklopedycznymi widmo to
emitowany przez dang substancje obraz, uzyskany w wyniku pod-
dania jej badaniom z wykorzystaniem réznego rodzaju fal (Swiatla,
promieniowania rentgenowskiego, ciepta, dzwieku itp.). Umiejetne
odczytanie widma pozwala na uzyskanie wiedzy na temat badanych
cial, nawet jesli sa one bardzo odlegle, jak np. gwiazdy®. Jak z tego
wynika, fizyczne widmo, jesli nawet stanowi cos odrebnego od sub-
stancji, ktéra go emituje, to nadal jednak jest od niej zalezne. Po-
niewaz stanowi zrodlo wiedzy na jej temat, mozna go potraktowac
jako forme informacji, i to informacji kategorialnej, w rozumieniu
Arystotelesa, w tym takze o kategorii pierwszej, czyli o istnieniu da-
nej substancji.

Jesli natomiast chodzi o widmo, jako jedna z postaci duchow
zapelniajacych inne niz naukowe przestrzenie, to nadal mozna je
wprawdzie potraktowac jako forme informacji, ale ta informacja jest
odcieta od swojej zrodlowej podstawy. Zrozumiale staja sie zatem

9 Zgodnie z ujeciem fizycznym widmo, ktére powstalo w wyniku emisji promieniowania

przez analizowana substancje albo na skutek kontaktu z nia (przeszto przez nia lub zostalo
przez nig odbite), moze dostarczy¢ szeregu cennych informacji o badanej substancji. Istnieja
réoznego rodzaju widma np.: widmo atomowe, emisyjne czy absorpcyjne.
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emocje, ktore towarzysza tym, ktorzy jak twierdza, doswiadczyli na-
wiedzania przez réznego rodzaju zjawy. Dotyczy to szczegblnie indy-
widualnych, osobistych doswiadczen i relacji. Chodzi tutaj gtownie
o silny niepoké6j potaczony ze strachem i przerazeniem, ktérych zré-
dtem jest nie tylko rozpoznawalna w tej widmowej formie postac, ale
takze Swiadomosé, iz nie daje sie jej potaczy¢ z okreslonym cialem.
Poniewaz widmo jest tylko jego sladem, w tym sensie jest takze by-
tem paradoksalnym: istnieje i nie istnieje jednoczesnie. Odczuwany
lek i przerazenie w duzym stopniu wiaza sie z takze niemoznoscia
poznawczego ogarniecia tej sytuacji. Wymyka sie ona bowiem logice
klasycznej, tzn. ontologicznej wersji zasady sprzecznosci. Efektem
takiego spotkania nie moze by¢ takze wiedza, bo chodzi w nim ra-
czej o na-wiedzenie, czyli wiedze doprowadzajaca do wewnetrznej
przemiany niz o poznanie w znaczeniu poszerzenia wiedzy juz po-
siadanej. W taki sposéb mozna prébowaé wyjasni¢ relacje i rézne-
go rodzaju narracje, ktorych tematem sa zjawy niezaleznie od tego,
czy uznaje si¢ je za wytwor osobowej fantazji, czy przypisuje sie im
obiektywne istnienie.

Sprawa sie niewatpliwie komplikuje, jesli chcemy odnies¢ te
charakterystyke do zjaw, ktére mozna uznac za zjawy duchéw po-
litycznych. Powinny sie one bowiem wyrézniaé przez pewien rodzaj
wspolnego doswiadczania. Istotnym warunkiem uznania ich za zja-
wy polityczne bedzie takze ich powiazanie z wydarzeniami politycz-
nymi, gléwnie z przesztosSci, niczym osoby, symbole czy znaki jak
zjawy, ktére wystepuja np. w Weselu Wyspianskiego. Moga takze
wywolywac przekonanie, ze ich pojawienie sie ma wplyw na wyda-
rzenia, ktére zdarza sie w przysztosci, i z tego powodu nabieraja
politycznego charakteru, jak np.: zjawienie sie ducha ojca Hamleta
w dramacie Szekspira.

Przywolane zostatly literackie przyklady zjaw politycznych z dosé
odleglych czasow, jednak problem ten, chociaz juz w innej styli-
styce, wydaje sie by¢ jak najbardziej aktualny. Zeby to uzasadnic,
chcialabym tutaj przypomnie¢ prace Josepha Vogla, ktory podjat
ten temat w obszarze zdaje sie najmniej podatnym na zjawianie sie
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widm, czyli w obszarze ekonomii'®. W interesujacy sposob taczy Vogl
te kwestie z nowoczesna transformacjg ducha kapitalizmu. Wedtug
niego o swoistosci tego ducha zadecydowato nagromadzone w trak-
cie rozwoju kapitalizmu bogactwo, do czego przyczynily sie glow-
nie idea postepu, wynalazczosci, przedsiebiorczosci, pracy i zysku.
Szczegoblnie dazenie do zysku bez takich hamulcéw, jak np. zycz-
liwosé, o ktorej pisal Adam Smith, sprawito, ze kapitalizm zaczat
sie rozwija¢ w toku ,tworczej destrukcji”, napedzany, jak twierdzi
Vogl, zadza zmian, co spowodowalo nieustanna rewolucje w obrebie
struktur swiata spotecznego i gospodarki''.

W ten sposéb, zdaniem Vogla, duch nowoczesnego kapitalizmu,
na mocy wlasnej istoty przeistacza sie w widmo. Oznacza to, ze ka-
pitalizm staje si¢ coraz bardziej nierzeczywisty: przez globalizacje
dematerializuje sie kultura rynku, a ruch kapitalu oddziela sie¢ od
materialnych form bogactwa i objawia sie niezaleznie od strefy geo-
graficznej i poza zasiegiem realnych pieniedzy. Wspoltczesna gospo-
darka, niepowiazana ze sfera produkcji dzieki aliansowi techniki
i kapitalu, okazuje sie gospodarka pozbawiona materialnej podsta-
Wy, co sprawia, iz wymyka sie racjonalnemu ujeciu i planowaniu.
Symbolizuje te sytuacje, wedlug Vogla, spopularyzowana przez Nas-
sima Nicolasa Taleba figura ,,czarnego tabedzia”, czyli odpowiednik
problematycznych wnioskéw indukcyjnych'?. Nowoczesny, widmo-
wy kapitalizm, porzucajac wszelkie lokalne formy integracji spolecz-
nej czy politycznej, pochltania wszelki bunt i anarchie w tym takze
widmo komunizmu, czyniac z nich forme wyrazu dla wlasnego sys-

10 Por.: J. Vogl: Widmo kapitatu, przektad K. Sosnowska, Wydawnictwo Krytyki Politycznej,
Warszawa 2015.

1 Na temat znaczenia zyczliwo$ci u Adama Smitha zob.: B. Markiewicz: Radykalizm Adama
Smitha, czyli o softwarewowej wersji Oswiecenia, w: J. Miklaszewska, A. Tomaszewska (red.):
Filozofia oswiecenia. Radykalizm — religia — kosmopolityzm, Wydawnictwo Uniwersytetu Ja-
giellonskiego, Krakéw 2015, s. 413-428.

2 N.N. Taleb: Czarny tabedz. O skutkach nieprzewidywalnych zdarzen, przektad O. Siara,
T. Kasprowicz, Wydawnictwo Kurhaus Publishing, Warszawa 2014. Jak twierdzi Taleb, pro-
blem ,czarnego labedzia” w jego pierwotnej postaci dotyczy zmiennosci, ryzyka i istoty nie-
przewidywalnych zdarzen, czyli ,|[...] jak mozemy poznac przyszto$¢, opierajac sie na wiedzy
o przesztosci, albo, ujmujac to bardziej ogélnie, jak mozemy wnioskowac¢ o cechach tego, co
nieznane (i nieskoficzone), na podstawie tego, co znane (i skonczone)”.
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temu i reformujac sie dzieki takiemu oporowi. Niezaleznie zatem
od tego, czy zastosujemy do rozwazenia tych kwestii perspektywe
widmologii czy klasycznej ontologii obecnosci, trzeba bedzie uznac,
jak zrobit to w odniesieniu do ekonomii Vogl, ze postepujaca dema-
terializacja réznych dziedzin zycia, stanowiacych podstawe ducho-
wosci w coraz wiekszym stopniu emituje widma, ktore wplywaja na
terazniejszos¢, takze w jej wymiarze politycznym.

O sile politycznego demona

W jaki sposéb dochodzi jednak do pojawienia sie widm w obsza-
rze politycznym, czyli do oderwania sie i usamodzielnienia wytwo-
row duchowych od ich duchowej podstawy? Poszukujac odpowiedzi
na to pytanie, chcialabym postuzy¢ sie tutaj dos¢ wygodnym sche-
matem, cho¢ moze takze ,zuzytym i wytartym”, w znaczeniu, jakie
nadaje temu okresleniu Derrida, czyli odwolujac sie do zréznico-
wania starozytnego i nowozytnego/nowoczesnego modelu politykil3.

Jesli przyjmiemy jako podstawe starozytnego modelu polityki
koncepcje Arystotelesa, to warto zwréoci¢ uwage, iz w zaproponowa-
nej przez niego definicji polis jako wspoélnoty politycznej zawiera sie
wyrazna wskazowka, ze ta wspolnota jako calos¢ jest pewnym two-
rem duchowym. Jej podstawa jest bowiem ,poczucie wspolnoty”,
generowane przez idee dobra wspolnego. Jak twierdzi Arystoteles,
kazda wspoélnota zawiazuje sie¢ dla jakiego$s dobra, dlatego najlep-
sza wspolnota, czyli wspblnota polityczna, to taka, ktéra obejmuje
wszystkie inne, reprezentujac takze najwieksze dobro'*. Tego rodza-

13 Wykorzystuje tutaj wypracowany od czaséw oswiecenia schemat, ktory po raz pierwszy
w tej formie pojawil sie w XVII wieku za sprawa sporu miedzy starozytnymi i nowozytnymi,
czyli ancien i modern. Przy czym w jezyku polskim zawsze pojawia sie watpliwos¢ co do thu-
maczenia slowa modern, dlatego zachowuje jego dwuznaczno$é, czyli oddaje go jako nowo-
zytnosé/nowoczesnosé. O wartosci takich ,wytartych i zuzytych” poje¢ por. J. Derrida: Biata
mitologia. Metafora w tekscie filozoficznym, w: idem: Marginesy filozofii, przektad A. Dzidek et
al., Wydawnictwo KR, Warszawa 2002, s. 25in.

14 Arystoteles: Polityka, ks. 1, przektad L. Piotrowicz, w: idem: Dzieta wszystkie, t. I, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001, s. 21. Nie jest to sprzeczne z uznaniem przez Ary-
stotelesa wspélnoty politycznej za twor powstaly z natury, poniewaz powstaje ona z natury
cztowieka.
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ju wspoélnota jest rownocze$nie czyms konkretnym, poniewaz wiaze
ze soba, spaja wszystkie pozostate, w ktorych ludzie funkcjonujals.
Powstaje ona w wyniku rozwoju duchowej natury cztowieka i tylko
dzieki niej ludzie moga wlasna nature ksztalci¢. Dlatego takze sa
w stanie rozpoznawac jej wartos¢, utozsamiac sie z nia, co przyczy-
nia sie do jej trwatosci i potrzeby jej obrony, czasami za cene wia-
snego zycia. Taka wspoélnota jest czyms zywym tak dlugo, jak dtugo
ludzie czuja sie z nia zjednoczeni, uznajac jej strukture, ustréj za
dobry, czyli sprawiedliwy. Kiedy z ré6znych powodéw, zanika to po-
czucie wspolnoty, inaczej polityczny rodzaj duchowosci ustruktu-
ryzowanej przez wartosci (dobro, sprawiedliwosé, itp.), wtedy sama
wspoblnota nie zamienia sie w widmo tylko, jak wszystkie inne twory
powstale z natury, zanika, umiera, nawet jesli jest to proces gwal-
towny i dramatyczny, spowodowany np.: przez wojny domowe!6. Za-
danie polityki i politykow sprowadza sie zatem do takiej aktywnosci,
ktora polega na wzmacnianiu poczucia wspolnoty mimo istnieja-
cych w niej réznic i konfliktow.

W nowozytnym /nowoczesnym modelu polityki w miejsce wspo6l-
noty politycznej pojawia sie spotecznosé, ktérej polityczna strukture
okresla umowa, czyli akt prawny. Jesli zatem w starozytnosci cho-
dzilo o utrzymanie zywej wspolnoty politycznej, to w nowozytno-
Sci/nowoczesnosci jej miejsce zajmuje kontrakt prawny i dbatosé
o jego dotrzymywanie. Dla ludzi, coraz bardziej ceniacych wtasna
indywidualnosé, zycie we wspoélnocie staje sie pewnym wyzwaniem
i wymaga od nich wlasciwego przystosowania. Wymaga to réwniez
poszukiwania politycznych sposobéw zmuszenia ludzi do uczest-
niczenia w takiej politycznie wytworzonej duchowosci, co sprawia,

15 Chodzi mi tutaj o pierwotne znaczenie tego, co konkretne. Zgodnie z taciniska etymologia
wywodzi sie ono od czasownika ,concrescere”, czyli ,zrastac sie, spajac”.

16 Nie znaczy to, ze w starozytnosci zjawy i fantomy nie pojawialy sie w obszarze politycznym.
Byly to jednak, jak zauwaza Hannah Arendt, ,zamierzone iluzje”. Pojawialy sie w obszarze
publicznym, politycznym, kiedy, jak pisze: ,ludzie zamiast sie «ukazywacé» i odstaniaé¢, wytwa-
rzali fantomy i zjawy, by z ich pomoca oszukac innych obywateli. Te zamierzone iluzje przesta-
nialy prawdziwe zjawiska (phainomena), tak jak zludzenie optyczne moze niejako przestonic
przedmiot i nie pozwoli¢, by 6w naprawde sie ujawnit”. Por. H. Arendt: O rewolucji, przektad
M. Godyn, Czytelnik, Warszawa 2003, s. 126. Byly to nie tyle zjawy, ile raczej widziadta.
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ze pojawiaja sie nowe projekty tozsamosci, ktérych podstawa moze
by¢ np.: panstwo, nardod, spoleczenstwo klasowe, rasa itp. Sama
wspolnota w coraz wiekszym stopniu przesuwa sie w obszar ideal-
ny; zmieniajac sie w pozywke dla ré6znego rodzaju ideologii, przesta-
je by¢ konkretna i zywa. Pierre Manent, badajac przemiany rzeczy
wspolnej, czyli szczegdlnej formy politycznej wspolnoty od czasow
starozytnosci, zwraca uwage na role, jaka w tym procesie odegrata
nowozytna ,rewolucja filozoficzna”!’. Jak zauwaza, inaczej niz w mi-
tologii, zgodnie z ktora kazda rzecz moze by¢ inna, bo nie ma stalej
istoty, czyli ulega ciaglej przemianie, filozofia, a szczegélnie filozofia
nowozytna/nowoczesna ustala, czym rzecz jest, stajac si¢ w coraz
wiekszym stopniu filozofig definiujaca. Dla ,nowoczesnych”, zauwa-
za Manent, dana rzecz nie tylko jest tym, czym jest, ale jest wylacznie
tym, czym jest. Oznacza to réwnoczesnie, iz filozofia, a z nia nauka
i teoretyczny wysitlek nowoczesnosci, posiada sile, aby stwierdzic,
czym dana rzecz nie jest, czyli sile dokonywania podzialéw i wyzna-
czania réznic. Dotyczy to takze sfery spolecznej i polityki.

Nowa calos¢ polityczna, jaka wéwczas staje sie panstwo, wyma-
gala uwzglednienia powstalych historycznie réznic, ktore z powo-
du nowego sposobu podejmowania decyzji politycznych, czyli przez
system partyjny, zostaja wpisane w jej strukture. Jest to zatem
catos¢ ufundowana na roéznicach: intereséw, Swiatopogladéw, opi-
nii itp. Co wiecej, sama dziatalnos¢ polityczna, ktéra z tych réznic
czerpie swoja legitymacje, kieruje sie nie tyle potrzeba ich zniwelo-
wania, ile raczej dazy do ich poglebienia i wytwarza nowe podzialy.
W ten sposob ujawnia sie destrukcyjna sila nowozytnego/nowocze-
sny model polityki, w ktorym zostata zaprogramowana koniecznos§c¢
réznicowania!®. Jesli uznac, jak czyni to Manent, iz proces ten zapo-

17 Por. P. Manent: Przemiany rzeczy publicznej. Od Aten do catej ludzkosci, przektad W. Dtu-
ski, Europejskie Centrum Solidarnosci, Gdansk 2014, s. 51 i n.

18 Na tej sile opiera sie takze technika wladzy, ktora dysponuje biowtadza, na co zwracaja
uwage Michel Foucault i Giorgio Agamben. Pozwala to powigzac technike biowtadzy z wojna.
Jak twierdzi Foucault od XVI wieku dominujacym dyskursem staje sie dyskurs wojny a pod-
stawowym jego elementem, stanowiacym o mozliwo§ci wojny jest gtéwnie sita dokonywania
i politycznego utrwalania réznic, takich jak np.: réznice etniczne, jezykowe, stopnia dzikosci
i barbarzynstwa, réznice narodowe czy rasowe itp. Por. M. Foucault: Trzeba broni¢ spoteczen-
stwa, przektad M. Kowalska, Wydawnictwo KR, Warszawa 1998, s. 60.
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czatkowala filozoficzna rewolucja z poczatku nowoczesnosci, to jego
konsekwencje z cala ostroscia objawia sie takze w wymiarze filozo-
ficznym, wskrzeszajac jeden z najstarszych, jak twierdzi Hannah
Arendt, probleméw metafizycznych, czyli problem relacji miedzy
bytem i zjawiskiem!. Zdaniem Arendt problem ten nabiera szcze-
g6lnego wymiaru w polityce, poniewaz, jak twierdzi ona: ,W polityce
[...] — bardziej niz gdziekolwiek indziej — nie ma mozliwosci odréznie-
nia bytu od zjawiska [...] sa w istocie tym samym”?°.

Mozna uznaé, iz wlasnie utrzymanie tej tozsamosci znamionuje
»,dobry byt”, daje stabilnos¢ i pewnos¢, wyznaczajac cele i kierunki
wspolnego dziatania. W powszechnym mniemaniu przeklada sie to
na poczucie bezpieczenstwa, laczone z pewnoscig jutra, ktore be-
dzie i nie bedzie gorsze niz dzisiaj, co jest Scisle potaczone z po-
czuciem rzeczywistosci. Problem pojawia sie wtedy, kiedy w wyniku
dziatan politykow, kierowanych podejrzliwoscia i nieufnoscia czy
Jygoryzmem cnoty”, jak np.: Maksymilian Robespierre, lub spro-
wokowanych przez nich obywateli dochodzi do rozerwania jednosci
politycznych fenomenéw, kiedy poszukuje sie poza nimi ich isto-
ty. To wlasnie wtedy z politycznych idei wyrastajacych z ludzkiej
duchowosci zaczynaja sie uwalnia¢ widma i zjawy, naruszajac sta-
bilnos¢ i pewnos¢ politycznej rzeczywistosci. Nabieraja charakteru
politycznego, poniewaz sa wspoélnie doswiadczane, co umozliwia
forma, w jakiej sa zwykle przekazywane, za sprawa ktorej staja sie
informacja, a tym samym nabieraja wartosci czegos obiektywnie ist-
niejacego. Sa zwykle rozpowszechniane w narracyjnej formie tzw.
legend miejskich jako opowiesci o spiskach, tajnych organizacjach
itp., wraz z towarzyszaca im wizualizacjg, nawiazujaca do obrazow
zapozyczonych z kultury masowej (mass media, Internet), jak obec-
nie wampiry, zombie czy rastafarianie. Poniewaz w potocznym do-
Swiadczeniu widma polityczne zblizone sa do sennych koszmaréw,
odrealniajac rzeczywistosc¢ i poglebiajac obawy o jutro, stad wywo-

9 Ten uporczywy powrét ducha metafizyki w polityce niepokoi takze Derride. Jak pisze:
,Metafizyka zawsze powraca, rozumiem ja jako powracajaca zjawe, a Geist jest najbardziej
fatalna figura tego powracania”. J. Derrida: O duchu..., s. 49-50.

20 Por. H. Arendt: O rewolugji..., s. 120.
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luja strach i agresje, co sprawia, ze wigkszos¢ widm politycznych
zostaje zepchnieta do obszaru politycznego zta?!.

W ten wlasnie sposéb aktywizuje sie dzisiaj demoniczna sita po-
lityki, ktéra tak naprawde juz od starozytnosci jest w niej poten-
cjalnie zawarta. Jak zauwazyl Max Weber: ,[...] dawni chrzescija-
nie wiedzieli bardzo doktadnie, ze Swiat jest rzadzony przez demony
i ze kto obcuje z polityka, to znaczy uzywa wtadzy i przemocy jako
Srodkéw, ten zawiera pakt z mocami diabelskimi. [...] Kto tego nie
widzi, ten faktycznie jest dzieckiem pod wzgledem politycznym”?2.
Przy czym demonicznag site polityki utozsamia sie najczesciej, jak
robi to Weber, z potencjatem wladzy, ktéra dysponuje prawomocnie
przemoca. Jednak prawdziwy demon polityczny objawia swoja moc
przez inng przemoc, jego sila, to sita negacji, czyli narzucania réznic
i tworzenia politycznych podziatéw.

Greckie stowo daimon, zgodnie z etymologia, wywodzi si¢ od
czasownika daiomai, ktore znaczylo ‘rozdzieram, dziele’. Jak pisze
Krzysztof Rutkowski, rekonstruujac wywody Agambena z Mocy my-
sli, pierwotnie stowo demon: ,[...] nie oznaczalo ani boga, ani de-
mona, ani tym bardziej decydujacego o przeznaczeniu geniusza”?.
W kontekscie wielokrotnie interpretowanego i dyskutowanego sto
dziewietnastego fragmentu Heraklita: ethos anthropo Daimon Agam-
ben interpretuje stowo ,demon” jako site, ktéra dzieli i rozdziera,
a takze tego, kto wyznacza i przeznacza, poniewaz daiomai najpierw
znaczy ‘dziele’, a potem ‘wyznaczam’. W ten sposéb, wedtug Agambe-
na, fragment ten uzyskuje nowe znaczenie. Jesli przez ,,ethos” rozu-
mie¢ bedziemy najbardziej czlowiekowi wlasciwe i zwyczajne, ‘bycie

21 Zob.: P. Hayden: Systemic evil and the international political Imagination, ,International
Politics” 2014, t. 51, nr 4, s. 424-440, a takze: B. Pietkiewicz: Czar czarnej Wolgi, ,Polityka”
2012, nr 27 (2865), 4-10 lipca.

22 M. Weber: Polityka jako zawdd i powotanie, przektad A. Kopacki, P. Dybel, Krakow — War-
szawa 1998, s. 104.

23 Filozoficzny potencjatl tego pojecia badat Giorgio Agamben w pracy: La potenza del pensie-
ro. Saggi e conferenze, Neri Pozza, Vicenza 2005. Jej francuskie ttumaczenie, ktére ukazato
sie w 2006 roku w interesujacy sposéb przedstawil Krzysztof Rutkowski: Demon Heraklita,
madro$é Sokratesa, Radio France Internationale, 4 lipca 2007, <http://www1.rfi.fr/actupl/
articles /091 /article_1628.asp> [dostep: 14 grudnia 2017 roku].
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u siebie’, to wlasnie ono ujete jako demon jest tym, co go rozdziera
i rozrywa, inaczej bycie czlowieka polega na sprzeczno$ciach. Ten
spos6b myslenia o zdolnosSci cztowieka do refleksji, wydaje sie row-
nie stare jak sama filozofia. Tak przeciez dziatal demon Sokratesa,
z tego rozerwania czerpal swoja site zty duch Kartezjusza, obawiat
sie go takze Hegel. Réwniez Kierkegaard utozsamial aspekt demo-
niczny czlowieka z jego zdolnoscia do refleksji, zwréceniem sie ku
samemu sobie, co zawsze wiaze sie z rozdwojeniem na Ja i nie-Ja.
Takze Derrida na tym rozdarciu opiera swojg nauke o duchu.

Z rozdartego bycia czlowieka wynikaja jego sily. Przywolajmy
raz jeszcze koncepcje ducha Derridy: ,,Ot6z sama sila nigdy nie jest
obecna: jest jedynie gra roznic i ilosci. Bez réznicy miedzy sitami,
sila w ogéle by nie istniata [...]"**. W ten sposob realizuje sie sita
duchowa czlowieka, sitla do tworzenia, a takze do réznicowania i ne-
gowania. Jednym z wyrazow takiej sity jest réwniez polityka. Dlatego
moga w niej przewazac tendencje do budowania jednosci, jak w mo-
delu starozytnym, albo do ,rozdzierania i dzielenia”, jak w nowo-
czesnosci. Sitla demoniczna nowoczesnej polityki, to sila nastawiona
na samo réznicowanie. Zanikaja bowiem podstawy materialne tych
roznic, nie generuje ich juz struktura spoteczna, bo rozmywaja sie
podzialy na spoleczne klasy. Polityczne zréznicowanie staje sie coraz
bardziej odrealnione i ma charakter gléwnie symboliczny i ideowy.
Poniewaz jego podstawa jest demoniczna sila negacji, traci ono takze
swoj potencjal poznawczy: nie jest juz informacja, ale gléwnie de-
mon-stracja albo jak uznat Jean Baudrillard - procesja symulakrow.

Za sprawa demonicznej sily polityka staje sie zdolna do rozerwa-
nia ontologicznej jednosci politycznych zjawisk, co w konsekwencji
prowadzi do zachwiania i podwazenia koniecznej w tym obszarze
pewnosci i racjonalnego charakteru tego obszaru. Uaktualnienie
takiej sily moze nastapi¢ w wyniku braku politycznej skuteczno-
§ci, ztych politycznych decyzji czy rozwoju sytuacji miedzynarodo-
wej. Jej skutki natomiast uwidoczniaja sie jako rozpad integralnego
ladu swiata oraz konieczno$¢ funkcjonowania obywateli w obliczu

24 Por. J. Derrida: Réznia, w: idem: Marginesy filozofii..., s. 44.
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sprzecznosci, co czesto doprowadza do naruszenia podstawowej
tezy naturalnego nastawienia, zachwiania podstaw rzeczywistosci,
ktoére moze przybiera¢ forme ktamstwa i pozoru, o czym w kontek-
Scie hipokryzji pisala Arendt, albo politycznych widziadet i zjaw.
Obywatele w coraz wiekszym stopniu oswajaja sie z polityczna nie-
rzeczywistoscia, traktujac ja jako cos normalnego. Jesli, jak chciat
Arystoteles, polityka wynika z natury czlowieka, to wpisana w nia
demoniczna zdolnosé negacji aktywizuje sie dzisiaj jako szczegol-
na zdolno$¢ do produkowania realistycznych fantoméw. Z powodu
nadzwyczajnego charakteru tej sytuacji brakuje wypracowanego
schematu zachowan, co sprawia, ze ludzie czuja sie bezradni i nie
potrafia sie jej przeciwstawié¢. Jak zauwazyl Ryszard Kapuscinski:
»,Czlowiek wymysla fantomy, a one go pdézniej zabijaja”.

Niewspolczesna wspolczesnosé

W jednym z wywiadoéw Michel Foucault w sposéb nastepujacy
okreslit zadania dzisiejszej filozofii: ,Idzie o to, by diagnozowac stan
obecny, objasniac¢ terazniejszos¢, okresli¢, na czym polega roznica,
absolutna réznica miedzy nasza terazniejszoscia a wszystkim, co
nia nie jest, to znaczy nasza przeszloscia. By¢ moze z tym wtasnie,
z takim zadaniem, zwigzana jest dzisiaj filozofia”?¢. Nie wiadomo
jednak, czy w ten sposéb daloby sie zbudowac ontologie terazniej-
szosci, ktérej projekt odkryt Michel Foucault u Immanuela Kan-
ta i do ktérego nawiazywal w swojej tworczosci. Glowna wartoscia
tego projektu stalo sie powiazanie terazniejszosci i wspélczesno-
$ci?’, czyli traktowania wspolczesnosci jako horyzontu, w ktérym
sytuuja sie pytania o nasza wlasng tozsamosé, ktorej warunkiem

2% R. Kapuscinski: Lapidarium VI, Czytelnik, Warszawa 2007, s. 132.

26 M. Foucault: Foucault odpowiada Sartre’owi, przektad M. Herrer, ,Przeglad Filozoficzny —
Nowa Seria” 2005, nr 4(56), s. 50-55.

27 Zdaniem M. Foucault odkrycie to od Kanta przybiera postaé¢ pytania: ,Czymze wiec jest
ta terazniejszos§¢ (present), do ktérej naleze?”; por. M. Foucault: Aufkldrung i rewolucja, prze-
ktad L. Wyczanski, ,Colloquia Communia” 1986, nr 4-5, s. 99-102.

30



Duchy polityczne i duchy w polityce

mozliwosci okazuje sie czas naszego zycia oraz wspélnie przezy-
wane dosSwiadczenia historyczne (u Kanta rewolucja francuska).
Kant, nadajac wartos¢ filozoficzna pytaniu o swojg terazniejszos¢,
otworzyl tym samym mozliwo$é filozoficznego namystu nad wspot-
czesnoscia. Powiazal go bowiem réwnoczes$nie z problemem mia-
ry, kryteriéw, za pomoca ktérych ujmowana terazniejszoS¢ moze
ujawni¢ swoj wspolczesny sens. Miarg ta stata sie dla Kanta zdol-
nos¢ cztowieka do ,samodzielnego postugiwania si¢ swym wtasnym
rozumem”.

Diagnoza terazniejszoSci dokonywana w procesie réznicowa-
nia rozbija tak pomyslana ontologie terazniejszosci, w tym przede
wszystkim rozrywa zwiazek miedzy terazniejszoscia i wspotczesno-
Scia. I tak oto aktualizuje sie inny model terazniejszosci i wspo6l-
czesnosci, ktorego filozoficzny zarys odnalezé mozna u Fryderyka
Nietzschego. Jesli chodzi o wspotczesnosé, to na plan pierwszy wy-
suwa Nietzsche obecnos¢ w jednym czasie z innymi. Duzego zna-
czenia nabiera wiec tu figura swiadka, ktérego swiadectwo nada-
je substancjalnosci temu, co sie¢ w danym czasie dzieje®®. A zatem
wspolczesni, jako swiadkowie biezacych zdarzen poreczaja za ich
rzeczywistosé. Dopiero w ten sposéb wspoétobecnosé, konstytuuja-
ca wspolczesnosé staje sie rzeczywistoscia oraz nabiera konkret-
nosci. Problem polega na tym, ze Nietzsche nie akceptowal swoich
wspolczesnych, szczegdlnie tych, ktérzy uznawali sie za ludzi oswie-
conych, i traktowatl ich jako pozbawionych ducha, sily i niewiary-
godnych. Dlatego takze sama wspolczesnosé, ktora zmuszony byt
z nimi dzieli¢, jawi mu sie jako pozbawiony znaczenia, przemijajacy
bezpowrotnie, pstrokaty obraz. Jednak przemijanie jest zabojcze dla
zycia. Tym samym wspolczesnos$é nabiera niebezpiecznego i grozne-
go charakteru, stajac sie, jak pisze Nietzsche, przejSciem przez: ,na
wp6t uchylone wrota, u ktérych czuwaja grabarze”?. Przeciskajaca

26 Nawiaze do tej figury Hannh Arendt, réwniez w filozofii Agambena Swiadek bedzie peinit
wazna funkcje. Por.: H. Arendt: O rewolucji..., s. 125; G. Agamben: Co zostaje z Auschwitz?,
przektad S. Krélak, Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2008.

29 Por. F. Nietzsche: Tako rzecze Zaratustra, przekltad W. Berent, Warszawa — Krakéw 1913,
s. 166.
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sie przez te wrota przesztos¢ staje si¢ martwa i podpada pod wladze
czyhajacych na nig grabarzy/naukowcoéw. Za ich sprawa zostaje
pogrzebana w archiwach, a stad nie ma szans sie rozwinaé w zywa
przysztosé.

Takiej wizji swojej wspoélczesnosci przeciwstawia Nietzsche kon-
cepcje terazniejszosci. Ponownie siega do metafory bramy, lecz nie
traktuje jej juz jako Smiertelnej pulapki, ale jako mozliwos¢ ,wejScia
i wyjscia”. Jak twierdzi: ,Dwie drogi zbiegaja sie tutaj, nikt jeszcze
drég tych do konca nie zszedl. Ta dtuga droga wstecz: po wiecznos§¢
ciagnie sie ona. Owa zas droga przed sie — to druga jest wiecznosc.
Przecza sobie te drogi; zderzaja sie one ze soba glowami: — i tu oto
przy tej bramie zbiegaja sie ze soba. Imie podbramia stoi oto wypisa-
ne: «Chwilav. [...] Spojrzyj [...] na te chwile! Od tego podbramia chwi-
li biezy dluga wieczna droga wstecz: poza nami lezy wiecznos§é”*.
Ktos, kto staje przy tej bramie, sam staje sie ,teraz”. Idea wiecznego
powrotu oraz czasu cyklicznego wiaze bowiem wiecznos¢ z ,teraz”,
ktore jest zawsze ,,chwila”, w ktorej ciggle na nowo dochodzi do zde-
rzenia przesztosci i przysztosci. W ten sposéb koncepcja niewspot-
czesnej wspoblczesnosci, czyli czasu naszego zycia, ktéry nie musi
mie¢ wymiaru wspoélnego z tymi, ktorzy zyja w tym samym czasie,
nabiera filozoficznego uzasadnienia.

Przy diagnozowaniu naszej terazniejszosci nalezy zatem uwzgled-
nia¢ roztam, jaki dokonal sie miedzy czasem, ktéry podzielamy
z innymi ludzmi, czyli nasza wspolczesnoscia, a sprowadzong do
chwili, terazniejszoscia. Wspotczesnosé ma bowiem dzisiaj walor je-
dynie formalnej ramy czasowej, wartoscia dla ludzi jest ich wlasna
chwila, terazniejszo$¢. By¢ moze jedynym sposobem wskrzeszania
wspoblczesnosci — czyli doprowadzenia do wspélnego przezywania,
doswiadczania wlasnego czasu — jest dzisiaj strach. Do jego wywo-
lania i sterowania nim znakomicie nadaja sie wlasnie polityczne
duchy, widma i upiory.

30 Ibidem, s. 219-220. Analize tej metafory przeprowadzit Martin Heidegger w wyktadach o fi-
lozofii Nietzschego. Por. M. Heidegger: Nietzsche, przektad A. Gniazdowski, t. 1, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1998.
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Duchy polityczne i duchy w polityce

Political Spirits and Spirits in Politics

The political sphere has been full of ghosts, phantoms and demons for
a long time. They take many forms and undergo various transformations.
They have also been the subject of philosophical considerations as
evidenced by Jacques Derrida’s popular book entitled ‘Spectres of Marx’
(1993). Political collective imagination, however, has not created a specific,
political iconography and a catalogue of these ghosts. For this reason, it
draws upon literature and now particularly upon popular culture, which
today is experiencing a deluge of different kinds of spirits, demons and
vampires. Some of them have also penetrated the political sphere. I do
not intend to negate or downplay the appearance of the different types
of political ghosts which haunt politicians and citizens from time to
time, affecting political institutions and making political discussions and
actions unreal. In this article, I try to reflect on the importance of this
phenomenon and examine its philosophical basis.

Keywords: political ghosts, phantoms, demons, difference, contradiction, tear, ontology
of the present time.
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