»Civitas. Studia z filozofii polityki” 2017, nr 21
ISSN 1428-2631
DOI 10.35757/CIV.2017.21.02

Bartosz Wojcik

Antygona Hegla
i nowoczesny podmiot
kobiecy

Chcialbym opowiedzie¢ o Heglu i Antygonie, ktora to bohater-
ka stanowi moim zdaniem najbardziej wyrazisty podmiot kobiecy
w dyskursie Hegla (a w zasadzie jest — by¢ moze - jednym mo-
mentem, w ktérym ukazuje sie autonomiczna kobieta dzialajaca
— aktywna i majaca imie, inskrypcje podmiotowosci). Dlaczego
mieszczanskiego filozofa z przelomu wiekéw, gleboko zanurzone-
go w patriarchalnej kulturze swojego czasu, zainteresowala po-
sta¢ kobiety z tragedii Sofoklesa? Co Hegel zobaczyl w Antygonie
— co go olsnilo w jej doskonalosci etycznej, a czego sie wystraszyl
w jej bezwzglednej nieustepliwosci? Kim byla Antygona Hegla?
Na czym polegata jej wyjatkowosc?

Hegel fascynowal sie postacia Antygony od mtodosci — w wie-
ku szesnastu lat dokonal nawet wlasnego (niestety zaginionego)
przekladu tej antycznej tragedii na jezyk niemiecki; zZrodel jego
zainteresowania Antygonq oraz ogoélnie etycznym wymiarem relacji
miedzy bratem i siostra mozna poszukiwaé¢ w jego bliskim zwigzku
z siostra Christiana. Darzyla ona bowiem swojego brata niezwykle
intensywnym uczuciem - byta do niego tak przywiazana, ze cierpia-
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Georga Wilhelma Friedricha Hegla.

T Tekst ten nie powstalby bez cennych uwag, komentarzy i pomystéw interpretacyjnych
dr. Macieja A. Sosnowskiego, ktéry nauczyt mnie czytania Hegla.
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la na ataki histerii po §lubie Hegla z Marie (ktérej z zazdrosci nie
znosita). W roku 1820 trafila nawet na rok do azylu w Zwiefal-
ten. Po tym incydencie Hegel rozwazal oddanie jej pod opieke
Philippe’a Pinela, stynnego francuskiego reformatora psychiatrii
— filozofa zainteresowal dialektyczny charakter terapii polegajacy
na utozsamieniu sie przez terapeute z racjonalnym jadrem pacjen-
ta, przy jednoczesnej probie przezwyciezenia jego jednostronnych,
irracjonalnych sktonnosci. Ostatecznie jednak préby leczenia Chri-
stiany zakonczyly sie niepowodzeniem, poniewaz niecaly miesiac
po Smierci Hegla rzucila sie z mostu i utonela. Biograf Hegla,
Terry Pinkard, sugeruje, ze wlasnie Christiana byla dla filozofa
egzemplifikacja figury Antygony, gdyz z jednej strony motywacja
jej dzialan miata by¢ czysta milos¢ do brata®, z drugiej zas, po-
dobnie jak grecka heroina - niezaleznie od swoich problemoéow
— byla niezalezna i inteligentna kobietg o silnej woli (co wielokrot-
nie podkreslal sam filozof).

Warto pokrétce przypomnieé narracje Antygony Sofoklesa, po-
niewaz Hegel bedzie zawsze odnosil sie do niej tak, jakby jej tresc
— kolejnos¢ wszystkich zdarzen — byta doskonale znana jego czy-
telnikom (on sam podobno wszystko cytowatl z pamieci, my jednak
— ludzie po6zniej nowoczesnosci — jesteSmy skazani na korzystanie
z protez w postaci tekstu). Historia tragedii opowiada o upadku
rodziny Edypa, to jest rodu Labdakidéw. Eteokles, syn Edypa,
zasiada na tronie w Tebach, jednak jego brat, Polinik, uwaza,
ze wtadza nalezy sie jemu, dlatego najezdza miasto, w wyniku
czego w bratobdjczej walce S$mieré ponosza obaj bracia (o czym
w zasadzie traktuje tragedia Ajschylosa Siedmiu przeciw Tebom).
Tron przejmuje ich wuj od strony matki, Kreon, ktory zarzadza,
aby Eteoklesa pochowac¢ zgodnie z obowigzujacym rytuatem — jako
obrofice miasta. Zakazuje natomiast pochowku ciata Polinika,
ktérego uznal za zdrajce. Od tego zdarzenia zaczyna sie trage-
dia Sofoklesa. Antygona (corka Edypa, a zatem siostra Polinika

2 Zob. T.P. Pinkard, Hegel. A Biography, Cambridge University Press, Cambridge 2000,
s. 317-318.
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i Eteoklesa) postanawia sprzeciwic¢ sie zakazowi wtadcy i pochowac
swojego zmarlego brata. Zostaje jednak przylapana na goracym
uczynku przez straznika miasta, a Kreon za jej czyn — zlama-
nie jego prawa — skazuje ja na pogrzebanie zywcem (zamkniecie
w grocie skalnej). W rezultacie Antygona popelnia samobdjstwo,
podobnie jak jej narzeczony i syn Kreona, Hajmon, w ich $§lady
idzie réwniez zona Kreona (i matka Hajmona) Eurydyka. Kreon
zatem stracit calg rodzine w wyniku swoich dziatan i stat sie ruing
samego siebie. Tyle o tresci tragedii.

O wyjatkowej roli Antygony u Hegla moga swiadczy¢ odwotania
do niej w niemal kazdym dziele filozofa, na przyklad w Wyktadach
z historii filozofii pisze: ,boska Antygona, najwspanialsza postac,
jaka kiedykolwiek pojawila sie na ziemi”; natomiast w Wyktadach
z filozofii religii Antygona zostaje nazwana ,absolutnym przykta-
dem tragedii, przedstawiajacym w plastyczny sposob konflikt naj-
wyzszych mocy etycznych™ (czyli podstawowy konflikt antycznego
uniwersum greckiego miedzy mitoScig rodzinng a prawem pan-
stwa, to jest miedzy ,etycznoScia naturalng” a ,Zyciem etycznym”).
Warto zauwazy¢, ze epitet plastyczny jest dla Hegla superlatywem,
to egzystencjalny odpowiednik spekulatywnosci®: Grek ze Swia-
ta tragicznego jest plastyczny, poniewaz z jednej strony wywodzi
sie od rzezby przemienionej w dzialajace indywiduum, z drugiej
za$§ zaciera sie w nim granica - staje sie plastyczna — miedzy
subiektywnoscia samowiedzy i obiektywnosScia rzeczy, co umoz-
liwia w ogole wine tragiczna, paradoksalng ,wine niezawiniong”
(wine za nieswiadomie popelniona zbrodnie), ktérej najdoskonalsze
exemplum stanowitl Edyp. Jak jednak zobaczymy, kwestia swiado-
mosci wlasnie bedzie stanowila o wyjatkowosci Antygony, bedacej
plastycznym przykladem tragedii, to znaczy takim, ktéry wykracza

3 G.W.F. Hegel, Wyklady z historii filozofii, t. 1, przet. S.F. Nowicki, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2013, s. 619.

4 Zob. G.W.F. Hegel, Wyktady z filozofii religii, t. 2, przet. S.F. Nowicki, Wydawnictwo Nau-
kowe PWN, Warszawa 2007, s. 139.

° Zob. znakomita analize pojecia plastycznosci u Hegla, otwierajaca catkowicie nowa
perspektywe na catosé jego projektu filozoficznego: C. Malabou, The Future of Hegel. Plasticity,
Temporality, Dialectics, przet. L. During, Routledge, New York 2004.
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poza to, co reprezentuje, przesuwajac linie oddzielajaca podmiot
i przedmiot reprezentacji.

Najbardziej znana interpretacja sztuki Sofoklesa — spopulary-
zowana jako kanoniczna Heglowska wykladnia ,konfliktu tragicz-
nego” — zostala przedstawiona w Wykladach o estetyce®, ktoére
skadinad sa najbardziej konserwatywnym, schematycznym i przez
to niedialektycznym dzielem Hegla; caly dramatyczny ruch poje-
ciowy zostaje zamrozony w kostycznych szablonach, podzialach
i etapach (spekulatywny rozmach jest uwieziony w karbach pod-
recznika). Tam Antygona zostaje uznana za modelowg tragedie,
ktorej trescia jest konflikt dwéch dzialajacych indywiduéw repre-
zentujacych dwie przeciwstawne i réwnouprawnione moce etyczne:
Antygona czci béstwa podziemne (naturalne wiezy krwi — rodzi-
ne), Kreon za§ — Zeusa (zycie publiczne — panstwo’). Jednostron-
nos§¢ postaw obu bohateréow obstajacych tylko przy swoim prawie
nie pozwala im dostrzec wtasnego uwiklania w czynnik przez nich
zwalczany: tak jak Antygona — corka kréla — powinna by¢ po-
shuszna nakazowi wladcy, tak Kreon, jako maz i ojciec, powinien
uszanowacé wiezi rodzinnej krwi i pozwoli¢ na rytualny pochowek.
Nie uznawszy nawzajem swoich mocy etycznych, oboje doswiad-
czaja zaglady — Antygona ponosi Smieré, a Kreon traci rodzine.
A zatem w Estetyce Hegel kladzie mocny nacisk na réwnorzed-
nos¢, catkowita ekwiwalencje obu bohaterow, dlatego nie sposob
wydoby¢ z tej interpretacji wyszczegdlnienia roli Antygony jako
aktywnego podmiotu. W zwiazku z tym, aby zobaczy¢ kobiete jako
podmiot, nalezy zwroci¢ sie do Fenomenologii ducha i zaprezento-
wanej tam nie tyle nawet wykladni, ile raczej Heglowskiej wers;ji
sztuki Sofoklesa, w ktorej rola oraz pozycja Antygony sa bardziej

5 W Estetyce Hegel takze nie skrywa swojego zachwytu nad tragedia Sofoklesa: ,Z wszystkich
najwspanialszych dziet starozytnosci i czasé6w nowszych — a znam mniej wiecej wszystkie,
i kazdy powinien i moze sie z nimi zapozna¢ — Antygona wydaje mi sie z tego punktu widze-
nia dzietem sztuki najdoskonalszym i przynoszacym najwieksze zadowolenie”. G.W.F. Hegel,
Wyktady o estetyce, t. 3, przel. J. Grabowski, A. Landman, Panstwowe Wydawnictwo Nau-
kowe, Warszawa 1967, s. 656.

7 Zreszta sama etymologia imienia Kreon wywodzi sie z greckiego Kreon, czyli ,wtadca”.
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dwuznaczne i nieoczywiste niz w Estetyce, dzigki czemu prowokuja
rozmaite interpretacje.

Moze zastanawiac, dlaczego w ogéle Antygona pojawia sie w Fe-
nomenologii ducha, i to jeszcze w jednym z najbardziej problema-
tycznych miejsc w strukturze catego dziela, to znaczy w punkcie
przejscia od ,Rozumu” do ,Ducha” (od perspektywy abstrakcyjnej
— wyizolowanej ze swojego kontekstu spotecznego — refleksyjnej
Swiadomosci naukowej indywidualisty do perspektywy historycz-
no-kulturowo uwarunkowanej s$wiadomosci zbiorowej ducha)®.
Duch jest tutaj rozumiany jako swiat ludzki, w calej zlozonosci
swoich intersubiektywnych relacji, to znaczy jako dzieto wytwo-
rzone przez ludzi w materialnym zyciu wspélnoty i jej prakty-
kach, ujete w horyzoncie historycznym. Duch to nadbudowa, sie¢
interakcji spoteczno-kulturowych, obejmujaca dziatanie cztonkow
wspolnoty w okreslonych ramach czasowo-przestrzennych. Jak
pisze Hegel:

Ale substancja ta [duch jako substancja ogélna — BW] jest w rownym
stopniu ogbélnym dzietem [Werk], ktére powstaje dzieki dziatalnosci kaz-
dego i wszystkich jako ich jednos$¢ i réwnos¢; jest ona bowiem bytem
dla siebie, jaznia, dzialaniem. [...] w ktorej kazdy wykonuje swoje wlasne
dzielo, rozrywajac jej byt ogélny i biorac z niego swoja czesc®.

Poczatkiem tak rozumianego ducha jest swiat greckiego antyku
(»pieknego zycia etycznego” jak go nazywa Hegel), w ktérym ety-
ka-polityka-estetyka tworza substancjalng i harmonijna jednosc.
Etyczny sSwiat grecki realizuje ideal totalnego piekna — jego religia
jest religia sztuki (Kunstreligion), ktorej bogowie zostali stworzeni
przez rzezbiarzy i poetow; a jego polis jest ,politycznym dzielem
sztuki”, w ktérym etycznosé wystepuje jeszcze w formie przyrodni-
czej koniecznosci (woli obiektywnej), a nie subiektywnej moralno-

8 Interpretacje relacji obu czesci Fenomenologii ducha w kontekscie przejscia od abstrakcyj-
nej analizy rzeczywistego czlowieka i jego elementow konstytutywnych do konkretnej analizy
tegoz cztowieka jako istoty spotecznej, tj. politycznej i historycznej zob. A. Kojéve, Wstep
do wyktadéw o Heglu, przet. S.F. Nowicki, Fundacja Aletheia, Warszawa 1999, s. 126.

? G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, t. 2, przet. A. Landman, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 2010, s. 12.
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$cil®. Tragedia — Antygona — stanowi wewnetrzny wyraz $wiadomosci
tego Swiata, ukazujacy jego strukture i organizacje, a przede wszyst-
kim przyczyny jego rozpadu. Tragedia jest opowiescia o tym, dlaczego
zywy Swiat etyczny — tak zachwycajacy mlodego Hegla i cate poko-
lenie niemieckich grekofilow (z Friedrichem Hélderlinem na czele)
— nieuchronnie zmierza do wlasnej destrukcji, niezdolny do zniesienia
trawiacych go sprzecznosci. O jakie sprzecznosci tutaj chodzi?

Ot6z prosta substancja etyczna — duch swiata greckiego — roz-

szczepia sie na prawo ludzkie i prawo boskie (czyli prawo ogélnosci

i prawo jednostkowosci); obie te moce to dwa skrajne momenty
istoty etycznej:

Prawo ludzkie to spotecznosé¢ (Gemeinwesen); narod sktadaja-
cy sie z obywateli nie bedacych autonomicznymi jednostkami,
tylko integralnymi elementami cato$ci — na poziomie ogélnosci
jest prawem jawnym i obyczajem, na poziomie za$ jednostko-
wosci jest rzqgdem/tyranem. Ow rzad jest jedynym czynnikiem
sprawczym, jedyna wola i podmiotem $wiadomego dzialania
w substancji etycznej — ,jego prawda jest jego jawna, wyste-
pujaca w swietle dziennym waznos$é’'!. W konflikcie tragicznym
jego przedstawicielem bedzie Kreon.

Prawo boskie to istniejacy bezposrednio indywidualny byt (tylko
istnieje — po prostu jest; pasywny i niedzialajacy); nie jest jed-
nostka abstrakcyjna (na poziomie ducha bowiem wszystko juz
jest intersubiektywne), tylko minimalnie uspoleczniong w ra-
mach rodziny, to jest naturalnej i bezposredniej spotecznosci
etycznej. Dlaczego rodzina zostaje utozsamiona z wymiarem bo-
skim? Poniewaz rodziny strzega penaty — bdstwa opiekuncze
chroniace ognisko domowe. Na czym z kolei polega etycznosé
naturalnej wiezi rodzinnej? Hegel modeluje tutaj swéj wywod
w taki sposéb, aby dostosowaé go do fabuly Antygony, aby przy-
gotowacé spekulatywna wykladnie jej podstawowych elementow.

10 Zob. G.W.F. Hegel, Wyktady z filozofii dziejow, t. 2, przel. A. Landman, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1958, s. 49-58.
11 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha..., s. 19.
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Dlatego za etyczne dzialanie rodziny zostaje uznane grzebanie
zmartego: poprzez rytual pochéwku rodzina niejako odzyskuje
zmartego z rak przyrody i w ten sposéb czyni z jego naturalnej
Smierci duchowq prace na rzecz ogolnosci, a jego samego wpro-
wadza w obreb spotecznosci (zaslubiny z ziemia chronia zwloki
przed unicestwieniem przez prymitywne sily materii). To, co sie
dokonalo w sposéb naturalny i bezposredni — Smier¢ — zosta-
je uczynione dzielem swiadomosci; juz nie przyroda pochlania
ciato zmarlego, tylko krewni ,biora na siebie czynnos¢ zniszcze-
nia”'?, a $mier¢ przydarzona staje sie uczyniona. Z tego powodu
obowiazek pochéwku stanowi ,doskonate prawo boskie” — sto-
wem, w interesie rodziny jest to, aby ta oto jednostka po Smierci
wrocita na tono wspoélnoty, to znaczy chowajac zmartego, inicjuje
sie proces kultywowania pamieci o nim w ramach ogoélnosci-
-spolecznosci. W tragedii prawo to reprezentuje Antygona.
Wylania sie tutaj z jednej strony przeciwienstwo aktywnego ogél-
nego rzadu (polis) i pasywnej jednostkowej rodziny (oikos) — czyli
antyczna wersja konfliktu publiczne versus prywatne; z drugiej
jednak strony Hegel, analizujac wewnetrzny ruch obu tych praw,
zauwaza, jak sie wzajemnie do siebie odnosza i zaposSredniczaja.
Rzqd, jako reprezentant jawnego prawa ludzkiego, broniac swo-
jego istnienia, musi czasem za pomoca wojen wstrzasnac izolu-
jacymi sie ze spolecznosci grupami i stowarzyszeniami. Gdy oby-

12 Ibidem, s. 23. Warto przyjrze¢ sie dokladnie argumentacji Hegla dotyczacej pogrzebu jako
etycznego dziatania rodziny, poniewaz stanowi ona przyktad jego filozoficznej wirtuozerii: ,Po-
krewienstwo krwi odgrywa tu wiec taka role, ze uzupelnia ten abstrakcyjny ruch naturalny
[$mier¢ jako fakt przyrodniczy — BW| przez to, iz dolacza do niego ruch swiadomosci, przerywa
dziatalnos§¢ przyrody i wyrywa krewnego spod wtadzy zniszczenia, albo lepiej rzecz wyrazajac:
poniewaz zniszczenie to — przejScie zmartego w czysty byt — jest czyms$ koniecznym, krewni
biora na siebie czynnos¢ zniszczenia. Dzieki temu dochodzi do skutku to, ze réwniez martwy,
ogblny byt staje sie czyms, co wrocito z powrotem do siebie, staje sie bytem dla siebie, albo
inaczej méwiac: bezsilna, czysto jednostkowa jednostkowosé zostaje podniesiona do poziomu
ogélnej indywidualnosci” (ibidem). W przytoczonym fragmencie daje si¢ zaobserwowac — fun-
damentalna dla Heglowskiej dialektyki — logika retroaktywnosci: to, co nastepuje jako Swia-
dome dziatanie po przygodnym i naturalnym fakcie (Smierci) zmienia istote tego poprzedzaja-
cego je faktu/zdarzenia — Smier¢, jako naturalna i przypadkowa, dzieki rytuatowi pochéwku
zostaje retroaktywnie uczyniona racjonalng praca na rzecz ogélnosci; innymi stowy, rytuat
ow ,z tego, co sie stalo, czyni raczej [swoje wlasne| dzielo, azeby byt, ostatni byt [jednostki]
uczynic réwniez czyms, czego sie chcialo, a przez to czyms radosnym”. Ibidem, s. 32.
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watele zanadto koncentruja sie na zaspokajaniu partykularnych
potrzeb i ochronie swojej wlasnosci, gdy spoleczenstwo obywa-
telskie wylamuje sie spod etycznosci, to rzad ,musi w nalozonej
na nie pracy da¢ im odczué¢ ich pana — $mier¢”!3. Prawo ludzkie
swa sile do samozachowania i Zrédlo wlasnego dzialania czerpie
z rezerwuaru prawa boskiego, z krélestwa podziemnego. A za-
tem rzadzenie i czynienie (istota prawa ludzkiego) realizuje sie
w najgwaltowniejszym z czynéw — wojnie — ktory ukazuje, ze brak
czynienia (istota prawa boskiego) jest podstawa stanowczosci i zde-
cydowania: ,spoleczno$s¢ ma wiec swoja prawde i moc swej potegi
w istocie prawa boskiego i w krélestwie podziemnym”'?.

Z domena Antygony — rodzing — sprawa jest nieco bardziej zlo-
zona (na marginesie mozna zauwazy¢, ze Hegel szczegoblnie ,uprzy-
wilejowuje” swoja ulubiong bohaterke, poswiecajac jej i reprezen-
towanemu przez nia prawu trzy razy wiecej miejsca w tekscie
Fenomenologii niz Kreonowi i jego mocy). Po pierwsze, w anali-
zowanym powyzej przykladzie rytuatu pochéwku jako najwazniej-
szej manifestacji prawa boskiego, tego osobliwego czynu-nie-czynu,
chodzi przeciez o metamorfoze trupa wydanego na pastwe przyrody
w czlonka spolecznosci; to jest uspotecznienie go i przemienienie
w obywatela, poddanego rzadu (zaposSredniczenie sie obu praw
jest wyraznie widoczne). Po drugie — co istotniejsze — ruch prawa
boskiego Hegel ukazuje poprzez trzy stosunki wewnatrz rodziny:

3 Ibidem, s. 25. Hegel odnosi sie tutaj do swojej analizy ,tragedii w tonie etycznosci” przed-
stawionej we wczesnej rozprawie O naukowych sposobach rozwazania prawa naturalnego...,
w ktorej po raz pierwszy formuluje argument o koniecznosci wojny dla zachowania etycz-
nej catosci narodu (panstwa) zagrozonej przez usamodzielniajaca sie sfere systemu potrzeb
i pracy (ekonomii), w ktorej obywatele, zaspokajajac swoje prywatne — burzuazyjne — inte-
resy, niejako zapominaja o ogélnosci stanowiacej ich istote: ,Poniewaz za§ wojna stwarza
nieskrepowana mozliwos¢é unicestwienia nie tylko poszczegdlnych okreslonosci, lecz rowniez
tej ich catosci, jaka jest zycie, i to w imie samego absolutu, czyli narodu, przeto podtrzymuje
ona etyczne zdrowie narodéw, tzn. ich obojetnos§é dla okreslonosci i dla ich utrwalania sie
moca przyzwyczajenia; tak samo jako ruch wiatréw, ktory chroni jeziora przed gniciem, jakie
spowodowalaby w nich dilugotrwala cisza, a do jakiego narody doprowadzitby diugotrwaty
lub zgota wieczny pokéj”. G.W.F. Hegel, O naukowych sposobach rozwazania prawa natural-
nego, jego miejscu w filozofii praktycznej oraz relacji do pozytywnych nauk o prawie, przet.
M. Poreba, w: idem, Ustréj Niemiec i inne pisma polityczne, przet. A. Ochocki, M. Poreba,
wstep A. Ochocki, Fundacja Aletheia, Warszawa 1994, s. 76-77.

4 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha..., s. 26.
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maz-zona, rodzicie-dzieci, brat-siostra. Tylko jeden z tych stosun-
kow zastuguje na szczegélnie uznanie, czyli relacja brata i siostry
interpretowana jako czysty stosunek etyczny, pozbawiony domiesz-
ki tego, co naturalne, to znaczy wolny od pozadania (naznaczaja-
cego relacje meza i zony) oraz rownorzedny i symetryczny (w prze-
ciwienstwie do wertykalnego stosunku rodzicéw i dzieci). A zatem
jest to relacja wzajemnego uznania duchowego miedzy ,wolnymi
indywidualnosciami” — osiagnieta bez zadnej ,walki o uznanie”.
Dlatego, jak pisze Hegel: ,Utrata brata jest dla siostry czyms$ nie-
powetowanym, a jej obowigzki wobec niego czym$ najwyzszym”!S.

Przy okazji roli siostry filozof zwraca uwage na jeszcze jed-
na rzecz: ,Totez pierwiastek kobiecy w postaci siostry posiada
najwyzsze wyczucie istoty etycznej”!'. W swiecie greckim kobieta,

15 Ibidem, s. 28. Hegel bezposrednio nawiazuje w tym fragmencie do ,kontrowersyjnych” stow
Antygony (na tyle problematycznych, ze pominietych w polskim przektadzie tragedii dokona-
nym przez Kazimierza Morawskiego): ,Po zmartym inny maz by mi sie trafil i dziecko inne,
gdyby tego zbraklo. Lecz skoro Hades rodzicow pochlonal, nigdy juz brat mi nie nastatby
nowy” (wersy 906-910 usuniete przez ttumacza z uzasadnieniem: ,O ile wiec trudno je uznac
za nieautentyczne, o tyle jednak nie moze ulega¢ watpliwosci, ze usuwajac je, wyswiadczamy
poecie raczej przystuge”).

16 Ibidem, s. 27. Na marginesie warto zauwazy¢, ze wlasnie ten uprzywilejowany charakter
relacji brata i siostry stanowi clue blyskotliwej interpretacji Heglowskiej Antygony Jacques’a
Derridy z Glas. Jego zdaniem opisana w ten sposob relacja miedzy bratem i siostra repre-
zentuje punkt graniczny dla Heglowskiego modelu rodziny (rozwinietego w Zasadach filo-
zofii prawa, o ktérym bedzie jeszcze mowa), ktory sie rozpada, a wraz z nim caly gmach
»zycia etycznego” (Sittlichkeit). Bezkompromisowy upor Antygony pragnacej pochowac brata
nie moze zostac dialektycznie przyswojony i opanowany, pozostajac poza wszelkimi prébami
systemowej asymilacji. Dlatego dla Derridy Antygona ucielesnia kobieca relacje etyczna z in-
nym niewspierajaca sie na dialektyce wzajemnego uznania; a zatem zajmuje ona ,niemozliwe
miejsce” w ramach Heglowskiego systemu etycznosci, bedac jego quasi-transcendetalnym
warunkiem mozliwosci i niemozliwosci jednoczesnie (jego Grund i Abgrund). Funkcjonujac
jako wytom czy slepa plamka w dialektycznej maszynerii, Antygona dla Derridy reprezentuje
kobieca etyke innego, ktora — w przeciwienstwie do meskiej etyki uznania — nie traktuje in-
nego/obcego jako przedmiotu poznania (redukowanego do tego samego) tylko jako cos$ prze-
kraczajacego zdolnosci pojmowania. Zob. J. Derrida, Glas, przet. J.P. Leavey Jr., R. Rand,
Lincoln 1986, s. 141-151. Tak rozumiany kobiecy podmiot etyczny przypomina melancholi-
ka, niemogacego sie pogodzi¢ z utrata obiektu, z ktorym pozostaje w nierozerwalnym zwiaz-
ku; praca zatoby — w swojej istocie dialektyczna — bylaby przyswojeniem innego (to znaczy
opanowaniem jego odmiennosci, czyli pogodzeniem sie z jego utrata), a na to melancholijna
etyka, bezwzglednie wierna innosci innego, pozwoli¢ nie moze. W podobnie polemiczny wobec
Hegla sposéb etyczna istote Antygony pojmuje Judith Butler. Zob. J. Butler, Zgdanie Anty-
gony. Rodzina miedzy zyciem i $miercia, przet. M. Sugiera, M. Borowski, Ksiegarnia Akade-
micka, Krakéw 2010.

21



Bartosz Wojcik

jako strazniczka ogniska domowego, ma poczucie istoty etycznej,
ale nie jako czego$ jawnego i Swiadomego, tylko wlasnie ukrytego,
boskiego — wiecznego i niezmiennego. Dlatego Antygona u Sofokle-
sa powie o ,Swietych prawach boskich”: ,Ktére sa wieczne i trwa-
ja od wieku / Ze ich poczatku nikt zbadaé nie moze”'’. Roznica
seksualna w greckim uniwersum etycznym — modelowym porzad-
ku patriarchalnym - polega na tym, ze kobieta (zona) w swoim
przywiazaniu do jednostkowosci rodziny jest bezposrednio ogélna,
a mezczyzna (maz) rozdziela ogolnosé i jednostkowosé na dwie sfe-
ry: polis, w ktorej dziala i pozada jako obywatel, oraz oikos, w kté-
rej po prostu jest jako pan (dla swojej zony, dzieci i niewolnikéw).
Co oznacza, ze w polis zdobywa prawo do pozqdania — pragnie
powszechnego uznania jako obywatel — w oikos za$ otrzymuje wol-
nos¢ od pozadania, jego pragnienia jako pana sa zaspokojone przez
prace niewolnikéw i opieke zony. Ow podzial na meska domene
publiczna i kobieca domene prywatna dokonuje sie za sprawa
wychodzenia rodziny w jej najbardziej etycznym stosunku poza
sama siebie — to znaczy: brat przechodzi ze sfery prawa boskiego
do prawa ludzkiego (zajmuje sie sprawami publicznymi), siostra
natomiast staje sie zong i pozostaje pania domu (opiekuje sie pra-
wem boskim). Czyli rodzina w postaci brata kieruje sie w strone
spraw spotecznych, w obrebie ktérych ten odnajduje swoja swia-
doma istote, i to jest 6w drugi — obok pochéwku — moment prawa
podziemnego zaposredniczajacego sie z prawem jawnym.

Réznica plci w obrebie Zycia etycznego zostaje przez Hegla na-
stepujaco scharakteryzowana na poziomie pojeciowym:

Obie ogdine istoty Swiata etycznego [prawo ludzkie i prawo boskie — BW]
maja swoja okreslong indywidualnosé w dwoch naturalnie réznych samo-
wiedzach, poniewaz duch etyczny stanowi bezposrednia jednos$¢ sub-
stancji i samowiedzy — bezposrednio$é, ktéra od strony swej realnosci
i réznicy przybiera posta¢ réznicy naturalnej. [...] Teraz mamy juz tylko

7 Sofokles, Antygona, przet. K. Morawski, w. 427-428, https://wolnelektury.pl/katalog/
lektura/antygona.html [dostep: luty 2018).
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okreslong przeciwstawnosé dwu plci, ktérych strona naturalna otrzymuje
zarazem znaczenie ich etycznego przeznaczenia'®.

Oraz, jak po6zniej dopowiada:

Przyroda, a nie przypadkowo§é warunkéw czy wyboru, przydziela jed-
na ple¢ jednemu prawu, a druga drugiemu. Albo inaczej méwiac: obie
moce etyczne nadaja sobie w mezczyznie i kobiecie swoje indywidualne
istnienie i swojg rzeczywisto$c'.

O co chodzi? Struktura greckiego Swiata etycznego jest ufundo-
wana na naturalnej i bezposredniej réznicy dwoch pici — to przyroda
determinuje, ze biologiczna kobieta bedzie realizowala etyczna role,
los kobiety jako strazniczki ogniska domowego; a mezczyzna zostanie
wydelegowany do obywatelskiej sfery spraw publicznych. A zatem
jest to porzadek, w ktéorym jednostka jako indywidualna jazn moze
tylko istnie¢ w ramach rodziny, natomiast dziafaé¢ moze jedynie jako
obywatel, czyli podporzadkowany element ogélnego rzadu. I wlasnie
uwiklanie krélestwa etyczno$ci w owa naturalna bezposrednio$é —
ttumiaca indywidualna jednostkowos¢ — bedzie przyczyna jej degene-
racji i rozpadu: ,Przeciwienstwo wystepujace w krolestwie etycznosci
jest jednak tego rodzaju, ze samowiedza nie mogla jeszcze wystapic
w swoim uprawnieniu jako indywidualnos$é jednostkowa’. Zanim
jednak duch uswiadomi sobie ten nieprzekraczalny antagonizm ro-
dziny i narodu, naturalnej jazni i dzialajacej indywidualnosci, oddaje
sie fantazji o spokojnej réownowadze totalnosci Swiata etycznego,
ktory jest ,w swoim trwaniu Swiatem niesplamionym, nieskazonym
zadna rozterka”™!, a przeciwstawne moce cicho przechodza miedzy
siebie nawzajem, bezposrednio sie¢ przenikajac.

Duch pograzony w tym dziwacznym, utopijnym obrazie tego,
jak moglaby wyglada¢ harmonijna jednos¢ swiata etycznego (kto-
ry odzwierciedla by¢é moze mlodziencze projekcje samego Hegla

8 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha..., s. 29.
19 Ibidem, s. 35.
20 Ibidem, s. 33.
2! Ibidem, s. 32.
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dotyczace greckiej pojednanej polis jako remedium na bolaczki
rozdarte] nowoczesnosci??) zostaje wybudzony z ,dogmatycznej
drzemki” przez czyn Antygony - siostry, ktoéra nie zostala Zonag
i swoja nieustepliwoScia oraz determinacja, aby pochowac bra-
ta, zachwiata calym ladem greckiego uniwersum z jego stabilny-
mi dystynkcjami (,Czyn maci spokojna organizacje i ruch Swiata
etycznego”®). Druga czes$¢ prezentacji spekulatywnej wyktadni An-
tygony jest zatytulowana Dzialanie etyczne, wiedza boska i ludzka,
wina i przeznaczenie. To w zasadzie dopiero tam analizie zostaje
poddana akcja tragedii, poniewaz do tej pory Hegel nakreslilt jedy-
nie ramy pojeciowe, kategorie umozliwiajace wlasciwe zrozumienie
lekcji z Antygony. Dialektyka tragedii zostaje dopiero uruchamia-
na wraz z dzialaniem jednostek - dopiero ,czyn jest jaznig rze-
czywistqg™*. Wlasnie dzialanie jest dla Hegla gléwnym tematem
tragedii jako takiej, a dramat Antygony to historia o dzialajacej
kobiecie; filozofa interesuje przede wszystkim jednostkowa spraw-
czo$s¢ w antycznym kroélestwie etycznosci (zreszta juz Arystoteles
wywodzil etymologie ,dramatu” od greckiego dran, czyli dzialac;
Jistotg tragedii jest zycie i dzialanie”)?®.

Na scenie dramatu wystepuja dwie jednostki — Kreon i Anty-
gona — ktére nie sa jeszcze osobami, tylko charakterami, repre-
zentujacymi ogélne i zewnetrzne wobec nich moce etyczne — to
jest prawo ludzkie oraz prawo boskie. Stosunek jednostek do tych
ogblnych mocy zostaje przez Hegla nazwany patosem — afektywnym
uwewnetrznieniem praw zewnetrznych i uniwersalnych. A zatem
oba charaktery bezposrednio — w swoim patosie — utozsamiaja sie
ze swoim prawem, ktorego urzeczywistnienie poprzez czyn uwa-

22 Wyczerpujaca charakterystyke mlodzienczego idealistyczno-utopijnego republikanizmu
Hegla inspirowanego greckim antykiem (i jego filozoficznego przezwyciezenia) zob. G. Lukacs,
Mitody Hegel. O powiqgzaniach dialektyki z ekonomiaq, przet. i wstep M.J. Siemek, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1980, s. 33-177.

2% G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, s. 34.

2% Ibidem.

25 Ciekawa interpretacje Heglowskiej Antygony przez pryzmat pojec ,,dziatania” i ,sprawczosci”
zob. A. Speight, Hegel. Literature and the Problem of Agency, Cambridge University Press,
Cambridge 2004, s. 42-68.
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zaja za swoéj obowigzek. Stowem, Kreon i Antygona wiedza, co
czynic (nie maja zadnych watpliwosci), ale nie wiedza, co czynia — nie
znajg swojego losu. Dla swiadomosci etycznej, ktéra zadecydowa-
la sie oddac¢ jednemu z praw, nie istnieje kolizja dwoch roéwno-
rzednych mocy (skladajacych sie na calos$é¢ istoty etycznej), tylko
zderzenie ,obowigzku z bezprawng rzeczywistoscia”. Prawo widzi
ona tylko po swojej stronie, po drugiej zas bezprawie — Antygona
w dzialaniu Kreona dostrzega tylko ,przypadkowe akty przemocy”,
Kreon zas w czynie Antygony zaledwie ,egoizm i niesubordyna-
cje™®. Antygona i Kreon nie wiedza, czemu stuza, nie rozumieja,
ze wcale nie stoja na strazy totalnosci krélestwa etycznego, tylko
broniag jego partykularnych dziedzin. Nie sa gotowi na uznanie
komplementarnego Innego jako tego, co stoi po drugiej stronie
ich prawa. Sg gotowi jedynie na podbdj, na pozarcie, na wrogie
przejecie tego, co nie jest ich. Z tego powodu charakter — swiado-
mos¢é etyczna — jest winna, podporzadkowujac sie jednemu pra-
wu, odmawia przestrzegania drugiego, gwalcac je swoim czynem.
Jej wina w zasadzie polega na tym, ze petryfikuje sztywna sepa-
racje dwoch praw, ktore w istocie sg ze soba zwiazane. A nawet
wiecej — sa jednym prawem, zatem konflikt tragiczny nie oznacza
kolizji dwéch wykluczajacych sie praw, tylko wewnetrzna sprzecz-
nos¢ w samym prawie, ktorej nieSwiadomos¢ u jego rzecznikow
sprawia, ze zrealizowawszy jeden z momentow prawa, sprowadzaja
na siebie zemste drugiego momentu?’.

Dziatanie etyczne zawiera w sobie — jesli chodzi o tre§¢ — moment prze-
stepstwa dlatego, ze nie prowadzi do zniesienia naturalnego rozdziatu
obu praw miedzy obie plci, lecz pozostaje czyms, co w obrebie naturalnej
bezposredniosci kieruje sie w sposob nierozdwojony w strone [jednego]
prawa i jako dzialanie staje sie winne tej jednostronnosci [...]J%5.

26 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha..., s. 36.

27 Jak pisze Hegel: ,Istota jest jednos§¢ obu praw; ale czyn zrealizowat tylko jedno z nich prze-
ciw drugiemu. Poniewaz prawa te zwigzane sa ze soba istota, wypelnienie jednego z nich
pociaga za soba wystapienie drugiego, i to w takiej postaci, jaka nadato mu dzialanie, tzn.
w postaci istoty pogwalconej, wrogiej odtad i zadnej zemsty”. Ibidem, s. 39-40.

28 Ibidem, s. 39.
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Hegel argumentuje, ze czyn bohatera tragicznego jest zdeter-
minowany naturalna bezposrednioScia: nie dziala ta oto jednost-
ka, tylko charakter — kobieta lub mezczyzna — reprezentujacy
ogb6lne prawa i obyczaje. To og6lnos¢ dziala, uszczegélowiajac sie
w patosie danego indywiduum jako swojego medium. Co ozna-
cza, ze w krolestwie etycznoSci nie ma miejsca na jednostkowsg
indywidualnosé, ktéora dziala autonomicznie - realizujac swoja
wolna wole, a nie okreSlone przez nature przeznaczenie etyczne.
Dlatego swiat ten konczy sie wzajemna zaglada obu mocy etycz-
nych — straznikéw sprzecznych momentéw prawa — ,zadna bowiem
nie ma takiej przewagi nad druga, aby mogta byé bardziej istot-
nym momentem substancji”®. W ten sposéb substancja etyczna
unicestwia sama siebie, przygotowujac miejsce dla samowiedzy
rzeczywistej, czyli tej oto jednostkowej jazni stajacej sie bytem
w sobie i dla siebie (ktéra na arene dziejow wkracza wraz z ,0soba
prawna” Swiata rzymskiego — nastepna formacja ducha).

Opis ten nieco jednak komplikuje sama Heglowska charakte-
rystyka dzialania Antygony, ktoérego nie sposéb zrownaé — mimo
formalnej symetrii — z dzialaniem Kreona. Réznice i wyjatkowos¢é
Antygony mozna wydoby¢ wskazujac na trzy momenty.

Po pierwsze, Antygona jest bardziej przenikliwa, bardziej samo-
Swiadoma niz Kreon?®®, lepiej rozumie konsekwencje swoich czynow,
dlatego ostatecznie uznaje przeciwstawne sobie prawo za wlasna
rzeczywistos§¢ i przyznaje sie do winy, gdy Hegel przytacza jej
kwestie: ,tym, ze cierpimy, przyznajemy, zeSmy zbladzili”*!. Przy-

29 Ibidem, s. 42.

30 Jedynym miejscem w Heglowskiej interpretacji dramatu Sofoklesa, w ktérym zostaje bez-
posrednio przywotana Antygona jest fragment dotyczacy wlasnie jej §wiadomosci: ,Swiado-
mos$¢ etyczna jest jednak pelniejsza, a jej wina czystsza, kiedy zna przedtem prawo i potege,
przeciwko ktorej wystepuje, kiedy uwaza je za gwalt i niesprawiedliwo$é, za cos$ etycznie
przypadkowego, i Swiadomie — jak Antygona — dokonuje przestepstwa. Ibidem, s. 41.

31 Weil wir leiden, anerkennen wir, dass wir gefehlt — cytat ten pochodzi by¢ moze z zaginio-
nego Heglowskiego przekladu Antygony, poniewaz w zadnej z niemieckich wersji nie poja-
wia sie¢ w takim brzmieniu. Istnieje tez mozliwosé, ze Hegel parafrazuje tutaj nastepujace
wersy dramatu: ,Lecz jesli z bogéw to zrzadzenia plynie, / Trzeba mi winnej znieS¢ w ciszy
cierpienia. / Jesli ci btadza, niech siegnie ich w winie / Kazn réwna z bogéw ramienia!”
(w. 850-853), Sofokles, Antygona... .
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znanie si¢ do bledu znosi konflikt tragiczny, ale jednostka odrywa
sie od swojego charakteru, zdradza swoéj patos i dlatego ulega
zagladzie — w tragicznym uniwersum etycznosci jazn oderwana od
maski (mocy, ktora reprezentuje) zatraca sie w sobie. Indywidu-
alnosc¢ jest bezposrednio tozsama ze swoja substancjalng ogélna
istota — prawem, ktore reprezentuje — ,w niej ma swojq egzystencje
i nie jest zdolna przezy¢ zaglady tej etycznej mocy”®2. Juz tutaj
widaé, ze Antygona, rozpoznajac swoja wine — to jest zaposredni-
czenie swojego prawa z prawem mu przeciwstawnym - stala sie
jednostka przekraczajaca porzadek swiata, w ktorym sie zjawila;
stala sie jazniqg w Swiecie, w ktorym jazn skrywatla sie jeszcze pod
postacig substancji. W greckim krélestwie etycznosci kobieta byta
skazana na zajmowanie si¢ penatami i opieke nad ogniskiem do-
mowym, a nie na Swiadome — podmiotowe — dzialanie, do ktérego
przeznaczony byl mezczyzna. Dlatego ostatecznie urzeczywistnie-
nie sie jej dzialania jest jednoznaczne z rozpadem calego Swiata,
w ktorym takie dzialanie bylo niemozliwe.

Po drugie, sama struktura czynu Antygony jest dowodem na to,
ze znosi on naturalnie usankcjonowany porzadek etyczny, w kto-
rym kobieta stuzy prawu boskiemu, a mezczyzna prawu ludzkie-
mu. Na czym polega owo przekroczenie? Antygona pragnie bezre-
fleksyjnie uczynié to, co jest jej obowiazkiem etycznym — pochowac
cialo swojego brata — ale pragnie rowniez, aby jej prawo (podziem-
ne prawo boskie) bylo respektowane wszem i wobec, w Swietle
dnia (jako ziemskie prawo ludzkie)®, ale juz sama ta che¢ zdradza,
ze chce niemozliwego — wyniesienia tego, co prywatne i jednostko-
we na poziom tego, co publiczne i ogélne; wprowadzenia oikos do
samego serca polis. Jak zauwaza Ewa Majewska: ,Zadajac prawa
do realizacji swoich postulatow, Antygona przestaje by¢ elemen-
tem tego, co rodzinne i staje sie czesScia porzadku panstwa”s*.

32 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha..., s. 42.

33 Jak zauwaza Judith Butler, Antygona ,przemawia, i do tego jeszcze przemawia publicznie,
choé¢ powinna by¢ zamknieta w przestrzeni prywatnej”. J. Butler, Zgdanie Antygony..., s. 4.
3* E. Majewska, Rodzina i pokrewieristwo w Heglowskiej koncepcji etycznosci. Paradoksy An-
tygony, ,Przeglad Filozoficzno-Literacki” 2007, nr 1 (16), s. 242.
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W tym sensie jest kobieta wychodzaca poza swoje przeznacze-
nie: jest siostra, ktora grzebiac brata wbrew prawu publicznemu,
wchodzi w publiczny konflikt z tym prawem, zatem zajmuje role
spoleczna brata-mezczyzny jako delegowanego do spraw publicz-
nych. Poniewaz jednak zajmuje a priori nizsza pozycje od Kreo-
na, bedac kobieta w patriarchalnym porzadku, a ponadto jego
poddang - to swoja podmiotowos$¢ moze zamanifestowaé jedynie
wybierajac Smieré. Samobéjstwo Antygony stanowi aktywny czyn
Smierci, przeciwstawiony biernemu podporzadkowaniu si¢ wyroko-
wi $mierci, ktérego tresSé¢ — pogrzebanie zywcem - tylko podkresla
jego radykalna pasywnosé.

Po trzecie, Antygona, bedac idealna bohaterka tragiczna, dopro-
wadza swoim czynem tragedie do jej samo-zniesienia w komedii
(w Heglowskiej analizie Duchowego dziela sztuki w kolejnej czesci
Fenomenologii, komedia nastepuje po tragedii®*). Ten komediowy
wymiar Antygony wyraza stynne sfomutowanie Hegla: ,Pierwiastek
kobiecy — odwieczna ironia spolecznosci”®. Tragedia bylaby pate-
tycznym meskim Swiatem, w ktorym jazn skrywa sie pod maska
ogblnego — i zewnetrznego wobec niej — charakteru, dziata jako
rzecznik substancji etycznej (obywatel jako przedstawiciel polis).
Inaczej rzecz si¢ ma w komedii, w ktorej substancjalnos¢ zostaje
zredukowana tylko do maski, przywdziewanej przez konkretne in-
dywidua — role spoteczne, czyli charaktery, sa w niej tylko odgry-
wane, a nie naturalnie ufundowane. Sama zas$s ,jazn jest absolutna
istota™” i jedyna rzeczywistoscia ,albo inaczej moéwiac: Swiado-
mos¢ ta jest calkowita eksterioryzacja substancji’*®. W tym sensie
Swiadomos§¢ komiczna — reprezentowana przez kobiete — jest para-
doksalna, poniewaz zachowuje siebie jako swiadomos§¢ w obliczu
swojego zanikania: jest Swiadomosciag tego, ze substancja, wyzby-
wajac sie siebie, siebie ocala w tym ruchu eksterioryzacji, stajac

35 Zob, G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, s. 282-286.
3¢ Ibidem, s. 46.

37 Ibidem, s. 287.

38 Ibidem, s. 289.
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sie podmiotem. To odréznia ja od tragicznej, meskiej ,Swiadomosci
nieszczesliwej”, ktora ,jest Swiadomoscia utraty wszelkiej istotnosci
w tej pewnosci samej siebie oraz Swiadomoscia utraty tej wlasnie
wiedzy o sobie — utraty zaréwno substancji, jak i jazni”®°. Kobiecy
podmiot komiczny wie o sobie, ze jest utratq siebie (jego pewnosc¢
siebie jest komiczna akceptacja wlasnej nie-pewnosci); natomiast
meski podmiot tragiczny — ktérego wcieleniem jest ,Swiadomoscé
nieszczesliwa” — zapomina o swojej wiedzy o sobie jako o utracie
siebie. Antygona wie, ze jest utrata siebie, ale nie moze si¢ za-
chowaé¢ w swojej utracie — jest zatem kobietg na pozycji meskiego
podmiotu tragicznego, ktéra swoim czynem antycypuje nadejScie
kobiecego podmiotu komicznego, jakim nie mogla sie jeszcze stac
w uniwersum tragicznym.

W rezultacie tej dialektyki kobieta jako ,odwieczna ironia” sta-
nowi wlasnie komediowe odwrocenie tragicznego przeznaczenia,
obnazajac tym samym jego falszywa ogélno$cé*®. Falszywa, ponie-
waz bezposredniq, uwiklang w element naturalnej réznicy pici,
ktory to element przyczynia sie do zaglady swiata etycznego. Za-
cytuje konkluzje Hegla:

Zaglada substancji etycznej i jej przejscie w inng postac jest nastepstwem
tego, ze SwiadomosS¢ etyczna istotnie rzecz biorac, odnosi sie do swojego
prawa w sposob bezposredni; ta jej bezposrednioS¢ jest przyczyna tego,

39 Ibidem, s. 289-290.

0 Slavoj Zizek ,wieczna ironie spolecznosci” odczytuje nie tyle jako kobiecy podmiot komicz-
ny, ile jako kobiecy podmiot cyniczny, z innej strony wykazujac ukryty, emancypacyjny po-
tencjatl tego Heglowskiego sformulowania. Jego zdaniem: ,Kobieta to cynik, ktéry w nadetych
oswiadczeniach dotyczacych dobra publicznego potrafi dostrzec prywatne motywacje tych,
ktorzy takie oswiadczenia wyglaszaja. S. Zizek, Metastazy rozkoszy. Szesé esejéw o kobie-
tach i przyczynowosci, przet. M.J. Mosakowski, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa
2013, s. 218. Nie oznacza to bynajmniej, ze kobieta zajmuje pozycje Heglowskiego kamerdy-
nera, ktéory w kazdym uniwersalnym celu (dzialaniu bohatera) dostrzega jedynie realizacje
prywatnych intereséw, poniewaz niezdolny jest do myslenia w horyzoncie ogélnosci. Kobieta
jako ,wewnetrzny wrog” spotecznosci panstwa moze obnazy¢ jego falszywa og6lnosé, stojac
na strazy prawdziwej etycznej uniwersalnosci — jej cynizm wobec pseudoogélnosci (uzurpacji
wiladzy panistwowej) jest etycznym aktem autentycznej ogélnosci. Taka kobieta jest dla Zizka
Antygona. Jej czyn, sprzeciw wobec wtadzy Kreona, stanowi rozerwanie porzadku symbolicz-
nego (prawa publicznego) i tym samym otwiera mozliwosci jego radykalnej zmiany — w kie-
runku rzeczywistej uniwersalnosci (znoszacej opozycje obu praw, rodziny i panstwa). Innymi
stowy, prawo jednostkowe wystepuje przeciwko prawu ogélnemu w imie ogélnosci bez prawa.
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ze do dzialania etycznosSci przedostaje sie w ogéle czynnik naturalny
[...]. Z racji tego czynnika naturalnego jest ten oto naréd etyczny w ogoble
indywidualnos$cia okreslona przez przyrode, a przeto indywidualnoscia
ograniczona, ktéra zostaje tym samym zniesiona przez inna?*!l.

Ta inna jest komiczna indywidualnos$¢ juz zaposredniczona ze
swoim przeciwienstwem, ktéra w porzadku historycznym pojawi sie
dopiero wraz ze swiatem nowoczesnym, ale ktérej przedwczesna for-
ma byla wlasnie Antygona. Innymi stowy, krélestwo etycznosci uni-
cestwilo istotowe powiazanie plci biologicznej z jej rola etyczna!

Jaka lekcja plynie zatem z tej interpretacji Antygony dla Heglow-
skiego myslenia o réznicy seksualnej oraz o kwestii pici w ogéle?
Problem ten powraca w ostatnim dziele Hegla z 1821 roku - Zasa-
dach filozofii prawa, szczegbdlnie umitlowanym przez konserwatyw-
nych czytelnikow filozofa. Hegel bowiem reprodukuje tam trady-
cyjny model mieszczanskiej patriarchalnej rodziny, bedacy raczej
odzwierciedleniem realiow spotecznych, w ktérych zyl, niz wyra-
zem jego prywatnych idiosynkrazji. Mezczyzna wystepuje w tym
schemacie jako glowa rodziny reprezentujaca ja na zewnatrz
w przestrzeni publicznej, ktérej naczelnym zadaniem jest ,zdoby-
wanie na zewnatrz srodkow dla rodziny, troska o jej potrzeby oraz
dysponowanie i zarzadzanie jej majatkiem”*?. Kobieta natomiast
sJjest nadal w jedni pozostajaca duchowoscia, jako wiedza i wola
tego co substancjalne — jest duchowoscia w formie konkretnej
jednostkowosci i konkretnego uczucia. [...] czynnikiem pasywnym
i subiektywnym”*3. Dalej Hegel pisze — podobnie jak w omawia-
nym fragmencie Fenomenologii ducha — o aktywnym rozdwojeniu
mezczyzny: z jednej strony podejmujacym prace i walke w Swiecie
zewnetrznym (ksztaltujaca jego samoswiadomosé spoteczna), z dru-
giej zas — spokojnie kontemplujacym uczuciowa etycznos¢ zony,
co mialoby stanowié¢ jego udzial w substancji rodziny. Kobiecie

1 G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha..., s. 48.

%2 G.W.F. Hegel, Zasady filozofii prawa, przel. A. Landman, Panstwowe Wydawnictwo Nau-
kowe, Warszawa 1969, s. 179.

43 Ibidem, s. 176.
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za$ zostaje w gruncie rzeczy przypisana pasywna rola strazniczki
ogniska domowego, to jest gwaranta pogodzonej ze soba i pojed-
nanej egzystencji ,milosci rodzinnej” (ktérej najwznioslejsza eks-
pozycja jest oczywiscie substancjalne prawo kobiece w Antygonie).
Heglowska rodzina opiera sie w calosci na naturalnie okreslonej
roznicy seksualnej, ktora to naturalnosé¢ wlasnie zgladzita greckie
uniwersum etycznosci. Czy oznacza to, ze dojrzaty Hegel porzucit
mlodzienicze poglady i catkowicie ulegl seksistowskiemu duchowi
swojej epoki — akceptujac ostatecznie biologiczne zdeterminowanie
rol plciowych w rodzinie?

Nasuwa si¢ tutaj jednak jeszcze inna interpretacja — wierna
raczej dialektycznemu i radykalnemu duchowi Heglowskiej mysli
nizli jego spetryfikowanej i konserwatywnej literze. Co za tym idzie,
wbrew subiektywnym uprzedzeniom Hegla — a przede wszystkim
uprzedzeniom jego studentéw, ktorzy sporzadzali notatki z wykta-
dow** — obiektywny ruch jego mysli jest jasny. To znaczy, ze dla
komicznej dialektyki pracujacej w dyskursie Hegla, nieznajacej
zadnych substancjalnych i trwale okreslonych réznic, mozliwa
jest nastepujaca konstatacja (bedaca w istocie antycypacja pézno-
nowoczesnego konstruktywizmu genederowego)*: z perspektywy

#* W owych notatkach do wyktad6éw sporzadzonych przez Heinricka Hotho i Karla G.J. von Gries-
heima padajg skandaliczne i skrajnie seksistowskie stowa (nawet jesli zwazymy na ich kon-
tekst historyczny) o tym, ze ,Kobiety moga wprawdzie by¢ wyksztalcone, ale nie zostaty
one stworzone do uprawiania nauk wyzszych, filozofii oraz pewnych dziedzin artystycznej
tworczosci — takich, co wymagaja tego, co ogélne. Kobiety moga mieé¢ pomysty, smak, gra-
cje — ale pierwiastka idealnego w sobie nie posiadaja. R6znica miedzy mezczyzna a kobieta
jest taka sama jak miedzy zwierzeciem a roslina. Zwierze jest czyms$ bardziej zgodnym z cha-
rakterem mezczyzny, roslina — czyms$ bardziej zgodnym z charakterem kobiety, poniewaz
kobieta to raczej spokojne [podobne do rosliny] rozwijanie sie, ktérego zasada jest pewna
bardziej nieokreslona jednia uczucia”. Ibidem, s. 393. Przytoczony fragment nie pochodzi
z podstawowej tresci Zasad filozofii prawa, tylko z Uzupetnieri dotaczonych do tekstu przez
Eduarda Gansa w wydaniu z lat 1832-1840, rzekomo opartych na komentarzach Hegla z wy-
ktadow, ktore z kolei byly rekonstruowane na podstawie notatek stuchaczy — przede wszyst-
kim Hotho i Griesheima. O watpliwej wiarygodnosci tego zréodla moze Swiadczy¢ chocby fakt,
ze Johannes Hoffmeister, niemiecki wydawca Hegla z 1955 roku, zrezygnowat z ich dotacze-
nia do oryginalnego tekstu Zasad filozofii prawa (skadinad wydanych pierwotnie przez Hegla
w 1821 roku pod tytutem Prawo naturalne i nauka o paristwie w zarysie).

% Do interpretacji tej zainspirowata mnie uwaga na marginesie tekstu Andrew Hassa o po-
jeciu zagrozenia u Hegla. Zob. A. Hass, On Threat, w: Hegel(’s) Today, ,Crisis & Critique”
2017,t. 4, nr 1, s. 127.
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zewnetrznej, nach ausen, réznice genederowe (tradycyjne role ko-
biece i meskie) w obecnym momencie dziejéw powszechnych — to
znaczy w epoce Hegla — odpowiadaja réznicy seksualnej (pte¢ kul-
turowa jest zdeterminowana biologicznie). Jednak z perspektywy
wewnetrznej (duchowej), nach innen, rzeczy maja sie inaczej: struk-
turalnie rodzina potrzebuje jedynie strony zewnetrznej i wewnetrz-
nej (jej forma wymaga, zeby jeden z jej momentéw — podmiotéw
— kierowal sie do jej wnetrza, do ,ogniska domowego”; drugi na-
tomiast wychodzil w strone innego, do przyjaciol i spoleczenstwa
obywatelskiego), ale nie zostaje okreslone, ze dana rola, wewnetrz-
na badz zewnetrzna, a priori przynalezy tej czy innej ptci — a nawet
wiecej, role te moga sie wzajemnie krzyzowac i wymieniaé w czasie.
Biologiczny mezczyzna moze lokalnie i tymczasowo odgrywac role
kobiece, i vice versa: kobieta moze bywac ,mezczyzna”. W per-
spektywie dialektycznej: rodzina, zamiast by¢ stabilng i nierucho-
ma substancja, jest raczej dynamicznym ruchem konstytuujacych
ja podmiotéw. Role spoleczne w jej ramach musza byé formalnie
zapelnione, ale ich tresciowa realizacja jest catkowicie dowolna.
Bo dialektyka ostatecznie — to zapis trajektorii ruchu form.

Hegel’s Antigone and modern feminine subjectivity

The article contains an analysis of George Wilhelm Friedrich
Hegel’s interpretation of Antigone by Sophocles contained in The
Phenomenology of Spirit. The philosopher develops his concept of
a tragic conflict occurring in the world of the Greek antiquity — a conflict
between man’s law (a state representing generality) and underground
law (a family representing individuality). The laws are embodied by
Kreon and Antigone, respectively. Hegel’s interpretation indicates the
privileged position of Antigone. The author argues that the heroine of
the tragedy is the anticipation of modern subjectivity: Antigone is killed
because there is no place for an acting woman in ancient ethics. Hegel’s
fascination with Antigone as a manifestation of feminine subjectivity
therefore undermines stereotypical allegations about the philosopher’s
sexism and patriarchalism.

Keywords: George Wilhelm Friedrich, Hegel, woman, modernity, Antigone, dialectics,
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