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Szymon Brodka

Lilith jako prefigura
femme fatale

Mircea Eliade definiuje mit jako relacje z czasu ,poczatkow”
przedstawiajaca opowiesc¢ o ,stworzeniu”!. Mity bylyby zatem opo-
wiesSciami o $wietym pracudzie: ,[...]| w sumie mity opisuja rézno-
rodne i czasem dramatyczne wtargniecie sfery «sacrum» (lub «nad-
-naturalnosci») w obreb Swiata. To na tym wtargnieciu ufundowa-
ny jest Swiat i wlasnie za jego sprawa jest on taki, jakim go dzisiaj
widzimy”2. Totez jesli mierzy¢ sile mitu liczba owych ,wtargnieé”,
czy tez ingerencji w Swiat, to trzeba stwierdzi¢, ze mit o kobiecie
przynoszacej zgube mezczyznie w ramach patriarchalnego porzad-
ku swiata stat sie jednym z najwazniejszych w historii Zachodu.

Ostatnie wazne ,wtargniecie”, przez ktore dzi§ postrzegamy
kobiete fatalna dokonalo si¢ w scenie przestuchania Catherine
Tramell w pochodzacym z 1992 roku filmie Nagi instynkt®. Obraz
zbudowany na solidnej, trzymajacej w napieciu fabule, pelnej
zwrotow akcji i scen erotycznych, uwazany jest przez wielu kry-
tykéw za jeden z najlepszych dreszczowcoéw XX wieku. Do kanonu

Szymon Brédka - asystent w Zakladzie Filozofii Polityki Instytutu Studiéw Politycznych
Polskiej Akademii Nauk.

! Por. M. Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybor esejéw, przetl. A. Tatarkiewicz, Panstwowy
Instytut Wydawniczy, Warszawa 1970.

2 M. Klik, Teorie mitu. Wspétczesne literaturoznawstwo francuskie (1969-2010), Wydawni-
ctwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2016, s. 75.

3 Nagi instynkt (Basic Instinct), rez. Paul Verhoeven, Stany Zjednoczone 1992.
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kultury popularnej weszla scena, w ktérej odgrywana przez Sha-
ron Stone bohaterka uwodzi przestuchujacych ja funkcjonariuszy.
Tramell jest pewna siebie, inteligentna i wyrachowana, umiejetnie
gra wlasng seksualnoscia, co onieSmiela mezczyzn. Sita tego obra-
zu lezy w zamianie utartych rél spotecznych: kobieta, cho¢ znaj-
duje sie w sytuacji podleglosci, przejmuje inicjatywe, tamie tabu,
otwarcie opowiada o narkotykach i seksie. To wowczas nastepuje
slynna scena, przez wielu krytykow okrzyknieta pornograficzna,
podczas ktorej Tramell, przekladajac nogi, ujawnia przestuchu-
jacym ja funkcjonariuszom brak bielizny. Prowadzacy sSledztwo
wydaja sie bezradni w obliczu silnej i Swiadomej wlasnych atu-
tow bohaterki. Dominujace podczas sceny ujecia z dolu poteguja
wrazenie ,przewagi” kobiety nad przedstawicielami wladzy. Obraz
ten nie tylko przeszedl do historii kinematografii, ale — co z naszej
perspektywy duzo wazniejsze — zdefiniowal na nowo wizerunek
femme fatale jako kobiety niebezpiecznej, kontrolujacej mezczy-
zne oraz kontestujacej ustalone role spoteczne. Ta nowa femme
fatale, w odréznieniu od swych wczesSniejszych wecielen, uwodzi
mezczyzn nie tylko za sprawa seksapilu, ale takze bystrego in-
telektu. Nowa silna kobiete cechuje pewnos¢ siebie, ktéra daje
zaréowno inteligencja, jak i wysoka pozycja spoleczna oraz nieza-
leznos¢ finansowa.

Wilasnie taka kobiecos$é, lecz rowniez znaczaca przemiane w te-
atrze plci, przedstawia jedna ze scen filmu Miodo$é Paolo Sorren-
tino (2015)*. W cieplym basenie na terenie alpejskiego uzdrowiska
dwéch sedziwych mezczyzn zazywa kapieli. W pewnym momencie
do term wchodzi mloda, naga kobieta. Jak sie okazuje, to sama
Miss Universe. Scena ta stanowi wyrazna reminiscencje biblijnej
opowiesci o Zuzannie w kapieli, ktéra najpierw podgladaja, a po-
tem szantazem staraja sie posias¢ dwaj starcy®. Jesli kobieta im
nie ulegnie, oskarza ja o cudzolostwo z mlodym mezczyzng. Zu-

4 Mtodosc¢ (Youth), rez. Paolo Sorrentino, Wtochy — Francja — Szwajcaria — Wielka Brytania
2015.
5 Deon, 13.
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zanna, ,bardzo piekna i bojaca si¢ Pana” zona Joakima, mimo ze
broni swej czci, przystania cialo i wzywa pomocy, pada ofiara intry-
gi. Starcy spelniaja swa grozbe i kobieta staje przed sadem. Obaj
mezczyzni piastuja urzedy sadownicze, a zajmowana przez nich wy-
soka pozycja spoteczna ttumaczy Smialos¢, z jaka dopuszczajg sie
molestowania. Starcy w filmie Sorrentino nie przypominaja juz
swych biblijnych odpowiednikéw. Wprawdzie i oni zajmujg wysoka
pozycje spoleczna — bo jeden z nich to swiatowej klasy kompo-
zytor i dyrygent, a drugi to wybitny filmowiec — ale uczestnicza
juz w radykalnie nowym uktadzie rél ptciowych. Miss Universe ani
nie ukrywa nagiego ciala, ani nie przejawia najmniejszej obawy
w kwestii préb uwiedzenia przez starszych mezczyzn. Jest nie tylko
triumfalnym wcieleniem zmystowosci, ale takze zawodowego suk-
cesu. To ona reprezentuje wszystkie przewagi, tacznie z mlodoscia,
co dwojke mistrzéw skazuje na bierna medytacje kobiecej mocy.
Mit demonicznej kobiecos$ci nie zostal jednak wykreowany przez
kinematografie. Stalo sie to znaczne wczesniej, u progu XIX wieku,
gdy emancypujace sie kobiety zaczely realnie konkurowaé z mez-
czyznami. Walka o prawa wyborcze, zwickszenie udzialu kobiet
na rynku pracy, dopuszczenie ich do wykonywania zawodow dotad
zastrzezonych wytacznie dla mezczyzn wyzwolily wspoélzawodni-
ctwo miedzy plciami. Rywalizacja sprawila, ze mezczyzni zaczeli
odczuwac lek przed zachwianiem naturalnego porzadku oraz przed
zmiang gleboko zakorzenionych norm spotecznych. Rewersem wy-
zwolenia kobiet okazala sie silna reakcja mizoginiczna’. Patriar-
chalizm demonizowal kobiety, aby znalez¢ uzasadnienie dla spra-
wowania nad nimi wladzy. Ideologiczny obraz femme fatale miat
ja przedstawiac¢ jako sile sprowadzajaca na swiat cate zlo, niosaca
zgube, Smier¢ i zdrade mezczyzny. Zgodnie z tg sama wizja nowo-
czesna kobieta miala sie cechowac¢ swoboda seksualna, negacja
macierzynstwa, a nawet pozostawa¢ w pakcie z szatanem.

¢ Ibidem, 13, 2.
7 Zob. A. Gajewska, haslo mizoginia, w: Encyklopedia gender. Pte¢ w kulturze, red. M. Ru-
das-Grodzka, Wydawnictwo Czarna Owca, Warszawa 2014.
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Rozw6j modernistycznej mizoginii mial zZrédlo w pogladach
wielu owczesnych filozofow: Arthura Schopenhauera, Friedricha
Nietzschego czy Otto Weiningera, dowodzacych tezy o wyzszosci
umystowej i moralnej mezczyzn. W tekstach literackich kobiety
przedstawiano jako te, ktére niosa mezczyznie nieszczeScie, wcie-
lajac sie w role mscicielek, modliszek czy wampirzyc.

W tym swietle powinniSmy zwroci¢ uwage na powieSs¢ Hannsa
Heinza Ewersa zatytulowana Alraune (1911)8. Dzieto to, cho¢ uzna-
ne za kontrowersyjne, w czasie premiery w Niemczech cieszylo
sie wielkim zainteresowaniem. Odwoluje si¢ do starej niemieckiej
legendy o Alraunie (a wiec przypominajacego ludzka postaé korze-
niu mandragory), ktéry mial wyrasta¢ wylacznie pod szubienica,
bedac efektem potaczenia nasienia wisielca z tonem Matki Ziemi.
Wierzono, ze wykopana w nocy mandragora przynosi tylko chwi-
lowe szczescie, a w dluzszej perspektywie Sciaga na wlasciciela
przeklenstwo. Podazajac za legenda, jeden z bohateréw powiesci
Ewersa zapladnia nasieniem seryjnego mordercy porwang przez
siebie prostytutke. Cho¢ kobieta umiera podczas porodu, to rodzi
zdrowg dziewczynke, ktora otrzymuje imie Alraune. Zgodnie z le-
genda dziecko z poczatku przynosi swojej rodzinie wiele szczeScia
w najbardziej nawet ryzykownych interesach, z czasem jednak
narasta woko! niej atmosfera niepowodzen i wypadkow, ktéra osia-
ga punkt kulminacyjny, gdy dziewczyny zaczyna pozadac ojczym.
Alraune uosabia femme fatale, wszyscy kochaja sie w niej do sza-
lenstwa i wszystkich spotyka tragiczny koniec.

Za apogeum ideologii femme fatale uwaza sie¢ Salome (1891)
Oscara Wilde’a z ilustracjami Aubrey Beardsleya. Utwor zyskat
na przetomie wiekéw ogromna popularnosé¢, co znalazto odzwier-
ciedlenie w kolejnych wznowieniach ksiazki czy biezacych nawiaza-
niach kulturowych, jak stworzona przez Richarda Straussa opera

8§ H.H. Ewers, Alraune, przel. J. Przybyszewska, Wydawnictwo Agkarta, Krakow 2014.
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o tym samym tytule. Tematem dramatu jest rozwiniety przez ir-
landzkiego pisarza fragment Ewangelii Swietego Mateusza® opisuja-
cy Sciecie Jana Chrzciciela. Zgodnie z opowieScia ewangelisty corka
Herodiady miala zachwyci¢ tancem Heroda Antypasa. W zamian
wladca obiecal spelni¢ kazde jej zyczenie. Dziewczyna, zgodnie
z sugestia matki, zazagdata od ojczyma glowy zydowskiego proroka.
W relacji biblijnej jest ona narzedziem w rekach matki, osoba naiw-
na, ktora zdaje sie nie mie¢ Swiadomosci wlasnych dziatan. Zmargi-
nalizowana i anonimowa bohaterka biblijnej opowiesci w dramacie
Wilde’a odzyskuje imie oraz staje sie ucieleSnieniem femme fatale.
Okazuje sie kobietg owtadnieta checia zniszczenia proroka, to dlate-
go uwodzi Heroda, aby ten nie miat Smiatosci odmoéwic glowy Jana.
Salome Wilde’a znajduje sie pod wptywem mocy lunarnych: to pew-
na siebie, inteligentna kobieta, z pelna Swiadomoscia uzywajaca
wlasnego ciala, aby zniszczyé stojacych na jej drodze mezczyzn.

Bardzo podobnej transformacji, dokonujacej sie takze pod wpty-
wem mizoginistycznego modernizmu, ulegla wowczas postac biblij-
nej Judyty. Jak pamietamy, w pierwotnej historii mtoda wdowa,
pragnac obroni¢ zydowska Betulie przed oblezeniem wojsk asyryj-
skich, uwodzi dowodzacego wroga armia Holofernesa, a kiedy ten
zasypia, odcina mu glowe. Nastepnego dnia, o poranku, trofeum
zostalo wywieszone na murach Betulii, czego skutkiem bylo wy-
cofanie sie oblegajacych miasto zolnierzy'®. To dlatego az do XIX
wieku Judyta uchodzita za bohaterke, okreslang przez chrzescijan
jako ,matka ojczyzny”, ktéra miata personifikowaé caly naréd zy-
dowski. Wraz z modernizmem interpretacja jej czynu gwaltownie
sie zmienia, ewoluuje od femme forte — kobiety silnej, stajac sie
jednym z wariantow femme fatale — kobiety podstepnej, ktora, wy-
korzystujac wlasng seksualnosé, doprowadzita do upadku nie tyl-
ko jednego mezczyzne, ale cala armie!’.

¢ Ewangelia wedtug sw. Mateusza, Mt 14 1-12.

10 Ksiega Judyty, Jd 8,1-4.

11 Por. A.M. Misiak, Judyta — posta¢ bez granic, Wydawnictwo Stowo/obraz terytoria, Gdansk
2006.
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Efektem modernistycznych reinterpretacji tradycyjnych opowie-
Sci o bohaterskich kobietach byla zasadnicza zmiana w przed-
stawieniach. Malarstwo konca XIX wieku zaczyna prezentowac
kobiety jako nosicielki tajemniczej sily, erotyzmu i zwigzanego
z nim zepsucia. W tym kontekscie na szczegbélng uwage zashugu-
ja dwa wydarzenia. Pierwszym bylo usuniecie z wystawy w Ber-
linie w 1902 roku obrazu Edwarda Muncha Mitosé i bél. Dzieto
norweskiego artysty wywolalo zgorszenie krytykéw sztuki, zostalo
uznane za moralnie zdegenerowane i w zwigzku z tym nie mogto
by¢ eksponowane publicznie. Wedlug powszechnej opinii Munch
mial na nim przedstawié¢ nie tylko scene pocalunku, jak sam suge-
rowal, ale mezczyzne owladnietego ciatem rudowlosej prostytutki'?.
Drugie wydarzenie to postepujaca na poczatku XX wieku erotyza-
cja malarstwa, szczegoOlnie dobrze widoczna w pracach Frantza von
Stucka. Jego obraz Salome z 1906 roku przedstawia bohaterke
dramatu Oscara Wilde’a. Wida¢ w niej sile i pewnosé¢; kobieta
z gracja porusza cialem i Smialo usmiecha sie do publicznosci.
To rozerotyzowane przedstawienie przejawia sie przez rozpuszczo-
ne dlugie wlosy, orientalne zdobienia ciala oraz taneczna poze.
Stuck w podobnym sposéb przedstawi pozniej takze Judyte i Ewe
— wszystkie sg mlode, atrakcyjne, uwodza oraz niosa zagrozenie
dla meskiego porzadku swiata.

3

Posta¢ femme fatale wytworzona przez patriarchalng narracje
modernizmu zostala ufundowana na micie Lilith. Mit ten jest re-
lacja z pogranicza dwéch porzadkoéw — starcia matriarchalnego sy-
stemu spolecznego z nowym Swiatem patriarchalnym. Lilith znana
jest przede wszystkim jako pierwsza zona Adama, czyli ta, ktéora
zostala wymazana z tradycji biblijnej!3. Jej posta¢ wywodzi sie

12 L. Gluchowska, , Requiem aeternam”, ,Fryz zycia” i ,,Piekto”. Przybyszewski, Munch, Vige-
land i preekspresjonistyczna teoria sztuki”, ,Quart” 2010, nr 2 (16), s. 26-53.

13 R. Lesses, Lilith, w: Encyclopedia of Religion, red. L. Jones i in., wyd. 2, t. 8, Thomson
Gale, Detroit — Munich 2005, s. 5458-5460.
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z systemu wierzen neolitycznej Europy, ktéry byt oparty na niemal
jednolitym kulcie Bogini Matki, wtadajacej nad swiatem oraz uwa-
zanej za nieSmiertelna, niezmienna i omnipotentng. Bogini utrzy-
mywata kontakt z wieloma mezczyznami, ktérych jedynym obo-
wiazkiem bylo zapewnienie jej przyjemnosci, zaden z nich bowiem
nie byl otaczany kultem ani tym bardziej nie uczestniczy! w jej bo-
skosci. Za Robertem Gravesem mozemy stwierdzi¢, ze w staro-
zytnej Europie nie wystepowaly bostwa meskie!*. Czes¢ badaczy
wskazuje, ze panujacy wowczas matriarchat byl pierwotna wspél-
nota, ktorag laczylo przekonanie o naturalnej sakralnosci kobiet
ptynacej z ich mocy rodzenia, co wcale nie musialo automatycznie
oznaczaé¢ wiladzy kobiet!s.

Tradycja podaje rézne imiona bogin, ale przeprowadzone ba-
dania wskazuja, ze czczono niemal te sama postaé, cho¢ w roz-
nych aspektach jej kobiecosci!®. Najpowszechniej jest znana pod
arabskim imieniem Isztar, ktora juz jako gléwna bogini panteonu
mezopotamskiego patronuje wojnie i miloSci cielesnej — w tym
zwlaszcza stosunkom pozamalzenskim oraz prostytucjil’. Przymio-
ty Isztar i Lilith w wielu przekazach zdaja sie¢ opiera¢ na tych
samych wierzeniach. Wspélwystepowanie obu bohaterek, chocby
w starobabilonskim eposie o Gilgameszu!®, nie jest przypadko-
we, a roznorodnos¢ tradycji i podan sprawia, ze granica wyraz-
nie oddzielajaca obie boginie staje sie niemozliwa do nakreslenia
- niektére ze zrodel nawet wprost utozsamiaja je ze soba. Ow
eklektyzm jest dobrze widoczny w odnalezionej w Ur terakoto-
wej tabliczce sumeryjskiej (datowanej na drugie tysigclecie p.n.e.),
ktora przedstawia kobiete ze skrzydlami i ptasimi nogami stojaca

4 R. Graves, Mity greckie, przet. H. Krzeczkowski, Wydawnictwo Vis-a-vis/Etiuda, Krakow
2012, s. 7.

15 Por. K. Bratkowska, F. Nowicki, hasto matriarchat, w: Encyklopedia gender... .

6 Sumerowie nazwali ja Inana, w dialekcie asyryjskim zwana byta Issar, w jezyku arabskim
za$§ moéwiono o niej pierwotnie jako o Esztar.

17 D. Drewnowska-Rymarz i in., Ludy Mezopotamii, seria ,Mitologie Swiata”, New Media Con-
cept, Warszawa 2007, s. 46-47.

8 Por. Gilgamesz. Epos starozytnego Dwurzecza, przet. R. Stiller, Panstwowy Instytut Wy-
dawniczy, Warszawa 1980.

145



Szymon Brédka

na dwoch lwach, a po obu stronach towarzysza jej sowy. Postac
trzyma w dloniach symbole sprawiedliwosci. To tak zwana Krélowa
Nocy. Obecnie badacze nie sa w stanie jednoznacznie stwierdzic,
czy relief przedstawia Lilith, czy wlasnie Isztar — jedna z gtéwnych
bogin mezopotamskiego panteonu. Fakt istnienia takiej kontrower-
sji dowodzi, ze atrybuty przypisywane obu postaciom sa podobne,
a przekaz na ich temat — zawily i niejednoznaczny.

Osrodki religijne starozytnego Wschodu - takie jak Egipt, Me-
zopotamia czy Syria — wyzej cenily bostwa kobiece niz meskie,
sama za$ kobiecoS¢ oraz powigzana z nia zmyslowosé cieszyly
sie powszechnym szacunkiem i powazaniem. Otaczano kultem za-
rowno Boginie Matke, jak i Ksiezyc (symbol kobiecosci) oraz Zie-
mie (symbol plodnosci). Ksiezyc nazywany jest ,gwiazda rytmow
zycia” — nie tylko pozwala mierzy¢ czas, ale takze wyznacza jego
bieg. Kolejne cykle — noéw, pelnia i ostatnia kwadra — prezentu-
ja cykl przemian kobiecej cielesnoscil®. Z jednej strony cykle te
odnosza sie¢ do etapéw zycia kobiety, symbolizujac dziewczyne,
kobiete i staruszke, zatem przede wszystkim Ksiezyc ,miat zwiazek
z boginia i jej regeneracyjnym cyklem narodzin, Smierci i odro-
dzenia, gdyz rzeczywisScie to cialo niebieskie rodzi sie, znika i od-
radza”®. Ten obraz Bogini powiazanej z trzema fazami Ksiezyca
byl na tyle silnie zakorzeniony w kulturze Swiata starozytnego,
ze chronologicznie pézniejsze boginie, takie jak Hekate czy Diana,
rowniez przedstawiano w potréjnym aspekcie boskosci-kobiecosci
(Triformis)?'. Z drugiej strony, wspélna dla kobiecej natury i mocy
lunarnej jest wilgo¢ ,i kobieta, i ksiezyc przynaleza do obszaru
hygra physis — mokrej natury, o zasadniczym znaczeniu dla mocy
ptodnosci”®?. Ksiezyc, obejmujac wiladze nad ziemia, sprowadza
na nig wilgo¢, a tym samym przemienia ja w urodzajna i ptodna,

19 M. Ciechomska, Od matriarchatu do feminizmu, Wydawnictwo Brama — Ksiaznica Wtocze-
gow i Uczonych, Poznan 1996, s. 13.

20 Z. Krzak, Od matriarchatu do patriarchatu, Wydawnictwo Trio, Warszawa 2007, s. 107.

21 R. Furman, Wicca i wiccanie. Od tradycji do wirtualnej wspélnoty, Zaktad Wydawniczy
Nomos, Krakow 2006, s. 146.

22 N. Gladziuk, Omphalos, czyli pepek swiata. Ple¢ jako problem filozofii politycznej Grekéw,
Instytut Studiéw Politycznych PAN, Warszawa 1997, s. 48.
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analogicznie do ciala kobiety, ktéore w takt faz Ksiezyca wypelnia
sie krwig menstruacyjng, czyniac takze ja plodna?. W lunarnej
naturze kobiet odwzorowuje sie cykl natury.

Istnieje wiele starozytnych mitéw, ktéore wyjasniaja przyczyne
krwawienia przyciaganiem ksiezycowym. Przyczyna biologiczna
tych krwawien byla wtedy nieznana, jedyne co zwracalo uwage,
to ich regularno$¢ odtwarzajaca cykl ksiezycowy, nietrudno byto
zatem polaczy¢ oba te zjawiska — w wielu jezykach stowa ,ksiezyc”
i ,menstruacja” sg tozsame?*.

Takze Lilith nazywana jest ,Czarnym Ksiezycem”, gdy opisuje si¢
ja jako pierwsza kobiete ,ktoéra wraz z comiesiecznym krwawieniem
obdarowana zostata wolng wolg”?®. Dlatego patriarchat przyniesio-
ny przez religie monoteistyczne, aby utrwali¢ swoje panowanie,
napietnowal menstruacje, identyfikowana wczesniej z autonomicz-
na wolg kobiety. Kobieta zostala tym samym uznana za chora
z samej swojej natury: ,jest chorym potworem o sklonnosSciach
sadystyczno-wampirycznych”?6. Spotwornienie fizjologii kobiecej to
— nazwany przez Marie Janion - ,fantastyczny fatalizm, wyrzuca-
jacy kobiete poza obreb spoleczenstwa™’.

Nadejscie wielkich religii monoteistycznych wraz z ich patriar-
chalnym Bogiem przyczynito sie do upadku wolnosci zmystowej sta-
rego porzadku Swiata. Przywileje kobiecych bogin zostaly przenie-
sione na ich boskich malzonkoéw. Z czasem towarzyszacy boginiom
kochankowie dostepowali kolejnych zaszczytow, ich kult nabierat
coraz wiekszego znaczenia, prowadzac do ostatecznego zdetronizo-
wania Wielkiej Matki. Koncepcja nowo stworzonego swiata nalezala
juz wylacznie do meskiego bozyszcza, matriarchalne boginie za$
»Staly sie Chaosem, Ciemnoscia, Otchlania, pradawng sila, ktora

23 Ibidem, s. 47, 73, 79.

2% Por. J.P. Roux, Kobieta w historii i micie, przel. B. Szczepanska, Oficyna Wydawnicza
Volumen, Warszawa 2010, s. 170-171, 197.

25 A. Aliti, Dzika kobieta. Powrét do zrédet kobiecej energii i wladzy, przel. E. Ptaszyniska-Sa-
dowska, Wydawnictwo Uraeus, Gdynia 1996, s. 197.

26 M. Janion, Wampir. Biografia symboliczna, Stowo/obraz terytoria, Gdansk 2002.

27 Ibidem.
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nie miala juz mocy”?®. Przedstawione w ten spos6b bostwa kobie-
ce stracily atrakcyjnos¢, a ich wyznawcy zwrocili modly w strone
meskich bogoéw — ojcéw nowych religii monoteistycznych. Stowem,
kult plodnosci kobiecej zostal wyparty przez mistyczne moce me-
skiego nasienia. Wraz z nadejSciem patriarchatu potepiona zosta-
la réwniez wolnosé seksualna, ktéra cieszyly sie dawne boginie.
Wielkiej Bogini zarzucono zbytnia rozwigztos¢ i nazwano ja nawet
Wielka Nierzadnica, zaczeto pietnowac rozwiaztos¢ oraz erotyke?.
Patriarchalny mizoginizm zostal ufundowany na skojarzeniu ko-
biecosci z nieczystoScia seksualna, a jego pierwowzorem byta Li-
lith. W kolejnych wiekach narracja ta zostala przeniesiona na Ewe
— kusicielke.

W kabalistyce hebrajskiej i tradycji talmudycznej*® Lilith byla
uznawana za pierwsza zone Adama. Wedlug tego przedstawienia
miala ona zosta¢ uformowana z ziemi jak Adam, jednak przez
przypadek Boég ulepit ja z brudu®'. Zatem w pierwotnym zamysle
Stworcy mezczyzna i kobieta mieli by¢ sobie rowni, w efekcie jed-
nak kobieta stala sie pomylka Boga. Pomytka, wskutek ktérej po-
wstal system organizacji spolecznej oparty na dominacji mezczyzn.
Nieczystos¢ Lilith miata wyjasniaé¢ jej p6zniejsze zachowanie: nic
bowiem, co zostalo stworzone z brudu, nawet przez samego Boga,
nie moze zmieni¢ swojej natury. Dowodem na zbrukanie Lilith
jest takze jej potomstwo z Adamem; wedlug demonologii Talmudu
skutkiem tego zwigzku miaty by¢ liczne demony.

Historie niepostuszenstwa pierwszej kobiety przedstawia ,Alfa-
bet ben Syracha™?. Ten Sredniowieczny pseudoepigraf jest ara-

28 E. Kornafel, Lilith — zakazana kobieco$é, Wydawnictwo Omnibus Zuzanna Lison, Tychy
2010, s. 16.

29 Ibidem, s. 9-23.

30 Por. L. Ginzberg, Legendy zydowskie, przet. J. Jarniewicz, Wydawnictwo Cyklady, War-
szawa 1997; R. Graves, R. Patai, Mity hebrajskie. Ksiega Rodzaju, przet. R. Gromacka, Wy-
dawnictwo Cyklady, Warszawa 1993: G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gtéwne kierun-
ki, Fundacja Aletheia, Warszawa 2007.

31 L. Ginzberg, Legendy zydowskie..., s. 58-61.

32 Ben Sira, Alphabet of, w: Jewish Encyclopedia, red. 1. Singer, New York 1901-1906, do-
stepne na: http:/ /jewishencyclopedia.com/articles/ 1309-alphabetum-siracidis [dostep: paz-
dziernik 2017]. Najistotniejsze dla mojego wywodu fragmenty zostaty przettumaczone i opa-
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mejsko-hebrajska kompozycja datowana na okres miedzy VIII a X
wiekiem. Pierwsze dwie czesSci tekstu zawieraja alfabetycznie ulo-
zone przystowia przedstawione w formie midraszu. Ostatnig na-
tomiast, trzecia czes¢ nalezaloby zakwalifikowa¢ do gatunku li-
teratury hagiograficznej — jej bohaterem jest Jezus ben Syrach.
Dzielo to ma dos¢ specyficzny charakter: z jednej strony wpisuje
sie w kanon literatury rabinicznej, z drugiej za$ jego przeSmiew-
czy charakter uniemozliwia potraktowanie go zupelnie serio. To
jednak wlasnie krotki fragment tego tekstu najsilniej uksztaltowat
mit o Lilith. Dlatego przyjrzyjmy sie mu uwazniej. Przyczynkiem
do tej opowiesci jest choroba syna kréla Nabuchodonozora, kté-
rego ben Syrach pragnie uzdrowi¢ za pomoca amuletu. Niejako
na marginesie narrator opowiada o tym, ze Lilith, z racji swojego
pochodzenia, zadata od Adama réwnouprawnienia, co miata zama-
nifestowac¢ podczas stosunku seksualnego, nie pozwalajac na to,
aby Adam byt ,na gérze”. Lilith pragneta réwnosci i niezaleznosci,
podkreslata wiec, ze ,jesteSmy z jednej ziemi urodzeni i jednej gliny
ulepieni, wiec jesteSmy sobie rowni”®. Spér miedzy para narastatl.
Lilith, nie mogac sie pogodzi¢ z meska dominacja i narzuconag
wola, przy kolejnej prébie jej zdobycia przez Adama zbuntowala sie
i wypowiedziala ,Niewypowiedzialne Imie”. W efekcie urosly jej
skrzydta, na ktérych opuscila Eden. W poszukiwaniu buntownicz-
ki Jahwe wystal trzy anioly: Senoya, Sansenoya i Semangelofa.
Dogonili ja posréd wzburzonych wod?3*. Lilith, mimo klatwy Jahwe
(wedle ktoérej, jesli nie wréci do raju, to codziennie bedzie gineta
setka jej dzieci-demonoéw), nie zgodzila sie na powrét do Adama.
W zemscie okaleczyla nowo narodzone dzieci na ziemi: ,chtopcy pa-
daja jej ofiara podczas pierwszego dnia po narodzeniu, dziewczyn-
kom zas$ zagraza do dwudziestego dnia zycia”®. Na mocy umowy

trzone komentarzem w: Magiczne i niemagiczne funkcje mitu o Lilit w Alfabecie ben Syracha,
wprowadzenie, przektad i komentarz W. Kosior, ,Maska. Magazyn Antropologiczno-Spotecz-
no-Kulturowy” 2017, nr 33, s. 81-92.

3 W tlumaczeniu: ,oboje jesteSmy réowni, poniewaz oboje [zostaliSmy stworzeni] z ziemi”.
Ibidem.

3* Nawiazanie do Ksiegi Wyjscia, Wj 14-15.

35 W. Kosior, Magiczne i niemagiczne funkcje..., s. 85.
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zawartej z anielskimi postanicami nie mogla jednak sie zblizy¢ do
niemowlat, ktére mialy amulety z imionami wystancéow Bozych —
takie same, jaki sporzadzil ben Syrach dla krélewskiego dziecka.
W opowiesci tej warto zwrocic uwage na kilka szczegéléw. Zna-
jomos¢ ,Niewypowiedzialnego Imienia” swiadczy o boskim pocho-
dzeniu Lilith - jest to wyrazne nawiazanie do poczatkow tradycji
hebrajskiej, ktéra utozsamiala Lilith z Wielka Boginia. Watek ten
w dominujacej narracji Sredniowiecznej ulegnie juz calkowitej de-
precjacji, poniewaz w nowej hierarchii ontologicznej pierwsza ko-
bieta bedzie sie wywodzi¢ z materii nieczystej, czyli tej najbardziej
oddalonej od Boga. Wracajac do naszej legendy, malo wiemy o anio-
lach wystanych przez Jahwe, jednak ich liczba — troje — powinna
Swiadczy¢ rowniez o wyjatkowym statusie Lilith (dla poréwnania:
do Sodomy i Gomory Bég zestal tylko dwa anioly). Nie bez znacze-
nia pozostaje rowniez miejsce ,wzburzonych wéd”, do ktorego udata
sie Lilith, gdyz juz wedlug najstarszych wierzen hebrajskich woda
przyciaga demony. Nawiazanie z pseudoepigrafu do rozstapienia sie
wody i zatopienia Egipcjan®® jest podkresleniem tego motywu. W Pis-
mie Swietym wzburzone morze jest siedliskiem demonéw, to Pan wi-
chrem wschodnim osusza je, wyznaczajac droge tym, ktorzy w nie-
go wierza. ,Alfabet ben Syracha” przywotuje tez inne zakonczenie
historii Lilith. Miala ona w rozmowie z aniolami, powolujac sie
na prawo Tory*’, wyznac: ,ze mna spal juz wielki demon”. Wedlug
legend hebrajskich Lilith zostala Panig Piekla i zawarla zwiazek
z wladca piekta Samaelem (w wersji talmudycznej mowa jest o As-
modeuszu). To zakonczenie jest uwazane za pézniejsza wersje legen-
dy, anachroniczna w stosunku do catosci przekazu, majaca jednak
stanowi¢ popularyzacje prawa rozwodowego. Zydowskie prawo roz-
wodowe zabrania powrotu kobiety do pierwszego meza po tym, jak
oddali ja drugi maz. Prawo to bylo stosowane na calym starozytnym
Wschodzie, zostalo rowniez zachowane przez Mojzesza.

3 Wj 14-15.
37 Ksiega Powtérzonego Prawa, Pwt 24 1-4.
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Lilith, pozostawiajac meza, byla pierwsza kobieta, ktora za-
kwestionowala meska supremacje. Odmawiajac uleglej formy sto-
sunku, symbolicznie odrzucila dominacje Adama. Tym samym
pierwsza kobieta religii monoteistycznych staje sie ostatnia przed-
stawicielky ,starego porzadku” Wielkich Bogin. Adam reprezentuje
wladze patriarchatu, w ktérej kobiety sa traktowane jako wlasnosé
mezczyzny. Jego wyzszoS¢ przejawia sie takze w sferze seksualne;j:
podczas stosunku kobiety musza przyjmowac pozycje wyciagnie-
ta, ulegla, tak aby goérowal nad nimi mezczyzna. Nawet jednak
w niektérych kulturach blizszych wspélczesnosci wcigz istnieje
przeswiadczenie, Ze pozycja zwana ,misjonarska” jest niegodna dla
kobiety — przyklad odnajdujemy miedzy innymi w pracach Broni-
slawa Malinowskiego. Polski antropolog, opisujac zwyczaje seksu-
alne kobiet Melanezji, wzmiankuje, ze wySmiewajg one wspomnia-
na pozycje, w ktoérej ich rola jest bierne lezenie na wznak.

Swiadectwa buntu rozpoczetego przez Lilith odnajdujemy u Apu-
lejusza, opisujacego Lamie, greckie czarownice, czczace Hekate,
ktore podczas kontaktow seksualnych preferowaly by¢ ,na goérze”,
dominowa¢ nad mezczyzna. Jedna z zachowanych plaskorzezb
hellenistycznych przedstawia poélnaga Lamie dosiadajaca okrakiem
podroznika $piacego na plecach. Lilith w greckiej mitologii bywa
utozsamiana z Lamia, libijska krélowa, ktora zostala uwiedziona
przez Zeusa. W akcie zemsty Hera, prawowita zona Zeusa, wy-
kradla i zabita jej dzieci. W odwecie za te zbrodnie Lamia msScita
sie, pozbawiajac dzieci inne kobiety. Lamie czyhaly na $piacych
ludzi i pily ich krew - przypisywano im cechy podobne do tych,
ktore miala posiadac Lilith oraz powiazane z nig demony. W folk-
lorze antycznym Lamie byly seksualnymi wampirzycami wysysa-
jacymi meska krew i pozbawiajacymi energii seksualnej, demony
te znane byly takze jako Empuzy (,wdzierajace sie sila”), Mormilki
(sprzerazajace wilczyce”) czy ,dzieci Hekate”. Powiazanie z Lilith
jest tak silne, ze Swiety Hieronim, podczas tlumaczenia Wulgaty,
imie wlasne Lilith przelozyt jako lacinskie: Lamia.
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Decyzja Lilith o zwigzku z Samaelem sprawila, ze zostala ona
pierwsza malefica, czyli ta, ktéra zawarla przymierze z szatanem.
Konsekwencja czego bylo skazanie sie¢ na spoleczne wyklecie, Zy-
cie w ciemnych, naznaczonych lekiem rewirach Swiata, takich jak
pustynie czy wielkie akweny, rozstaje drog (Hekate Trivia), ludzkie
sny, a nawet obiekty kosmiczne.

Mit o Lilith jest istotny, poniewaz pomaga zrozumie¢ odium,
ktore w ramach Swiatopogladu patriarchalnego spadio na wszelkie
przejawy kobiecosci niepoddajacej sie meskiemu panowaniu. Mit
ten dostarcza calego zasobu pejoratywnych znaczen, ktérymi od-
tad juz zawsze opatrywano kobiete zbuntowana badz niezalezna,
kobiete odrzucajaca obowiazki macierzynstwa czy tez rzucajgca
wyzwanie autorytetowi religii.

Lilith — pramatka grzechu oraz zla, konspirujaca z sitami nie-
czystymi, odrzucajaca macierzynstwo i opanowujaca noworodki,
istota rozwiazla seksualnie i wampirzyca wysysajaca z mezczyzn
ich sily zywotne... Wszystkie te zloczynienia sktadaja sie na ponad-
czasowy syndrom femme fatale, ktéorej to prefigura Lilith bez
watpienia pozostaje. Mozna stwierdzi¢, ze liczne przywary Lilith
sa w istocie odzwierciedleniem patriarchalnych lekéw. Jednak
podstawy jej potepienia nalezy sie dopatrywaé¢ w tym, ze Lilith,
jako pierwsza buntowniczka, opuscita Eden. Tym samym nie tylko
odrzucita meska dominacje, ale takze podleglosé¢ samemu Stwor-
cy. Wiasnie jako bezboznica Lilith musiatla sie sta¢ Wielka Nie-
rzadnica, przywolywana ku przerazeniu i przestrodze, badz zostac
catkowicie wymazana z pamieci kulturowe;j.

Lilith as a prototype of femme fatale

The aim of the article is to describe the myth of femme fatale. Starting
from popular culture and ending with the representatives of archaic
cultures, the author tries to indicate the women who are described
in patriarchal narratives as those who bring men to defeat and ruin.
An important figure for the whole argument is Lilith, who, according
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to Jewish legends, was the first wife of Adam. Lilith was erased from
the biblical tradition because she opposed her partner and turned away
from God. She has become the female archetype of sin, the symbol of
sexual vampirism and the rejection of motherhood. All these features
make up the femme fatale syndrome.

Keywords: Lilith, femme fatale, matriarchy, misogyny.





