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Artykuly recenzyjne

Tradycja po katastrofie.
Awangardowy konserwatyzm Pawla Rojka

Pawel Rojek, Awangardowy konser-
watyzm. Idea polska w péznej nowo-
czesnosci, Osrodek Mysli Politycznej,
Krakow 2016, ss. 221.

Pytanie o konserwatyzm w warunkach polskich po 1989 roku
jest pytaniem szczegélnym. Kazdy konserwatysta dazy bowiem
do tego, aby zachowac to, co rzeczywiste. Co jednak zrobi¢, kie-
dy to, co rzeczywiste i empirycznie doswiadczalne, w przekonaniu
konserwatysty nie nadaje sie do konserwacji? Mozliwosci jest kil-
ka. Mozna na przyklad sie odwolaé do jakiegos okresu z histo-
rii i préobowaé¢ dowodzi¢, ze w tamtym czasie to, co rzeczywiste,
czyli to, co metafizycznie konstytutywne, zostalo urzeczywistnione
najlepiej, cho¢ niekoniecznie doskonale. Odbudowaé zas tamten
Swiat mozna dzigki temu, ze nie caly przekaz mysli i praktyk zo-
stal zniszczony, a jakas tradycja, ktéra taczy nas z przeszloscia,
fragmentarycznie wciaz jest podtrzymywana, aczkolwiek tu i teraz
nie stanowi juz wyznacznika dla zycia politycznego. Co jednak
zrobi¢, gdy i tak rozumianej szczatkowej tradycji zabraknie?

Wilasnie polskos¢ znajduje sie w tej specyficznej sytuacji. Po ka-
taklizmie II wojny Swiatowej, podczas ktorej przewazajaca czesSc
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polskich elit zostala wymordowana, oraz po poélwieczu realnego
socjalizmu, w trakcie ktoérego spoteczenstwo polskie zostato podda-
ne daleko idgacej inzynierii spotecznej, méwienie o podtrzymywanej
za pomocsy tradycji lacznosci z przesztoscia jest co najmniej wat-
pliwe. Co zatem ma zrobi¢ konserwatysta? Ot6z, zdaniem Pawla
Rojka, autora ksiazki Awangardowy konserwatyzm. Idea polska
w poéznej nowoczesnosdci, jedynym rozwigzaniem w zaistniatych wa-
runkach jest odtworzenie tradycji. Akt ten ze swojej istoty moze si¢
wydawac paradoksalny, gdyz polega nie na tym, aby zachowac to,
co dane, ale na tym, aby wytworzy¢ to, co dopiero ma by¢ zacho-
wane. Czy jednak nie jest to sprzecznosc? Jak stara sie to wykazac
autor, paradoksalnos¢ jest tu jedynie pozorna, a dzieki ejdetycz-
nej, jak twierdzi Rojek, naturze polskosci mozna te sprzecznosé
przezwyciezyc.

Pawetl Rojek, urodzony w 1981 roku, jest doktorem filozofii i so-
cjologii. W latach 2011-2015 byl wykladowca Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta II w Krakowie. Do niedawna byl tez redaktorem
naczelnym ,Pressji”, kwartalnika wydawanego przez Klub Jagiel-
lonski. W jego dotychczasowym dorobku mozna odnalez¢ takie
prace jak Semiotyka Solidarnos$ci. Analiza dyskurséw PZPR i NSZZ
Solidarnosé, ksiazke poswiecona rosyjskiemu imperializmowi pt.
Przekleristwo imperium. Zrédla rosyjskiego zachowania oraz dziela
traktujace o obszarze przenikania sie religii i kultury: Religion and
Culture in Russian Thought. Philosophical, Theological and Literary
Perspectives, a takze Apology of Culture. Religion and Culture in
Russian Thought. Ponadto Rojek thumaczyl prace rosyjskich teolo-
gow, takich jak Wlodzimierz Solowjow oraz Pawel Florenski.

Awangardowy konserwatyzm jest piata ksigzka Pawla Rojka.
Praca sklada sie z wprowadzenia, pieciu rozdzialéw i zakoncze-
nia. Z lektury mozna poznaé, ze ulozenie kolejnych czesci i do-
bor tytulow tworza zwartg oraz dobrze przemyslang kompozycje.
We wprowadzeniu Rojek, na podstawie przemyslen Tomasza Mer-
ty, definiuje wyjsciowy dylemat polskiego konserwatyzmu. Pole-
ga on na tym, ze z jednej strony nie mozna konserwowac tego,
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co jest empirycznie dostepne, poniewaz tym, co empirycznie do-
stepne, jest rzeczywistoS¢ bedaca mieszankg liberalizmu i post-
komunizmu, a z drugiej strony nie sposéb sie odwota¢ do tradycji,
gdyz ta zostala przerwana II wojna Swiatowa i potwieczem real-
nego socjalizmu. Wynika z tego, ze tradycja musi zostaé¢ wytwo-
rzona. Odpowiedzig na te potrzebe jest wlasnie hasto awangardo-
wego konserwatyzmu, ktore, zdaniem Rojka, ma laczy¢ tworzenie
czegos, czego jeszcze nie ma, z konserwatyzmem, ktéry odsyla
do czegos, co juz bylo. Idac za przywolywanym Tomaszem Merta,
Rojek wskazuje na trzy filary rekonstruowanej tozsamosci polskie;j.
Pierwszym z nich jest sarmacki republikanizm jako specyficznie
polski poglad na polityke i dzialanie w sferze publicznej. Drugim
jest polski romantyzm. Filar trzeci to wydarzenie Solidarnosci in-
terpretowane jako wyraz polskiej teologii politycznej, specyficznie
religijnej mobilizacji przeciw wladzy komunistycznej. Wokét tych
trzech hasel, jak opisuje to Rojek, krazy refleksja polskich konser-
watystow, ktérych zajmuje problem polskiej tozsamosci. Stanowig
one zrodla tresci programu, ktory autor nazwal awangardowym
konserwatyzmem. Jednak przed zarysowaniem szczegdélow Rojek
najpierw mierzy sie z zarzutem sprzecznosci miedzy skladnikami
tytulowego pojecia: awangardowoscia a konserwatyzmem.
Rozdziatl pierwszy, ktéry nosi tytut Forma polska, jest poSwieco-
ny polemice z tekstem Klopot autorstwa Adama Michnika. Michnik,
za pomocsy figur kardynala Stefana Wyszynskiego z jednej strony
i Witolda Gombrowicza z drugiej, formuluje teze o niemoznosci
pogodzenia tradycji i wspdiczesnosci, religii i nowoczesnosci, kon-
serwatyzmu i awangardy (s. 28). Mozliwe jest wybranie albo jed-
nego, albo drugiego. Synteza obu tych postaw jest sprzecznoscia.
Michnik ujmowal réznice miedzy przywolanymi przez siebie po-
staciami nastepujaco: ,Kardynat Wyszynski chcial utrwali¢ polski
wzor kulturalny — byl on dlan zrédiem polskiej sity. Gombrowicz
chciat ten wzér (,forme polska”) obnazy¢ i destruowaé¢ — byt on
dla niego zrédlem stabosci Polakéw”. Nawiazujac do tekstu Leszka
Kotakowskiego zatytulowanego Kaptan i blazen, Michnik tworzy
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alternatywe miedzy postawa kaplanska wzgledem formy polskiej
a postawa blazenska. Stajac po stronie tej ostatniej, jako swego
glownego wroga po komunizmie definiuje tego, kto okresla sie
mianem rzecznika prawdy ostatecznej. Sila rzeczy zatem prze-
ciwnikiem autora Klopotu stal sie rosnacy w sile pod koniec lat
osiemdziesiatych katolicyzm.

Dla autora Awangardowego konserwatyzmu ta dwubieguno-
wos¢ jest falszywa. Zdaniem Rojka kardynal Wyszynski, jesli byt
konserwatysta, to jego konserwatyzm nie polegal na zachowy-
waniu zastanego Swiata, lecz na dzialaniu, ktére porzadek nie-
ustannie odtwarzalo i podtrzymywalo. Dowodem na prawdziwos¢
takiej interpretacji sg Zapiski wiezienne kardynala z okresu jego
internowania. Rojek cytuje wiele krotkich ustepéw, w ktérych
Prymas zwraca uwage na niedoskonalosci wypelniajace jego zy-
cie jako wieznia. Sposobem na zaprowadzenie porzadku byla re-
ligia i podporzadkowany wierze rygorystyczny tryb dnia. Obecne,
wbrew pozorom, w zyciu kardynala Wyszynskiego doswiadczenie
nieadekwatnosci przyjetych form, ktére wyrazalo sie na przyklad
w trudnosciach w noszeniu okazalych szat kardynalskich, wspo6t-
wystepowalo z chrzescijannska pokora, ktora, zajawszy miejsce czy-
sto gombrowiczowskiej ironii, czynila te nieadekwatnos$¢ mozliwg
do zniesienia.

Podobng strategie dzialania, ktoéra polegata raczej na tworzeniu
niz na zachowywaniu, Rojek odnajduje w dzialalnoSci Prymasa
na polu spotecznym. W sytuacji powojennej tragedii, gdy nie bylo
czego konserwowac, kardynal Wyszynski, zamiast wybraé stra-
tegie zachowywania istniejacego status quo i ocalatego potencja-
hu polskiego katolicyzmu, zainicjowal szeroko zakrojony ,projekt
tozsamosciowy, ktorego celem byla raczej kreacja, wynalezienie
polskiego ludowego katolicyzmu” (s. 37). Jego najpelniejszym
wyrazem byly masowe uroczystosci Tysiaclecia Polski oraz akt
Slubéw Jasnogérskich odczytany w obecno$ci miliona wiernych.
Projekt ten, co warto podkresli¢, w duzym stopniu zakonczyl sie
powodzeniem.
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Tak czy inaczej, z tego opisu kardynat Wyszynski wylania sie
jako w pelni dojrzaly cztowiek gombrowiczowski, ktory jest Swia-
domy nieadekwatnosci form, ale w celu poradzenia sobie z tym
problemem wybiera srodki uznane za konserwatywne. Kim jednak
jest wobec tego Gombrowicz?

W interpretacji Rojka glownym problemem Gombrowicza jest
przede wszystkim brak formy, ktéremu towarzyszy pragnienie jej
uzyskania. Swiadomos$é¢ niedopasowania form uniemozliwia przy-
jecie formy, jednak stan bycia bez formy jest, zdaniem Rojka, dla
postaci gombrowiczowskich stanem odczlowieczenia. Autor dowo-
dzi tej interpretacji na podstawie Pornografii. Dwaj gléwni boha-
terowie tej powiesci, Witold i Fryderyk, przyjechawszy na wies,
doswiadczaja obcosci oraz archaicznosci wszystkich panujacych
tam konwencji, wierzen i zachowan. Punktem zwrotnym jest nie-
dzielna msza, podczas ktorej odebrane wrazenie teatralnosci i ak-
sjologicznej pustki popycha obu mezczyzn do snucia intrygi, ktorej
celem jest nadanie rzeczywistosci jakiego$ sensu.

Taka interpretacja pokazuje, ze proste zaklasyfikowanie Gomb-
rowicza jako blazna z dychotomii Michnika jest nieuprawnione.
Rojek, opierajac sie¢ na tym odczytaniu Pornografii oraz na zdaw-
kowych wypowiedziach samego pisarza, kresli znacznie bardziej
ztozony obraz autora Ferdydurke. Do takich krétkich, lecz zna-
czacych wypowiedzi nalezy, miedzy innymi, cytowany przez Roj-
ka fragment Dziennikéw, w ktéorych Gombrowicz pisze o sobie:
»,Nie robcie ze mnie taniego demona. Ja bede po stronie porzadku
ludzkiego (i nawet po stronie Boga, cho¢ nie wierze) az do konca
moich dni; takze umierajac”.

Zmierzenie sie¢ z podzialem na kaplanskiego Prymasa Tysiacle-
cia i blazenskiego Gombrowicza stanowi dla Rojka wstep do zde-
finiowania pojecia awangardowego konserwatyzmu. Dychotomia
z rozdzialu pierwszego wyznaczyla bowiem, zdaniem autora, sta-
nowiska w sporze o forme polska po 1989 roku. Jednak zinter-

T W. Gombrowicz, Dziennik 1957-1961, Wydawnictwo Literackie, Krakow, 1986, s. 17, za:
P. Rojek, Awangardowy konserwatyzm..., s. 45-46.
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pretowane na nowo postawy intelektualne kardynata Stefana Wy-
szynskiego i Witolda Gombrowicza pokazuja nie tylko to, ze proste
przeciwstawienie tych dwoch postaci jest falszywe, ale takze to,
ze aktywna twoérczosé, krytycyzm i przywiazanie do dawnych form
nie musza pozostawaé¢ w sprzecznosci. Innymi stowy — pokazuja,
ze awangardowy konserwatyzm jest mozliwy.

Rozdzial drugi, zatytulowany Awangardowy konserwatyzm, jest
poswiecony eksplikacji pojecia kluczowego dla pracy Rojka. Z pew-
noscia oryginalnym zabiegiem jest to, ze autor nie odwoluje si¢
w tym miejscu do prac zadnego z filozoféw polityki, ale do awan-
gardowego artysty Zbigniewa Warpechowskiego. Warpechowski,
ktory jest w Polsce pionierem sztuki performance (co z pewnos-
cia sytuuje go w nurcie sztuki wspolczesnej), wybiera w swojej
tworczosci tematy charakterystyczne dla sztuki dawnej, takie jak
zycie, $mieré¢, przemijanie, Bog. Mimo nowoczesnej formy jego ro-
zumienie sensu dzialalnosci artystycznej jest bardzo klasyczne.
Jest nim mianowicie nasladowanie tworczosci Boga. Towarzy-
szy temu otwarte przyznawanie sie przez artyste do katolicyzmu
oraz do polskosci.

Rojek przywoluje twérczosé i mysl Zbigniewa Warpechowskiego
jako dowod na to, ze mozna przezwyciezy¢ przeciwstawienie miedzy
tradycja a nowoczesnoscia. Dla artysty wspolczesny swiat, zbudo-
wany na micie awangardy, ktorej gtownymi haslami byly tworczosé
i oryginalno$é, dawno przestal by¢ miejscem, w ktorym te hasta
moga byc realizowane. Swiat sztuki jest tego najdobitniejszym
przyktadem. Panujg w nim, zdaniem Warpechowskiego, catkowity
konformizm, pelna ideologizacja i zatrwazajaca przewidywalnosc.
W cytowanym przez Rojka fragmencie Podrecznika bis artysta
moéwi: ,M6j przekorny duch podpowiada mi, zeby na totalna in-
wazje przezuwaczy i rozpylaczy kultury odpowiedzie¢ zaostrzeniem
wymogow kultury, w poszanowaniu jej zrodet, form i istoty. [...].
Zamiast interpretowac — odtwarzac, rekonstruowac i rozwijac”.

2 Z. Warpechowski, Statecznik, Labirynt 2, Lublin 2004, s. 322, za: P. Rojek, Awangardowy
konserwatyzm..., s. 53.
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Powstaje jednak pytanie, jak przetozy¢ koncepcje artysty Warpe-
chowskiego na polityke? Ot6z Rojek czyni to za pomoca wyabstra-
howania podstawy ontologicznej, na ktérej spoczywa awangardowy
konserwatyzm. Zaklada ona, ze natura jest, owszem, obiektywnie
dana oraz ma charakter absolutny, lecz pozostaje niedookreslona
i dzieki temu otwarta na tworczos¢. Autor twierdzi, ze ,nie mozna
na przyklad, kontemplujac idee czlowieka, sformutowaé jedynie
stusznych zasad zycia spolecznego czy sposobéw postepowania.
Mozna tylko okresli¢ je ogélnie, wskaza¢ warunki brzegowe, oce-
ni¢, ze niektére z nich sg sprzeczne z natura, a inne — zgodne.
Moze sie jednak okazac, ze istnieje wiele réznych sposobow zy-
cia, systemow spotecznych, ustrojow politycznych i gospodarczych,
ktore sa zgodne z natura ludzksy” (s. 79).

Kreslone przez Rojka stanowisko ma stuzyé przede wszystkim
przezwyciezeniu zerwania z tradycja, ktéorego doswiadczyta Pol-
ska. Diagnoze, wedlug ktérej do takiego zerwania rzeczywiscie
doszlo, najpelniej sformutowal Ryszard Legutko. Trzeci rozdzial
swojej ksiazki, zatytulowany Polska ejdetyczna, Rojek poswigca
wlasnie omoéwieniu tej diagnozy. Zwraca tez uwage, ze zwigzane
sga z nia dwie — na pierwszy rzut oka wykluczajace sie¢ — obserwa-
cje. Z jednej strony, pyta Rojek, jak to sie stato, ze tuz po kon-
cu epoki komunistycznej Polacy, zamiast odbudowywaé wtasna
tozsamos$¢ po pozodze wojennej i poélwieczu realnego socjalizmu,
zaczeli ,bezrefleksyjnie nasladowac¢ zachodnie wzorce, tracac reszt-
ki oryginalnosci i samodzielnosci” (s. 87). Jego zdaniem polska
dusza, przetrwawszy komunizm, zaprzedala sie liberalnej demo-
kracji. Z drugiej jednak strony, mimo wielu tragedii historycz-
nych, polskos¢ wciaz wykazuje tendencje do odradzania sie. Jak
to jest mozliwe?

Zerwanie, o ktorym mowit Legutko, bylo zdaniem tego filozofia
trzyetapowe. Etapem pierwszym byla dokonana w wyniku II wojny
Swiatowej zaglada polskich elit, wymordowanie polskich Zydow
i ziemianstwa oraz utrata istotnych osrodkéw kulturowych na
Kresach. Etapem drugim byly czasu komunizmu i zwiazana z nim
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wizja budowy nowego czlowieka, planowe przesiedlenia, glebokie
zmiany demograficzne. Legutko wyréznia tez etap trzeci, ktérym
byly czasy po roku 1989. Jego zdaniem temu okresowi towarzy-
szyla retoryka, ktéra — podobnie jak ta z lat powojennych - szcze-
gbélnie mocno kladla nacisk na rozréznienie miedzy tym, co jest,
a tym, co by¢ powinno. Realizacja za$ tej powinnosci miala by¢
mozliwa jedynie wowczas, gdy odrzucilo sie dziedzictwo zlej prze-
szlosci.

Sytuacja ta sprawila, ze Polacy stali sie narodem bez historii
i bez tozsamosci. Stad tez zrodzila sie pokusa, aby zrodetl tego,
kim sie jest, szuka¢ u innych narodéw. Skoro wzorce z wlasnej
przesztosci zostaly odrzucone, nie pozostaje nic innego niz tylko
poszukiwanie ich na zewnatrz.

Rojek zwraca jednak uwage na to, ze mimo trudnego potozenia,
w jakim polskos¢ sie znajduje, do catkowitego i nieprzekraczalnego
zerwania nie doszlo, czego dowodem byl wybuch polskosci w ru-
chu Solidarnosci. Jednym z czynnikéw, ktore pozwolity cokolwiek
ocali¢, byla dzialalnos¢ Kosciota katolickiego. W tym miejscu wy-
wodu autor wraca do opisanych wczesniej metod dziatania kardy-
nala Stefana Wyszynskiego, pod ktorego przewodnictwem Kos$ciol
nie tyle zachowywat to, co otrzymal w spadku, ile sam dokonywatl
glebokich przemian. Wlasnie ta cecha dziatalnosci KosSciota wie-
dzie autora do odpowiedzi na pytanie, co takiego jest w polskosci,
ze ma ona, mimo historycznych przeszkéd, state tendencje do od-
radzania sie. Skoro nie mozna polskosci konserwowac — bo byloby
to dzialanie dotyczace faktow (glownie faktéow socjologicznych) —
a mozna ja ocalac poprzez dzialania w gruncie rzeczy projektujace,
znaczy to, ze polsko§¢ ma charakter idei. Ta wlasnie ejdetyczna
natura czyni ja w duzej mierze odporna na takie tragedie jak te,
ktore spotkaly Polske w drugiej potowie XX wieku. W tym sensie
mozna przyjac, twierdzi Rojek, ze polsko$S¢é ma zadziwiajaco po-
nowoczesny charakter. Polacy utrzymuja bowiem cigglosé miedzy
soba nie dzieki ciaglosci obyczajow i miejsc, lecz dzieki ciaglosci
narracji.
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Autor Awangardowego konserwatyzmu zauwaza jednak, ze mi-
mo potencjalu do odradzania si¢ — swoistego dla polskosci - jej
rekonstrukcja doswiadcza przeszkod. Przeszkoda gléwnag jest libe-
ralna demokracja oraz antropologia, ktérg ze sobag niesie. Opiera-
jac sie na analizach Legutki, Rojek przedstawia krytyczna analize
demoliberalnej wizji cztowieka, ktora, w jego opinii, jest niesamo-
wicie ptaska i pozbawiona odniesienn do innych pozioméw ludzkiej
egzystencji, takich jak filozofia, sztuka czy religia. Choé¢ sam libe-
ralizm pierwotnie byl przesycony arystokratyczng wiara, ze budo-
wa demokratycznego i wolnego spoleczenstwa bedzie stworzeniem
najlepszych warunkéw do wyzwolenia potencjalu ludzkiej indywi-
dualnosci, zostal on pézniej wchloniety przez demokratyczny egali-
taryzm. W wyniku tego procesu otrzymaliSmy typ cztowieka, ktory
Legutko nazywa czlowiekiem pospolitym. Jego egzystencja polega
glownie na trawieniu czasu na rozrywce dostarczanej przez kulture
popularna. Wszelkie wstrzasy, kryzysy i dramaty, ktéore moglyby
przynies¢ czlowiekowi pospolitemu przemiane duchowa i nawré-
cenie, sa dzieki zabawie skutecznie tlumione i odsuwane.

Taka postawa skutkuje w odniesieniu do polityki postpolityka
i wygaszeniem wszelkich sporéw, w tym tych dotyczacych pol-
skosci. Wlasnie z tego powodu liberalna demokracja jest dla re-
konstrukcji formy polskiej szczegolnie szkodliwa. Jezeli ttumi ona
dyskusje o wszelkich narracjach — a polskos¢ ma charakter idei,
ktora zyje dzieki narracji — to jakiekolwiek ozywienie ducha pol-
skiego w warunkach demokracji liberalnej jest niemozliwe.

Wyijscie z pulapki liberalnej demokracji ma by¢é dwojakie.
Po pierwsze, nalezy, w nawiazaniu do sarmackiego republika-
nizmu, odbudowaé glebokie zaangazowanie sie¢ w polityke jako
te dzialalnosé¢, ktéra wynosi czlowieka ponad egzystencje czysto
biologiczna. Po drugie zas — nalezy, na wzér polskich mesjanistow,
odbudowac zaangazowanie w religie. Rojek stanowczo odcina sie od
takich interpretacji, ktéore w mesjanizmie upatruja jedynie po-
stawe wyczekiwania na powtérne przyjscie Chrystusa. Podkre-
§la, ze program mesjanistyczny byl w gruncie rzeczy programem
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radykalnej oraz w pelni zaangazowanej przebudowy stosunkéow
spolecznych, politycznych, gospodarczych i kulturalnych. O po-
laczeniu tych dwoéch postaw — republikanskiej i mesjanistycznej
— Rojek pisze: ,Polska idea, wewnetrznie zwiazana z chrzescijan-
stwem, jest w stanie nadac¢ absolutny sens ludzkiemu zyciu, prze-
lamaé¢ nude liberalnej demokracji i zakwestionowac caly program
nowoczesnosci” (s. 114).

Mozna by jednak postawi¢ pytanie, czy nie ma rozwigzan al-
ternatywnych? Czy nie istnieje propozycja inna niz awangardowy
konserwatyzm? W rozdziale czwartym, noszacym tytul Pornografia
poznej polskosci, Rojek przedstawia koncepcje artysty Tomasza
Kozaka, ktory, zamiast polskos¢ rekonstruowac, pragnie, jako
krytyk, dokonac jej glebokiej redefinicji. Wedlug Kozaka polskos¢
nalezy zanegowac, ale nie po to, zeby ja zniszczyé, ale po to, zeby
ja wynies¢ na wyzszy poziom. W tym celu formutuje program me-
sjanizmu dialektycznego.

Kozak w punkcie wyjscia diagnozuje kulture wspoélczesna rownie
surowo jak Legutko liberalna demokracje. Gléwnymi jej cechami
sa nuda i jalowos¢ oraz skupienie wokél postulatu Bezpieczenistwa
i wymogu Stosownosci. Jego zdaniem ,zycie we wspoélczesnych
realiach czesto wydaje sie nam wyprane ze stymulujacej ostrosci,
wznioslosci, heroizmu, patosu™. Ta pustka liberalnej demokra-
cji prowadzi do represjonowanego pragnienia jakiej§ alternatywy,
zaznania jakiego$ niebezpieczenstwa i doznania niestosownosci.
Wyjsciem z tej sytuacji maja by¢, wedlug Kozaka, anachronizmy,
czyli pochodzace z przeszltosci idee, stowa i obrazy, ktéore podwa-
zaja wspomniany postulat Bezpieczenstwa i wymog Stosownosci.
Sg one tym, co poszerza zubozone przez nasza przyziemna epo-
ke spektrum doswiadczen. Tym samym celem dla Kozaka jest
transgresja, a Srodek do uzyskiwania tego typu doswiadczen sta-
nowi sztuka. Mamy wiec do czynienia z odmiang awangardy, o ile
jednak u Warpechowskiego istota awangardowosci jest kreatyw-

3 T. Kozak, Wytepié¢ te wszystkie bestie? Rozmowy i eseje, Wydawnictwo 40 000 Malarzy,
Warszawa 2010, s. 61, za: P. Rojek, Awangardowy konserwatyzm..., s. 122.
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nos¢, o tyle dla Kozaka jest nia obscenicznosé, czyli koncentracja
na tym, co wypchniete z oficjalnego pola widzenia.

W odniesieniu do polskosci artysta stara sie znalezé trzecia dro-
ge miedzy nuda liberalnej demokracji a naiwnym intronizowaniem
Chrystusa na kréla Polski. Zamiast stanaé po stronie radykalnej
negacji lub bronié, SciSle potaczonej z katolicyzmem, formy polskiej
Kozak proponuje program dialektycznej rekonstrukcji polskosci. Jak
opisuje to Rojek: ,Polacy, wedlug artysty, potrzebuja <hermeneu-
tycznej akcji emancypacyjnej». Jedni musza sie przetamac i dostrzec
w swoim dziedzictwie zrédlo przyjemnosci, drudzy musza ocknac sie
z upojenia, ktére uniemozliwia im nabranie dystansu do samych
siebie. Sposobem na obudzenie wszystkich z dogmatycznej drzemki
ma by¢ oczywiScie Swiadome wprowadzenie do dyskursu publiczne-
go pociagajacych i niepokojacych anachronizméw” (s. 126).

Mimo deklarowanej sympatii do propozycji Tomasza Kozaka
autor Awangardowego konserwatyzmu podchodzi do niej krytycz-
nie. Przywolujac kolejne dzieta artysty pokazuje, ze to, co mialo by¢
w nich dialektyczna korekta polskosci, jest w istocie zwykla ne-
gacja. Jako przyklad moze postuzy¢ film Kozaka Klasztor inversus
z 2003 roku, ktory sklada sie ze zmontowanych scen z Potopu
i Pana Wolodyjowskiego w ekranizacji Jerzego Hoffmana. Przed-
stawia on alternatywna opowie§¢é o Kmicicu, ktéry zamiast bronic¢
Jasnej Gory, staje na czele szturmu na klasztor paulinéw, ,tor-
turuje swoja bogoojczyzniang wersje, a w koncu przemienia sie
w Azje i ginie na palu” (s. 133). Zdaniem Rojka w tym wypad-
ku nie ma mowy o zadnej dialektyce. Jest tylko prosta inwersja
Sienkiewiczowskiego bohatera, ktory, postawiony przed wyborem
dobra lub zla, wybiera — w przeciwienstwie do swojego literackiego
odpowiednika — ulegto§¢ wobec wlasnego egoizmu. Wynika z tego,
ze w praktyce projekt Kozaka, zamiast co§ przeksztalca¢, osuwa
sie w obrazoburczosé¢. Tak naprawde, twierdzi Rojek, jedyna idea
mogaca w sobie polaczy¢ ironie i erotyczne przyciaganie, ktére
artysta laczyl z anachronizmami, jest polska idea mesjanska,
a zwlaszcza idea intronizacji Chrystusa na kréla Polski.
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Rozdzial ostatni, zatytulowany Polska teologia polityczna, jest
poswiecony przegladowi polskiego ruchu intronizacyjnego, jego we-
wnetrznego zroéznicowania oraz pogladéw na to, czym w gruncie
rzeczy ma by¢ intronizacja. Rojek nie ogranicza sie jednak do
opisania pewnego zjawiska, lecz dokonuje zestawienia tak zorien-
towanego mesjanizmu w kontekscie wykladu wygloszonego przez
Jurgena Habermasa w koSciele §w. Pawla we Frankfurcie nad
Menem 14 pazdziernika 2001 roku, podczas ktérego niemiecki
filozof postulowal, aby swiecki rozum otworzyl sie na inspiracje
plynace z religii. Ta potrzeba usuniecia antyreligijnych uprzedzen
nie bierze sie z koniecznosci uzasadnienia liberalnej demokracji,
ale z tego, ze jest ona wciaz zrédlem sensu i zachowuje bardzo
duza silte artykulacji intuicji moralnych. Wedtug Habermasa dzieki
tym cechom religia moze sie staé¢ sojusznikiem w ,przeciwdziata-
niu powolnej entropii ubogich zasobéw sensu™ w Swiecie, ktory
jest coraz bardziej zagrozony przez dominacje rynku i nauki natu-
ralistyczne. Chcac pogodzi¢ swiecki fundament demokracji liberal-
nej z otwarciem na religie, filozof szukal odpowiednich sposobow
przekladu jezyka religijnego na jezyk swiecki. Ratujaca translacja
miataby by¢ tym, co ocala niemal juz zapomniane doznania mo-
ralne, do ktérych wszyscy tesknimy, a ktére przechowaly sie jedy-
nie w jezyku religijnym. Przykladem takiego przejscia od prawdy
czysto religijnej do uniwersalnej prawdy $wieckiej jest przejscie
od twierdzenia o stworzeniu czlowieka na obraz i podobienistwo
Boze do twierdzenia o uniwersalnej godnosci czlowieka, ktéra
ogranicza prawo do manipulacji genetycznych.

Celem tej zmiany oswieceniowego rozumu jest nie tylko wzbo-
gacenie go o nowe zrodla sensu i warto$Sci moralnych, lecz takze
inkluzja wspoélnot religijnych do udzialu w zyciu demokracji li-
beralnych. Jednak zaproszenie do wspélpracy, ktore Habermas
wystosowal pod adresem religii, zostalo przez niemieckiego filozofa

4 J. Habermas, Przysztosé natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?, przel.
M. Lukaszewicz, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa, 2003, s. 114, za: P. Rojek,
Awangardowy konserwatyzm..., s. 167.
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obarczone szeregiem warunkow. Religia mianowicie miataby zre-
zygnowac ze swoich ambicji caloSciowego ksztaltowania czlowieka,
uznaé pluralizm religijny, neutralnosé¢ swiatopogladowa panstwa
i autorytet nauki. W tym punkcie jednak ujawnia sie¢ aporia tej
koncepcji, ktora polega na catkowitym wyeliminowaniu znaczenia
wiary. Jak zauwaza Rojek, mozna oczekiwacd, ze pozbawiona tego
charakterystycznego elementu religia stanie si¢ nieodréznialna od
sekularnego rozumu. W zasadzie ten ostatni religijnos¢ pokonalby
nie przez otwarte starcie, ale przez jej rozpuszczenie za pomoca
ratujacej translacji.

Wobec fiaska propozycji Habermasa autor Awangardowego kon-
serwatyzmu stawia pytanie, czy nie lepsza bylaby relacja odwrot-
na, a mianowicie poddanie rozumu wierze religijnej. ,Wiara — pisze
Rojek — jest dialektycznie zanegowanym rozumem; zniesionym,
to znaczy nie zanegowanym, ale takze zachowanym wewnatrz niej”
(s. 171). Jezeli Habermas trafnie odczytuje zarowno potrzebe do-
datkowego zrodla sensu, jak i aksjologiczne zasoby religii, by¢
moze odpowiedzia jest tagodna dominacja religii chrzeScijanskiej.
Bylaby to dominacja, zdaniem Rojka, zabezpieczona przed popad-
nieciem w fanatyzm, poniewaz chrzeScijanstwo ma wewnetrzne
mechanizmy gwarantujace wolnos¢ wyznania i nauki. Jesli oswie-
cenie jest rzeczywiscie autodestrukcyjne, to uratowaé jego doro-
bek moze tylko religia. Jezeli liberalna demokracja ma przetrwac,
to wylacznie jako krélestwo Jezusa Chrystusa.

Idea intronizacyjna w Polsce powstala w zwigzku z objawieniami
prywatnymi, ktére otrzymala zyjaca w latach 1901-1944 krakow-
ska pielegniarka bl. Rozalia Celakéwna. W danych jej wizjach mia-
la uslysze¢ od Chrystusa obietnice, ze Polska przetrwa czekajace
ja trudne i burzliwe czasy tylko wéwczas, gdy uzna Go za kroéla
i uzna prawo Boze. Zapis widzen bl. Rozalii stal sie przyczynkiem
do powstania rozmaitych interpretacji, czym owa intronizacja mia-
laby byc¢. Nie wchodzac jednak w szczegdlowe spory hermeneu-
tyczne, Rojek laczy ruchy intronizacyjne z romantycznym polskim
mesjanizmem, ktory przez aktywne dzialanie na rzecz przemiany
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politycznej, spotecznej, ekonomicznej i kulturalnej chcial doprowa-
dzi¢ do powstania Krolestwa Bozego na ziemi. Autor przypomina,
ze idee intronizacji na dlugo przed objawieniami bl. Rozalii Cela-
kowny sformutowatl Juliusz Stowacki. Wieszcz rozumial w zapro-
wadzeniu krélowania Chrystusa szczeg6lna misje Polski i Polakow.
Pierwsza probe realizacji tego dzieta podjeli nasi przodkowie, ktorzy,
zdaniem Stowackiego, doszli do wspanialych rezultatéw, probujac
zbudowac panstwo oparte na wiezach swietej, duchowej wolnosci.

W Zakoriczeniu Rojek dokonuje krétkiego podsumowania do-
tychczasowych rozwazan. W polemice z przywolanym przez niego
Przemystawem Czaplinskim przypomina, ze podstawowym celem
awangardowego konserwatyzmu jest nie tyle zakreslenie pewnej
wizji polskosci, ile sformutowanie takiego stanowiska, ktére przeta-
mie podzial na tradycje i nowoczesnos¢. Zdaniem autora jest to je-
dyna propozycja, ktora konczy z logika dotychczasowych sporow
o polskos§¢, a zarazem potrafi nada¢ sens zyciu zbiorowemu, wy-
zwalajac je z choréb zwigzanych z pézna nowoczesnoscia.

Awangardowy konserwatyzm Pawla Rojka jest moim zdaniem
praca bardzo dobra pod wzgledem formalnym. Jezyk jest pro-
sty i klarowny, a struktura ksigzki i kolejnosé rozdzialéw bardzo
ladnie ukladaja si¢ w schemat podobny do kwestii scholastycz-
nej: postawienie problemu, przedstawienie watpliwosci, sformuto-
wanie stanowiska, uzasadnienie, kontrpropozycja i refutacja oraz
pozytywna odpowiedZ na kontrpropozycje i podsumowanie. W tej
przejrzystej formie Czytelnik otrzymuje tekst, ktéry na niecatych
dwustu stronach porusza wszystkie istotne tematy skladajace sie
temu Awangardowy konserwatyzm jest bardzo dobrym punktem
wyjscia do dyskusji na ten temat. Czy zerwanie, o ktérym moéwit
Legutko, istnieje i jak jest glebokie, jaka jest rola religii w polsko-
Sci oraz jak ma wyglada¢ modernizacja Polski — wszystkie te py-
tania zostaly zawarte na kartach ksigzki Rojka i na nie wszystkie
autor usitowal znalez¢ odpowiedz. Z pewnosScia sa to niewatpliwe
zalety tej ksiazki.
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Trudno jednak nie polemizowaé z rozwiazaniami, ktére pro-
ponuje Pawel Rojek. W ostatnim rozdziale ksiazki autor okresla
zwiazek miedzy ruchami intronizacyjnymi, polskim mesjanizmem
a ideg polska. Cho¢ z aprobata cytuje Mickiewicza i Stlowackiego,
ktorzy mowili o Krolestwie Bozym i poddaniu sie prawu Ewangelii,
to w zadnym miejscu nie wspomina o panteistycznym komponen-
cie polskiego romantyzmu, ktoérego nie sposoéb pogodzi¢ z katoli-
cyzmem. Ponadto poglady mesjanistow byly specyficznie zwigzane
z istniejaca w XIX wieku sytuacja oraz przekonaniem o szcze-
go0lnym wybranstwie Polakéw. Takie postawienie sprawy bardzo
latwo wystawia mesjanizm na zarzut partykularyzacji przestania
chrzescijanskiego, ktore jest z natury uniwersalne. Czym innym
jest bowiem spoleczne panowanie Chrystusa Kréla, o ktérym pisat
papiez Pius XI, a ktére jest zwienczeniem procesu nawrocenia sie
calego spoleczenstwa, czym innym za$ jest twierdzenie, ze kon-
kretny naréd, niczym nowy Izrael, ma misje urzeczywistniania
Krélestwa Bozego na ziemi. Jezeli wigc mielibySmy sie decydowac
na intronizacje, to z analiz autora w zadnym razie nie wynika
wybor sposréod przywolywanych modeli jakiego$ jednego konkret-
nego jej rozumienia.

Ponadto — jezeli drugim istotowym komponentem polskosci ma
byé¢ sarmacki republikanizm, znéw Czytelnik staje wobec pojecia,
ktorego autor w zaden spos6b nie definiuje. W zasadzie trud-
no sie oprze¢ wrazeniu, ze 6w republikanizm jest raczej hasltem
odnoszacym nas w jaki§ sposéb do dziedzictwa Rzeczypospolitej
Obojga Narodéw nie zas konkretnym terminem, choéby w sposéb
projektujacy wskazujacym na konkretny element tego dziedzictwa
wart przywrocenia.

Trudno wreszcie nie oprzeé¢ sie wrazeniu, ze laczac analizy ar-
tystow, takich jak Tomasz Kozak, z krytyka kondycji czlowieka
wspolczesnego oparta na pojeciach nudy i ptytkosci Rojek nie do-
konuje estetyzacji samej idei intronizacji Chrystusa. Jako przy-
kilad realnosci takiego ryzyka moze poshuzy¢ koncowy fragment
rozdzialu czwartego, w ktorym autor, uzywajac kategorii wypraco-
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wanych przez Kozaka, z uznaniem komentuje mesjanistyczny pas-
sus przytoczony z pism Jerzego Brauna. Jezeli rzeczywiScie mamy
do czynienia z redukcja intronizacji Chrystusa do rangi estetycznej
transgresji, to stawia to pod znakiem zapytania wysuwany przez
Rojka postulat powaznego zaangazowania sie w religie w odpowie-
dzi na problem formy polskiej w péznej nowoczesnosci.

Awangardowy konserwatyzm jest w moim przekonaniu ksiazka
wazng i dobrze napisana, ale zawarte w niej koncepcje sa dalekie
od dopracowania. Mozna powiedzie¢, ze dzielo Pawla Rojka to
jedynie zarys koncepcji, w ktérym zawarto wiecej pytan niz odpo-
wiedzi. Czytelnik, ktéry wezmie do reki Awangardowy konserwa-
tyzm, zderzy sie w trakcie lektury z szeregiem niezdefiniowanych
terminéw, ktére w zaproponowanym przez autora kontekscie na-
bieraja charakteru estetycznego, stajac sie¢ przez to raczej pocia-
gajacymi haslami niz pojeciami, za ktérych pomoca autor opisu-
je rzeczywistosé. Estetyzm argumentacji Rojka widaé¢ szczegdlnie
w wypadku krytyki liberalizmu, ktéremu nie zarzuca sie falszywo-
Sci lub nieskutecznosci, ale antropologiczng nude. Z przykroscia
trzeba stwierdzi¢, ze zasadnos$¢ wybranego sposobu uzasadniania
jest co najmniej watpliwa. Obawiam sie, czy tak jak demokracja
pochloneta liberalizm, tak w tym wypadku awangarda nie pochta-
nia zanadto konserwatyzmu.
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