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SprawiedliwoS¢ poSmiertna

Philip C. Almond, Za grobem. Historia
Zycia po $mierci, przel. Anna Kunicka,
Fundacja Aletheia, Warszawa 2017,
ss. 328.

Philip C. Almond jest australijskim historykiem, pracuje w In-
stytucie Zaawansowanych Studiéw w Humanistyce Uniwersytetu
w Queensland. Duza popularnos¢ zapewnita mu wydana w 2016
roku ksigzka poswiecona biografii diabta w kulturze!. W tym sa-
mym roku na rynku anglojezycznym opublikowano recenzowansg
ksiazke (tytul oryginatu: Afterlife. A History of Life after Death).

Pierwsze ksiazki Almonda byly poswiecone studiom nad misty-
cyzmem zachodnim, a zwlaszcza nad teologia Rudolfa Otto. Kolej-
ne dotyczyly problematyki Piekla i Nieba w angielskim Oswieceniu,
wizerunkéw Adama i Ewy w XVII wieku, a takze wspolczesnej oraz
historycznej demonologii?. Za grobem... wpisuje sie zatem w klucz
zainteresowan antropotanatologicznych autora, dotyczacych reak-
cji kulturowych na fakt Smierci oraz ich konceptualizacji.

Ksiazka sklada sie z siedmiu rozdziatow, z ktérych kazdy doty-
czy innej kwestii zwigzanej z historia zycia po Smierci. Podziatl ten
ma rowniez co do zasady charakter chronologiczny. Autor zaczyna
od oméwienia starozytnych tekstéw hebrajskich i greckich, a kon-
czy na dwudziestowiecznych. Wyklad jest oparty na kilku glow-

! Ph.C. Almond, The Devil. A New Biography, 1.B. Tauris, London 2016.

2 Por. wywiad z Philipem Almondem: ,Q&A with Philip Almond, author of «Afterlife»”, 7 czerw-
ca 2016, https://theibtaurisblog.com/2016/06/07/qa-with-philip-almond-author-of-after
life /[dostep: grudzien 20170]. Wykaz publikacji Philipa Almonda jest dostepny pod adresem:
https:/ /hapi.uq.edu.au/profile/ 1626 /philip-almond
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nych zagadnieniach, ktoére razem tworza schemat zmian w mysle-
niu o zaswiatach. Sa nimi: geografia zaswiatow; zmartwychwstanie
ciala, zmartwychwstanie duszy, zmartwychwstanie ciala i duszy
razem; zdolnos¢ do odczuwania posmiertnych nagréd i kar; postac
posmiertnych nagrod i kar. Wymienione kwestie maja charakter
stalych narzedzi stuzacych do badania pogladéw epoki na zycie
posSmiertne.

Kolejnym elementem, na ktorym opiera sie¢ wyklad, jest poja-
wiajacy sie w drugiej czesci ksiazki podziat na stanowisko Imma-
nuela Kanta i Emanuela Swedenborga w kwestii mozliwosci opisu
zaswiatéow. U Kanta nieSmiertelnos¢ duszy jest jednym z trzech
postulatéw czystego rozumu praktycznego, w zwiazku z czym nie
jest mozliwy szczegéltowy opis duszy i jej egzystencji. Odwrotnie
twierdzil Swedenborg, ktéry na podstawie swojej mistycznej wizji
sporzadzil dokladna mape Niebios oraz bogato opisal sposéb do-
znawania niebianskich nagréd. Te dwa poglady, wedlug Almon-
da, réznicuja pozniejsze stanowiska dotyczace zycia posmiertnego
i od czasu ich ogloszenia stanowig staly punkt odniesienia.

W ostatniej czesci swej ksiazki Almond skupia sie¢ na fenomenie
spirytyzmu, zwlaszcza w XX wieku, oraz jego popularnosci wsrod
elit intelektualnych. Przywoluje bardzo interesujace stowa Arthura
Conan Doyle’a, w ktorych twoérca postaci jednego z najwiekszych
demaskatoréw w historii wypowiadal sie w nastepujacy sposob
o zdjeciach wrozek, rzekomo sfotografowanych w Australii w 1919
roku: ,Jakiez profetyczne oko moglo przewidzie¢ wplyw nowego
kontynentu [odkrycie Stanéw Zjednoczonych — MH]| na przeznacze-
nie Swiata? Takze my wydajemy sie znajdowac¢ na brzegu nowego
kontynentu [co zapowiada ukazanie sie wrézek — MH], od ktérego
dziela nas nie oceany, lecz subtelne i mozliwe do pokonania stany
psychiczne” (s. 269).

Wedlug Almonda swiadczy to o tym, ze dwudziestowieczna wi-
zja zaSwiatéw stala sie wizjg nadnaturalna, magicznga. W zwigzku
z tym, twierdzi dalej, historia konceptualizacji zycia po S$mierci
zatoczyta koto. Od Homera i Hezjoda, wizji opartej na porzadku
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ponadnaturalnym, poprzez jej podwdjna racjonalizacje: po raz
pierwszy przez scholastyke, a po raz drugi przez Oswiecenie, az do
wspolczesnych, znow magicznych, przedstawien.

2

Czy w wyzej zarysowany sposob mozliwe jest przedstawienie za-
chodniej mysli o zyciu po $mierci? Odpowiedz jest niejednoznacz-
na. Tak, jezeli sie skupi¢ wylacznie na powierzchownej analizie
zrodel pisanych oraz pominac¢ ich szerszy zwiazek z antropologia
i kultura. Nie da sie natomiast tego zrobi¢, stawiajac sobie za cel
przedstawienie historii zycia po $mierci w sposéb pelny, to zna-
czy umieszczajac przedmiot badan w sieci relacji z przemianami
kulturowymi, spotecznymi, ekonomicznymi, politycznymi i demo-
graficznymi.

W calym wykladzie przewija sie jeden watek, ktory stanowi
préobe szerszego spojrzenia na problematyke oraz umieszczenie
w szerszym kontekscie kulturowym prezentowanych mysli. Jest
to watek sprawiedliwosci oraz jej zwiazku z konceptualizacjg zycia
pos$miertnego w kulturze zachodniej?.

Czy z wyboru, ktérego dokonal autor, mozna czyni¢ zarzut?
Zapewne tak. Ksigzke Almonda nalezy zderzy¢ z interdyscypli-
narna francuska szkola myslenia o $mierci, a zwlaszcza z trze-
ma pozycjami: Czlowiekiem i $mierciq Philippe’a Ariesa®, Smierciq
w cywilizacji Zachodu Michela Vovelle’a® oraz Narodzinami czys$éca
Jacques’a Le Goffe’a®. Te trzy pozycje historykow ze szkoly Annales
stanowiag wzorzec, czy nawet tradycyjne ujecie, dla historycznych
opracowan tematu Smierci i pokrewnych. Jaka metodologie wybrat
Almond? CzesSciowo przyjat model wypracowany przez wspomnia-

3 Sam autor twierdzi jednak, ze jest to jeden z gléwnych watkoéw ksiazki. Por. ,, Q&A with
Philip Almond...”.

4 Ph. Aries, Czlowiek i $mier¢, przel. E. Bakowska, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2011.
5 M. Vovelle, Smieré w cywilizacji Zachodu, przet. T. Swoboda i in., Stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2008.

6 Jacques Le Goffe, Narodziny czys$éca, przet. Z. Mikotejko, Panstwowy Instytut Wydawni-
czy, Warszawa 1997.
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nych autoréw — bada dlugie okresy w historii, stara sie korzystac
ze zréznicowanych zrodet (chociaz siega jedynie po zrédla pisane).
Najwieksza wada jest jednak nieumieszczenie problematyki §mier-
ci w szerokim kontekscie czynnikow wpltywajacych na ksztalto-
wanie sie czlowieka i kultury. Takie ujecie pozwala na pokazanie
relacji miedzy zmianami w mys$leniu a przemianami spolecznymi,
politycznymi, demograficznymi: zwiazanymi z rytmem przyrody.
Dzigki temu czytelnik uzyskuje pelny obraz — w takim znaczeniu,
ze kazdy poglad jest osadzony w realiach, znamy zaréwno inspi-
racje jego powstania, jak i konsekwencje, ktore wywotal. Niestety,
taki pelny obraz nie ukazuje si¢ nam po przeczytaniu Za gro-
bem... . Autor pozostawia nas z duza iloscia informacji, z ktérymi
nie wiadomo, co zrobi¢. Nie otrzymujemy narzedzi czy wskazéwek,
zeby przedstawiony materiat nabral znaczenia. W tej formie ksiaz-
ka bardziej przypomina pozycje popularnonaukowsa niz naukowa.
Do takiej diagnozy przyczynia sie tez jezyk, ktéry jest swobodny,
momentami zanadto. Rowniez wybér watkéw bywa zbyt anegdo-
tyczny. Szczegbélowe referowanie problematyki zmartwychwstania
ciala czlowieka, zjedzonego przez kanibala, ktéry cale zycie jadl
tylko ludzi, byloby czyms$ interesujacym w przypisie. Umieszcza-
nie podobnych tresci w gléwnym wywodzie, w trzystustronicowej
ksigzce, negatywnie wplywa na wywod.

Ponadto metodologia autora ré6zni sie w zaleznosci od watku,
ktorym w danym momencie sie zajmuje. Wspomniane na poczatku
glowne problemy opracowywane sa tradycyjnie, w formie analizy
zrodel, prezentowania spektrum pogladéw i ich ewolucji w czasie.
Natomiast refleksji nad sprawiedliwoscia poSmiertna autor doko-
nuje w zupelie innym stylu. Ma ona postac¢ rozrzuconych uwag,
ktore nie tworza spojnej koncepcji, opieraja si¢ na spostrzezeniach
i intuicjach, a nie na systematycznej analizie materiatu. Almond
przy badaniu sprawiedliwosci posmiertnej w ogéle odchodzi o tra-
dycyjnej metody historycznej na rzecz antropologii kulturowej,
nasuwajacej skojarzenia z refleksja nad Swiadomoscia zbiorowa
Aries’a albo pracami o historii Foucaulta. Trzeba dodaé¢, ze ana-
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liza ta bywa bardzo powierzchowna. Na przyklad we fragmencie
dotyczacym pogladéw Atenagorasa ogniskuje sie wiele problemow.
Wspomniane jest napiecie miedzy nauczaniem $w. Pawtla, ktory
odrzucal zmartwychwstanie fizycznego ciala i wyrazal preferencje
dla ciala duchowego, a pogladami wielu wczesnych chrzescijan,
ktorzy akcentowali dualno$¢ ontologiczna czlowieka i zwiazana
z tym koniecznos¢ zmartwychwstania rowniez ciala fizycznego. Pod-
jety jest takze techniczny problem wskrzeszenia, poprzez pytanie,
czy dla Boga nie jest problemem wskrzesi¢ czlowieka mimo rozpadu
jego ciala. Interesujaco wprowadzono watek identycznosci i moz-
liwosci przypisania odpowiedzialnosci formie posmiertnej za czyny
popelnione za zycia. Niestety, autor nie analizuje polaczen miedzy
tymi problemami i porusza sie tylko w obrebie jednego aspektu.

Rozczarowuje rowniez wybor zrodet. Autor zaweza badania
do tekstow teologicznych i filozoficznych, ktére w zasadzie jedy-
nie referuje. Wbrew opisowi wydawcy, material nie jest szczegol-
nie bogaty i erudycyjny. Sklada sie z pozycji, ktéore musi znac
osoba zajmujaca sie kwestig zycia po Smierci. Zamieszczone ilu-
stracje to takze raczej dobrze znane dziela. Bardziej jednak dziwi,
ze wybranych trzydziestu dwéch ilustracji autor niemal w ogoéle
nie omawia, jedynie odsylajac do nich czytelnika. Stwarza to wra-
zenie, ze reprodukcje (w polskim wydaniu dosy¢ stabej jakosci)
zamieszczono jedynie w ramach ciekawostki.

3

Philippe Aries w swoim stawnym eseju Pieé wariacji na cztery
tematy wskazat cztery parametry, do ktérych odniesienie si¢ w danej
epoce swiadczy o jej stosunku do $mierci’. Jednym z nich jest obrona
spoleczeristwa przed dzikq naturg®. Przez wiekszos¢ historii Smier-
ci fakt odejscia pojedynczej jednostki byl przedmiotem wyrazanej
na rozne sposoby troski calej spotecznosci. Wspoélnoty tworzyly ry-

P Ph. Aries, Pie¢ wariacji na cztery tematy, w: idem, Cztowiek i $mier¢..., s. 601.
8 Ibidem.
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tualy, ktore trzymaty w ryzach strach przed $miercia. Jednym z ele-
mentéw tej polityki jest poSmiertna redystrybucja sprawiedliwosci.

Almond wprowadza ten problem juz w prologu ksiazki. Podsta-
wowym pytaniem jest to, czy doznana niesprawiedliwos¢ na ziemi
moze by¢ zrekompensowana sprawiedliwo$cia w zaswiatach. Autor
przytacza cztery argumenty Atenagorasa przemawiajace na rzecz
zmartwychwstania cial. Trzy z nich dotycza redystrybucji spra-
wiedliwosci (s. 94-95). Jezeli sprawiedliwosci nie ma w tym zy-
ciu, twierdzi Atenagoras, to zmartwychwstanie cial jest niezbedne
do urzeczywistnienia sprawiedliwosci po $mierci, ktéra wyréowna
bilans. Ponadto Bég bedzie sadzit zaréwno dusze, jak i cialo
czlowieka. Cialo jest elementem niezbednym, poniewaz bez niego
kary i nagrody nie moglyby by¢ odczuwane. Ostatnim elementem
jest koniecznos¢ identycznosci osoby zmartej i zmartwychwstalej,
dzieki czemu mozliwe bedzie przypisanie zmartwychwstalemu od-
powiedzialnosci za czyny popelnione za zycia.

Nie byl to poglad jedyny. Swiety Tomasz sformalizowal podzial
kar na kary fizyczne (lac. poena sensus) i kary nieobecnosci Boga,
braku dostepu do wizji uszczesliwiajacej (tac. poena damni) (s. 57).
Przez wiekszos¢ historii zaswiatéw sukces odnosita koncepcja kar
fizycznych, ktérych dodatkowym elementem bylo pozbawienie wizji
uszczesliwiajacej. Obecnie Kosciél powrocit do pogladéw miedzy
innymi Sw. Augustyna, Abelarda czy sw. Tomasza, wyjasniajac
w punkcie 1057 Katechizmu Kosciota Katolickiego, ze zasadnicza
kara piekta polega na wiecznym oddzieleniu od Boga. To spostrze-
zenie wspiera jedng z tez Almonda, dotyczaca wspolczesnej rezyg-
nacji z cielesnych i realistycznych wyobrazen posmiertnych kar
i nagrod na rzecz wizji bardziej duchowych i niesprecyzowanych.

Kwestia sprawiedliwosci oraz jej zwiazkoéw z zyciem poSmiert-
nym pojawia sie po raz kolejny przy okazji refleksji nad mozliwos-
cia odpuszczenia grzechéw i skruchy w ostatnim momencie przed
$miercia®. Swiety Jan Chryzostom zastanawial sie nad mozliwos-

9 Sa to slynne sceny moribundéw, przedstawione w podrecznikach artes moriendi. Loze
zmarlego postrzegano jako miejsce walki anioléw z demonami o dusze, ktéra byla wyobraza-
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cia zbawienia zmartych, konkludujac, ze jest to niemozliwe, gdyz
zbawienie takie ,nie pochodzi z dobrego postanowienia, ale, jakby
to powiedzie¢ mozna, z koniecznosci rzeczy”'°. Nagroda domaga sie
zastugi, i odwrotnie. Do takiego stanowiska odniost sie arystote-
lik Pietro Pomponazzi. Negowal on istnienie nieSmiertelnej duszy,
ktora, jak twierdzil: ,zostala wynaleziona przez prawodawcow, jako
Srodek majacy przywies¢ czlowieka do cnoty” (s. 143). Czlowiek
czyni dobro ze wzgledu na strach przed wieczng kara. Pompo-
nazzi ewokuje mys$l, ktéora nieSmialo wybrzmiewa w niektérych
partiach Za grobem..., ze poSmiertna redystrybucja sprawiedliwo-
Sci to lukratywne narzedzie w rekach doczesnych wladcéw. Watek
ten podsumowuje Almond piszac, ze doktryna powszechnego zba-
wienia zawsze stanowita drugorzedna tradycje wlasnie ze wzgledu
na swoja polityczna nieuzytecznos¢ i przybierala forme eksklu-
zywnej duchowosci dla wtajemniczonych elit, starannie przez nie
strzezonej (s. 212).

Asumpt do nowego zbadania relacji miedzy sprawiedliwoscia
doczesng a sprawiedliwos$cia wieczng dala reformacja. Podstawg
i najwazniejszym wydarzeniem bylo oparcie protestantyzmu na za-
sadzie ,tylko laska” (lac. sola gratia) (s. 182). Protestantyzm nie
zatrzymal sie w tym miejscu i dazyl do zreformowania catego syste-
mu zaswiatow. W Anglii czaséw wojny domowej w XVII wieku zwo-
lennicy kondycjonalizmu i mortalizmu, pogladéw gloszacych bierny
sen duszy miedzy Smiercia a Sadem Ostatecznym czy w skrajnej
postaci — $miertelnos¢ duszy w ogoble, zasilali szeregi radykalnych
purytanow (s. 152). Nie bez znaczenia bylo tez apokaliptyczne na-
stawienie tych wyznan, ktére motywowalto do sitlowego i ostatecz-
nego rozprawienia sie z papistami, w my$l zasady wyrazonej przez
Jakuba Taubesa, ze apokaliptyk zawsze wyglada kresu czasow!l.

na jako maly kosmos — niewielka arena, na ktorej toczy sie wielka walka dobra ze ztem. Por.
Ph. Aries, Cztowiek i $mier¢...; M. Wiodarski, Trzy traktaty o sztuce umierania, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2015.

10 Sy, Ojca Naszego Jana Chryzostoma arcybiskupa konstantynopolitariskiego Wyktad
Ewangelii w 90 homiliach zawarty, t. 3, przet. J. Krystyniacki, Lwow 1886, s. 127.

11 J. Taubes, Zachodnia eschatologia, przet. P. Nowak, A. Serafin, Fundacja Augusta hrabie-
go Cieszkowskiego, Warszawa 2016, s. 28.
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Ostatnim wielkim przewrotem byl wiek XIX. Philippe Aries,
dzielac calg historie Smierci na nastepujace etapy w zbiorowej
Swiadomos$ci: umrzemy wszyscy, wlasna $mieré, Smierc¢ zdziczala,
twoja Smieré, $mier¢ na opak'? — wiek XIX uwazal za apogeum
epoki twojej $mierci. Chodzi o taki przewrét w mysleniu o Smierci,
kiedy gléwna troska przestaje by¢ kwestia indywidualnego sadu
i zwiazanej z tym kary albo nagrody, ale los drugiej, bliskiej osoby.
Zmiana, ktora wtedy nastapila, byla jedna z najwiekszych i naj-
wazniejszych, poniewaz w jej wyniku w duzej mierze porzucone zo-
staly zalozenia dawnego systemu mys$lenia o $mierci i zaswiatach
oraz zaczal powstawac system nowy, ktéry w zmienionej formie
jest podstawa do dzisiejszego przezywania przemijania. Almond
w swoim wywodzie potwierdza tezy Ariesa.

Od konica XVII wieku w topografii piekiel zmniejszaja sie licz-
ba i rola demonéw, a przypisywane im wczesniej funkcje zostaja
przeniesione bezposrednio na Boga (s. 199). Prowadzilo to do kon-
statacji, ze Bog bylby zaréwno sedzia, jak i katem. Barok po-
dazal za tym skojarzeniem, ilustrujac Boza sile wyrazajaca sie
w okropnosci i totalnosci kar posmiertnych (s. 200-205). W wie-
ku XIX nastapitlo jednak odwrocenie. W ramach KosSciota i poza
nim zaczely sie pojawia¢ glosy, wedle ktoérych koncepcja wiecz-
nej kary w piekle byla moralnie odrazajaca (s. 216). Przypadalo
to rowniez na okres popularnosci idei powszechnego zbawienia.
Wraz z przewrotem w mysSleniu o karze zaczeto interpretowac kary
piekielne w duchu naprawczym zamiast retrybutywnym (s. 220).
Nowe, empatyczne podejscie do cierpienia wyrazalo sie w odrzuce-
niu elementu obserwacji cierpiacych w piekle jako czesci nagrody
zbawionych (Schadenfreude) (s. 204-205). Almond przytacza zna-
mienne slowa Friedricha Scheleimachera, ktéry uwazal, ze taka
wizja wrecz przeszkadzalaby w korzystaniu z niebianskich nagréd
(s. 205). Autor laczy te zmiany z odchodzeniem od wykonywa-
nia publicznych egzekucji i wspolnej celebracji cierpienia. Pieklo

12 Por. Ph. Aries, Czlowiek i Smieré... .
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przybralo postaé¢ nieobecnosci Boga albo stalo sie metaforg swiata
doczesnego (s. 220).

Zmianie ulegla tez wizja Nieba. Najwazniejsza kwestig stala sie
mozliwos¢é ponownego zlaczenia sie z bliskimi. Ten spos6b mysSle-
nia wprowadzil w swoim opisie Nieba Emanuel Swedenborg, kté-
rego Almond uwaza za ojca nowej, romantycznej wizji zaswiatow.
Z pierwszego planu schodzi Béog — obcowanie z Nim albo kontem-
placja. Najwazniejsza jest niebianska mitos¢ i niebianski akt quasi-
-seksualny spotkania umystéow, zwiqgzku mitosci i dobra w postaci
zmartwychwstatych, co deroguje wizje uszczesliwiajaca (s. 242).

Na podstawie opisanych wyzej fragmentéw mozna sprobowac
zrekonstruowaé¢ model sprawiedliwosci, ktoéry proponuje autor.
Nalezy jednak najpierw zaznaczyé, ze sam Almond nie odwoluje
sie wprost do zadnej teorii sprawiedliwosci. Watek ten jest rozsia-
ny po calej ksiazce, w zwiazku z czym nie jest do konca spdjny,
a rekonstrukcja mysli wymaga uzupelniania intuicjami czytelnika.
Zaproponowana przez Almonda analiza zmiany w mys$leniu o spra-
wiedliwosci po$miertnej ma na celu pokazanie przeksztalcania
podstawowego modelu redystrybucji kary i nagrody pos$miertnej
za czyny popelnione za zycia, ktore nastgpilo w okresach refor-
macji i romantyzmu.

Pierwszym prezentowanym modelem sprawiedliwo$ci poSmiertne;j
jest stuszna odptata w zaswiatach za wyrzadzone w zyciu doczes-
nym dobro albo zlo. Jest to najbardziej popularna teoria, przynaj-
mniej do czaséw reformacji, i pelni funkcje podstawowej — péznie;j-
sze zmiany beda sie opieraly na jej modyfikowaniu. Nagrody i kary
maja charakter kompensacyjny. To dominujace ujecie retrybutywne
w Owczesnej teorii panstwa i prawa zostaje przeniesione na za-
Swiaty. Wigze sie to z paradygmatem nieba ptolemejskiego, ktérego
odbiciem jest ustrdj ziemski'®. W paradygmacie ptolemejskim swiat
jest niedoskonalym odzwierciedleniem doskonalego prawzorca, kté-
ry symbolizuje niebo. Mozliwo$¢ redystrybuowania sprawiedliwosci
w zasSwiaty jest zatem w pelni spdjna i realna.

13 J. Taubes, Zachodnia eschatologia..., s. 106-107.
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Przejscia od paradygmatu nieba ptolemejskiego do kopernikan-
skiego, odrzucajacego koncepcje prostego odzwierciedlenia nieba
na ziemi, w aspekcie teologicznym dopelnita reformacja. Jezeli
niebo nie jest odbiciem $Swiata ziemskiego, to kwestia kompensacji
doczesnych nagréod i kar nie mogla sie utrzymac¢ w dawnej formie.
Dochodzi do przeksztalcenia poprzedniej zasady sprawiedliwosci
posmiertnej. Zostaje ona zawlaszczona przez apokaliptyke. Zasa-
da sola gratia znosi doktryne sadu indywidualnego, a zwlaszcza
jej uzytecznos¢ w wymiarze politycznym. Sad ostateczny nato-
miast staje sie wypelnieniem obietnicy Laski, poprzez wskrzeszenie
umartych i wprowadzenie ich do Nieba. Nie jest to juz nagroda,
poniewaz laska nie domaga sie zastug. W zwiazku z tym spra-
wiedliwe jest to, co doprowadzi do przyspieszenia Paruzji. Uwaga
zostaje skupiona na $wiecie doczesnym, ktory teologia reforma-
cyjna kwalifikuje jako zly, pozostajacy pod wladza Szatana. W tej
perspektywie na dalszy plan schodzi dawny indywidualny sad mo-
ralny i zwigzane z nim konsekwencje posmiertne. Niebo i Pieklo
to raczej miejsca przeznaczenia, co najwyrazniej wida¢ w doktrynie
predestynacji. Ci, ktoérzy po Zmartwychwstaniu pojda do Nieba,
sg tymi, ktorzy zostali usprawiedliwieni przez Laske, a nie tymi,
ktorzy byli sprawiedliwi w Arystotelesowskim sensie. Poprzednie
pojecie sprawiedliwosci zostalo gleboko zmienione. Duzo lepiej mé-
wi¢ w tej epoce o usprawiedliwieniu. Nie tylko w zarysowanym
wczesSniej sensie wylacznie soteriologicznym, ale takze w sensie
doczesnym — wojny religijne sa sprawiedliwe, poniewaz realizuja
apokaliptyczna walke Dobra ze Ztem. Wlasnie na czas reformacji
przypada rozkwit wspomnianych doktryn kondycjonalistycznych
i mortalistycznych, ktore usuwaja kwestie sadu indywidualnego.
Sprawiedliwo$s¢ w aspekcie poSmiertnym stata sie czym$ oddalo-
nym od perspektywy jednostkowe;j.

Trzecie przeksztalcenie nastepuje w XIX wieku i czerpie z obu
wczesniejszych schematéw. Wraz z ostudzeniem klimatu apoka-
liptycznego — i, jak dodaje Almond, nadejSciem epoki melancholii
(s. 185) — znoéw istotne staja sie posSmiertne losy indywidualnej
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duszy. Jednak kary i nagrody w zaswiatach nie stanowig juz spra-
wiedliwej odptaty. W zdaniu, Ze wieczna kara potepienia jest mo-
ralnie odrazajaca, wybrzmiewa skarga na nieréwnomiernos¢ kary
ziemskiej, ktora jest czasowo ograniczona, i wiecznych mak. Spra-
wiedliwe jest raczej to, co naprawia niedostatki natury. Wyraza
sie to w postulacie powszechnego zbawienia (bo wieczne potepie-
nie byloby niesprawiedliwe), ale przede wszystkim w oczekiwaniu
na po$miertne spotkanie z bliskimi. Rozdzielnie najblizszych i ich
miloSci przez Smier¢ jest skandalem albo absurdem natury i moz-
liwos¢ naprawienia tego po S$mierci jest sprawiedliwa.

4

O czym Swiadcza opisane zmiany? Almond tego nie moéwi, ale
po raz kolejny potwierdzaja sie spostrzezenia Philippe’a Ariesa.
Rozerwany zostal zwiazek miedzy zlem a Smiercia, ktéry chrzes-
cijanstwo thumaczylo jako konsekwencje grzechu pierworodne-
go i oswajato w toku historii'*. Smieré byta usystematyzowana,
przezywana we wspolnocie, a zwiazek z grzechem pierworodnym
thumaczyt ja i nadawal jej sens. Nowozytna nauka zawlaszczyla
jairazem z technika doprowadzita do skrajnej naturalizacji $mier-
ci, sprawiajac, ze nie byt to juz problem metafizyczny, ale kwestia
wylacznie przyrodnicza. Smier¢ zostata zredukowana do negatyw-
nego wyniku leczenia. Wspoélnota réowniez ustapita medykalizacji
— od XVIII wieku lekarz wspiera ksiedza u stép umierajacego, zeby
ostatecznie zastapi¢ go w tej roli. Czlowiek nowoczesny zostat zmu-
szony do zmierzenia si¢ z sytuacja, w ktorej odkryto i szczegoétowo
wyjasniono mechanizm $mierci, ale nature tego zjawiska juz nie.
Ponadto okazalo sie, ze zrozumienie mechanizméw umierania
wcale nie uwalnia od Trwogi. Smieré, mimo Ze oswojona przez
technike i medycyne, nadal jest czym$ niezrozumialym. Wskazuja
na to miedzy innymi przytaczane przez autora przyklady doty-

14 Por. Ph. Aries, Pie¢ wariacji na cztery tematy, w: idem, Czlowiek i Smier¢... .
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czace spirytyzmu, a przede wszystkim wypowiedz Arthura Conan
Doyle’a o wrozkach. Taka jest geneza wspolczesnego czarowania
zadwiatéw i unikania naturalizacji opisu. Jedynym wyjsciem dla
czlowieka nowoczesnego pozostaje skok w irracjonalizm.

W wywiadzie poswieconym recenzowanej ksiazce Almond stwier-
dzil, ze w czlowieku istnieje wewnetrzna predyspozycja do wychy-
lania wlasnego zycia poza doczesne granice'S. Historia... pokazuje
te tendencje w zarysowanych aspektach. Zmieniaja si¢ epoki i rza-
dzace nimi wartoSci, ale zmianie nie ulega czlowiek, ktory za kaz-
dym razem w tych nowych okolicznosciach zadaje to samo pytanie
— co bedzie ze mna po Smierci? Pytanie to ma jednak charakter
totalny i jego opis wymaga rownie totalnego spojrzenia. Ksiazka
Almonda stanowi raczej pewien wycinek ,historii zZycia po Smierci”.
Przywolywanych jest wiele koncepcji i pogladow, ale w ich anali-
zie brakuje dochodzenia do sedna probleméw. W zwigzku z tym
czytelnik nie jest w stanie naprawde i w pelni stwierdzi¢, co dana
epoka moéwila o $mierci.

Za grobem. Historia zycia po $mierci Philipa C. Almonda to ksigz-
ka dla kazdego, nie tylko odbiorcy zorientowanego naukowo. Jezyk,
statos¢ konstrukcji wykltadu i utrzymywanie wywodu niejako na po-
wierzchni prezentowanych probleméw stanowi o jej duzej dostepno-
Sci. Czytelnik, ktéry interesuje sie historia Smierci nie znajdzie w tej
ksiazce czegos$ istotnie nowego, czego nie wyczytal juz w dostepnych
pozycjach. Historiq... powinni si¢ zainteresowac filozofowie polityki,
zwlaszcza ci zajmujacy sie problemem biowladzy i zarzadzania stra-
chem, poniewaz marginesowy watek relacji sprawiedliwosci oraz
wizji poSmiertnych potrafi by¢ odkrywczy i ideodawczy.

Maksymilian Hau
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15 ,Q&A with Philip Almond...”.





