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Marcin Mazurek

Martwe zycie.

Biopolityczna analiza kultury
zombie

Nigdy bowiem nie bedzie czlowiekowi
gorzej w Smierci, jako tam, gdzie bedzie
sama $mier¢ bez §mierci’.

Na gruncie biopolityki, rozumianej jako szkotla filozoficzna badz
po prostu jako perspektywa poznawcza, podstawowe znaczenie ma
rozroznienie dwoch dziedzinzycia: dzoé i bios. Dzoé to zwykla ce-
cha zycia wspélna wszystkim ozywionym bytom; to zycie jako takie,
pozbawione politycznego czy kulturowego kontekstu. Zatem dzoé
nie réznicuje, lecz oznacza identycznosé, biologiczna powtarzalnosé
przedstawicieli gatunku ludzkiego wlasnie dlatego, ze nie posiada
zadnych pozabiologicznych jakosci. Bios z kolei to forma lub spo-
s6b zycia wlasciwe jednostce lub grupie, zanurzonej w konkretnej
rzeczywistosci spolecznej, a $cislej w jej konkretnych uwarunkowa-
niach?. Inny bedzie wiec bios obywatela starozytnych Aten, a inny
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© Sw. Augustyn: Paristwo Boze, ks. XIII, 11, 2, przektad ks. W. Kubicki, Wydawnictwo
Antyk, Kety 2002, s. 485.

2 Zob. G. Agamben: Homo sacer. Suwerenna wtadza i nagie zycie, przektad M. Sowa, War-
szawa 2008, s. 9-11.
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jego niewolnika; jeszcze inny Sredniowiecznego feudala; inny zas
przedstawiciela wspoéltczesnej klasy sredniej. Kazdorazowo bios sy-
tuowac bedzie swego nosiciela w okreslonym kontekscie prawnym,
politycznym, ekonomicznym, zaréwno zbiorowym, jak i jednostko-
wym wraz z calg przynaleznag im symbolika i systemem odniesien.

Z punktu widzenia filozofii polityki powyzsze rozréznienie pozwa-
la na poglebione analizy procesu przeksztalcen znaczenia suwe-
rennosci, zrodet legitymizacji wladzy oraz jej zakresu, jak rowniez
ksztaltowania sie istoty witadzy politycznej oraz jej kondycji, defi-
niowanej przez procesy wiaczania, wykluczania i przeksztalcania
samego zycia. Analizy te stanowia istotng czes¢ badan biopolitycz-
nych takich filozoféw, jak Michel Foucault, Antonio Negri, Michael
Hardt czy Giorgio Agamben. Doskonalego przykladu wykorzystania
potencjatu tej perspektywy dostarczaja dokonane przez ostatnie-
go z wymienionych poglebione rozwazania niejako juz klasycznego
paradoksu dotyczacego praw czlowieka autorstwa Hannah Arendt,
ze oto kosmopolityczne z definicji prawa czlowieka moga by¢ re-
alizowane jedynie dzieki panstwom narodowym i wylacznie w ich
granicach i to nie tylko z pominieciem bezpanstwowcéw bedacych
przeciez ludzmi, ale nierzadko réwniez ich kosztem?®. Agamben na-
Swietla ten paradoks od strony biowladzy: wlasnie ci, ktoérzy nie
dysponuja bios, czyli wykorzenieni i pozbawieni wlasciwej im for-
my zycia, a wiec znajdujacy sie poza kontekstem istotnych znaczen
spolecznych i politycznych, w najwyzszym stopniu reprezentuja
dzoé, czyste zycie — zycie jako takie. Wlasnie dlatego, ze nie dyspo-
nuja stwarzajaca roznice forma zycia — bios — jako przedstawiciele
nagiego zycia w najwyzszym stopniu zashuguja na miano ludzi. Jed-
noczesnie jednak dokladnie z tego samego powodu pozbawieni sa
ochrony praw czlowieka, jako nieobywatele®.

W badaniach biopolitycznych, na co Agamben kltadzie duzy na-
cisk, kategoria nagiego zycia, czystego Zycia, zycia jako takiego,

3 Zob. H. Arendt: Korzenie totalitaryzmu, przektad D. Grinberg, M. Szawiel, Wydawnictwa
Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2008, s. 377-404.
4 Zob. G. Agamben: Homo sacer..., s. 173-174.
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okazuje sie nieodzowna, poniewaz stanowi dla niej wyzwanie oraz
obiekt bezustannych technik sprawowania wladzy. Jednoczesnie
nagie zycie owym technikom sie wymyka, co oznacza, ze podlega
biowladzy jedynie wowczas, gdy przybiera forme, czyli gdy zosta-
je przez nia przeksztalcone w bios. Jako dzoé, zostaje objete przez
polityke tylko ,[...] pod postacia wyjatku, czyli jako cos, co zostaje
wlaczone jedynie poprzez wylaczenie”.

W tym kontekScie nalezy wyjasni¢ uzyty w tytule artykutu ter-
min ,martwe zycie”. Odnosi sie on do szeroko obecnego we wspot-
czesnej kulturze zachodniej zjawiska, ktére na potrzeby niniejszego
tekstu mozna okresli¢ ,kulturg zombie”. O ile zatem dzoé, nagie
zycie, jest terminem radykalnym, bo odnoszacym sie do ostatecz-
nego warunku wspoétczesnej polityki jako biopolityki, o tyle martwe
zycie wykracza daleko poza ten radykalizm. Martwe Zycie to takie,
ktore traci juz nawet podstawowe funkcje biologiczne, jak rozmna-
zanie, wzrost, konsumpcja, charakteryzujace nagie zycie i stanowia
pretekst oraz potencjal wilaczania go w polityczne strategie. Mar-
twe zycie jest upiornym dzoé, niszczacym i pozerajacym zycie. Z tej
przyczyny unicestwia réwniez polityke. Samo pozostaje politycznie
jatowe, bezsensowne niczym zombie, zywy trup i nie daje sie wia-
czy¢ w jakiekolwiek polityczne strategie.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie fenomenu martwego
zycia, jako radykalnej formy politycznego nihilizmu, braku zaufania
oraz buntu wobec politycznych i ekonomicznych strategii tresury,
zawlaszczania, formowania, wlaczania i wylaczania zycia. A zarazem
buntu, ktoéry poshuguje sie kategoriami biowladzy przez doprowadze-
nie ich do skrajnej postaci. Warto przy tym podkresli¢, ze fenomen
martwego zycia oraz nieodlaczna od niego kontrpolityczna wizja po-
stapokaliptycznego swiata sa gleboko zakorzenione we wspoélczesnej
kulturze popularnej konsumowanej przez wysoko rozwiniete spote-
czenstwa Zachodu w stopniu o wiele wiekszym, niz mogloby to wy-
nikac¢ ze znikomej liczby poswieconych im prac naukowych.

5 Ibidem, s. 23.
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Zombie w zachodniej kulturze popularnej pojawil sie w okresie
miedzywojennym za sprawa powiesci Williama Seabrooka The Ma-
gic Island, zekranizowanej w 1932 roku pt. White Zombie. Jest to
banalna opowiesé, jakich mnéstwo w historii literatury i sztuki: oto
naiwna i niewinna mito§¢ przezwycieza zazdrosé, podstep i okru-
cienstwo. Jak przystalo na epoke kolonializmu, akcja powiesci zo-
stala osadzona w egzotycznym haitanskim otoczeniu. Zombie, po-
dobnie jak palmy i tubylcza ludnosé, stanowia jedynie dekoracje
dla tego dos¢ infantylnego melodramatu. Z drugiej strony, popular-
nos¢ zaréwno powiesci, jak i filmu ukazuja zachodnia fascynacje
nie tylko egzotyka, ale i sekretem ostatecznej manipulacji zar6wno
zyciem, jak i Smiercia. Zombie wystepuje tu jednak wciaz w swojej
tradycyjnej postaci — jako zmartly, przywrécony do zycia dzieki rytu-
atlom voodoo w celu wykorzystania go do pracy w polu w charakte-
rze niewolnika Slepo wykonujacego polecenia. Praktyka ta jest dos¢
upiorna, lecz jednostkowa i stanowi tradycyjna anomalie codzien-
nego zycia. W kazdym razie na Haiti.

Dopiero w latach szescdziesiatych dzieki kultowemu filmowi
pt. Night of the Living Dead zombie przebojem wdarl sie do kul-
tury popularnej, a przez nig do Swiadomosci ogromnej czeSci jej
odbiorcéw juz nie jako element kolonialnego folkloru, lecz jako wy-
raz zachodniego posthumanizmu, poczatkowo jako kontrkultura,
z biegiem lat przechodzaca na pozycje kultury. Film doczekatl sie
licznych remake’6w, kontynuacji i nawigzan w setkach innych tego
typu produkcji, a takze: seriali, powiesci, teledyskow, bajek, gier
komputerowych, komikséw, reklam, a nawet kampanii spotecz-
nych. Wiele z nich przeszlo do kanonu zachodniej kultury, a zombie
stal sie znaczaca czescia dziedzictwa kulturowego Zachodu. Wielo-
milionowe produkcje kinowe o tematyce politycznej ze znamieni-
ta obsada aktorska umieszczone w rzeczywistoSci zombie nikogo
juz nie dziwia. Podobnie jak coraz liczniejsze dzieta ambitnej kine-
matografii i sztuki teatralne, w ktérych przemiana w zombie, roz-
ktad ciata i laknienie ludzkiego miesa staja sie pretekstem do po-
waznych rozwazan natury egzystencjalnej i etycznej. Powszechna
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recepcja klasykéw literatury, m.in. powiesci Jane Austin, odbywa
sie za posrednictwem kultury zombie, dzieki filmom, takim jak Pri-
de and Prejudice and Zombies. Najmlodsze pokolenie amerykanow
historie wlasnego kraju poznaje dzieki filmom w rodzaju: Abraham
Lincoln vs. Zombies. Losy bohateréw najpopularniejszych seriali
na Swiecie, ukazujacych postapokaliptyczna rzeczywistoS¢ zom-
bie, m.in. The Walking Dead czy Fear the Walking Dead, staja sie¢
tresScia codziennego zycia i znajduja miliony odbiorcéw na catym
Swiecie. Coraz czesciej mozna si¢ spotkac¢ z doniesieniami medial-
nymi o zbrodniach dokonywanych przez ludzi majacych problemy
z odréznieniem $wiata zombie od rzeczywistosci. W rytm funkcjono-
wania wielu miast na Swiecie wpisaly sie cykliczne, wielotysieczne
marsze zywych trupow.

Jak wyjasni¢ ciagle wzrastajaca popularnos¢ i moc oddziatywa-
nia fenomenu zombie w ostatnich kilkudziesieciu latach? Co on tak
naprawde oznacza? W moim przekonaniu udzielenie odpowiedzi na
te pytania, zrozumienie kulturowej przemiany czlowieka w mieso
i pokarm, pojawienia sie martwego zycia, ktére mieso to konsumuje,
urastajac do rangi ostatecznej formy ludzkiego bytowania w Swiecie,
wymaga przyjecia perspektywy biopolitycznej. Mowiac inaczej, wy-
maga przedstawienia mechanizmow sprawowania wspoétczesnej bio-
wladzy, jej strategii prawnych, organizacyjnych i ekonomicznych,
skoncentrowanych na manipulacji i przeksztalcaniu zycia zorgani-
zowanej masy ludzkich ciat. Wowczas okaze sie konieczne ukazanie
relacji zwrotnych pomiedzy nagim zyciem a wspélczesna biowtadza
przez wyprowadzenie, tropem Agambena, konsekwencji ptynacych
z politycznego pozbawienia zycia jego wlasciwosci. W rezultacie
ujawni sie Scisty zwiazek miedzy biopolitycznymi przeksztalcenia-
mi kultury organizacyjnej Zachodu a powstaniem i funkcjag kultury
zombie zogniskowanej wokot martwego Zycia.

Odpowiadajac na pytanie o istote biopolityki, nalezy, wzorem
Thomasa Lemkego, odrézni¢ jej dziewietnastowieczne odmiany,
koncentrujace sie na zyciu jako przedmiocie politycznych mani-
pulacji o ideologicznej motywacji, od sposobu, w jaki rozumiatl ja
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Michel Foucault. O ile w pierwszym przypadku mamy do czynie-
nia z zyciem jako przedmiotem politycznej manipulacji eugenicznej,
czesto o jawnie rasistowskim charakterze badz tez z politycznym
ekologizmem, o tyle w ujeciu Foucault, biopolityka ,[...] nie uzupet-
nia tradycyjnych kompetencji politycznych [...]. Nie jest rozszerze-
niem polityki, lecz zmienia jej istote, przeformulowujac koncepcje
suwerennosci politycznej i podporzadkowujac je nowym formom
wiedzy politycznej”®. Innymi stowy, wedlug Foucault, biopolityka
oznacza wladze nad zyciem, polegajaca na poddawaniu go techni-
kom majacym na celu jego wzmocnienie i wzrost przy jednoczesnej
kontroli i nadzorze. Od tej pory podstawowa funkcja wladzy nie jest
juz zabijanie lub grozba pozbawienia zycia, co definiowalo wladze
tradycyjna, lecz zawlaszczanie zycia we wszelkich jego aspektach.
Zawlaszczanie oznacza tu nie tylko dysponowanie nim, ale przede
wszystkim organizowanie, ksztaltowanie, tworzenie, pomnazanie
go, dbanie o jego jakosc¢”.

Z punktu widzenia cezury historycznej rozwoj biopolityki przed-
stawia sie nastepujaco: od poczatku XVII wieku mamy do czynie-
nia z anatomopolitycznag wladza nad ciatem, ,[...] ktérej poczynania
maja charakter technik dyscyplinarnych. Biegun drugi, uformo-
wany nieco po6zniej, okoto polowy XVIII wieku, skupit sie na ciele
gatunku, poddanym mechanizmowi zycia i stuzacym jako podlo-
ze procesow biologicznych — rozmnazania, urodzin i umieralnosci,
stanu zdrowia, cigglosci zycia, dhlugowiecznosci — oraz wszystkich
warunkow wywolujacych ich przemiany; opanowanie tych procesow
polega na wielu interwencjach i kontrolowanych regulacjach - jest
to biopolityka regulacji”®. Poczatki tego procesu Foucault odnajduje
W nowozytnej organizacji koszaréw i wojskowej dyscypliny, ktéra
zostaje rozszerzona nastepnie na warsztaty, szkoty, szpitale, domy

6 T. Lemke: Biopolityka, przektad T. Dominiak, Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2010, s. 42—
—43.

7 Zob. np.: M. Foucault: Trzeba broni¢ spoteczeristwa, przektad M. Kowalska, Wydawnictwo
KR, Warszawa 1998, s. 237-260.

8 M. Foucault: Historia seksualnosci, przektad B. Banasiak, T. Komendant, K. Matuszew-
ski, Czytelnik, Warszawa 2000, s. 122.

64



Martwe zycie

poprawcze i wiezienia. Kontrola i dyscyplina staja sie tu technikami
sprawowania wtadzy. Uzupelnione o wspélczesna wiedze z zakresu
medycyny, demografii i ekonomii urastaja do catosciowego syste-
mu zarzadzania populacja — masa zywych ciat. Elementy, ktére sys-
tem ten uwzglednia, to: ,[...] proporcja narodzin i zgonéw, wskaznik
reprodukcji, ptodnos¢ danej populacji itp. Wlasnie te procesy na-
rodzin, Smiertelnosci, dlugowiecznosci, zwiazane z cala masa pro-
blemoéw ekonomicznych i politycznych [...] w drugiej potowie XVIII
wieku staly sie podstawowymi przedmiotami wiedzy i podstawowym
celami kontroli zwigzanej z biopolityka™.

Warto jednocze$nie podkresli¢, ze drogi biopolityki od samego
poczatku krzyzowaly sie z industrializacja i rozwojem gospodar-
ki rynkowej, w ktérych kumulacja kapitalu pozostaje sprzezona
z kumulacja populacji, odpowiednio przysposobionej i wlaczonej
w wielorakie procesy produkcji i konsumpcji. Jak zauwaza Agam-
ben, kapitalizm potrzebuje ,podatnych cial” uksztaltowanych przez
dyscyplinujaca kontrole sprawowana przez biowladze!®. W tym kon-
tekscie wlasciwego znaczenia nabiera stwierdzenie, ze cialo staje
sie stawkg w politycznej grze. Jest nosicielem praw i obowiazkéw.
Jako $miertelne, wymaga zachowania, jest wiec podatne na sankcje
prawne. Z tej przyczyny stanowi tez zrodlo umowy spotecznej oraz
legitymizuje wladze polityczna jako gwarantujaca nienaruszalnoscé
umowy, zapewniajac tad i porzadek, w ktory zostaja wlaczone obda-
rzone funkcjami afektywnymi ciata.

Wilaczenie ciata w polityczne strategie, czyli poddanie go wszech-
obejmujacym technikom kontroli i manipulacji, usankcjonowane,
systematyczne oddzialywanie na nie to mechanizmy wiladzy, kto-
rych bezduszna skuteczno§¢é prowadzi Agambena do wniosku, ze
wspotczesna biopolityka par excellence sa obozy zaglady!'!. Choé
stwierdzenie to wydaje sie kontrowersyjne, ma swoje glebokie uza-
sadnienie. Wszak, jak pisze on: ,[...] Auschwitz oznacza kres i upa-

9 M. Foucault: Trzeba broni¢ spoteczeristwa..., s. 240.
10 Zob. G. Agamben: Homo sacer..., s. 12.
11 Zob. ibidem, s. 13.
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dek wszelkiej postaci etyki godnosci i stosowania sie¢ do normy.
Nagie zycie, do ktorego sprowadzona zostata istota ludzka, niczego
nie wymaga, ani do niczego sie nie dostosowuje. Samo jest jedyna
norma, jest catkowicie immanentne”'2. Zycie w sensie bios zostaje
zredukowane do dzoé, czystego zycia i jego fizjologicznych wymo-
g6w. Metody nadzoru i dyscypliny staja sie wladza jako taka, bez
odniesienia do nieistniejacego w obozie kontekstu prawnego, spo-
lecznego czy etycznego. W tym znaczeniu zycie staje sie¢ immanent-
ne — jest tym, czym jest, bez jakiegokolwiek odniesienia, do tego,
czym mogloby by¢ bez odniesienia do jakiejkolwiek formy zycia
wspolnotowego wzbogaconego o inny niz biologiczny wymiar. Obozy
zaglady to miejsca, w ktorych techniki biowladzy zostaja doprowa-
dzone do ostatecznosci. Dlatego tak duza uwage poswieca Agamben
muzulmanom, czyli skrajnie wycienczonym wspoélwiezniom, nie-
zdolnym nawet do przyjmowania pokarmu, dla ktérych nie ma juz
zadnego ratunku. Oto w jaki sposob Agamben definiuje muzulma-
na: ,Traktowany zamiennie raz jako jednostka nomograficzna, raz
jako kategoria etyczna, raz jako granica polityczna, raz jako pojecie
antropologiczne, muzulman jest istotg nieokreslona, istota, w ktorej
czlowieczenstwo i nieludzkosé, ale takze zycie wegetatywne i zycie
w relacjach, fizjologia i etyka, medycyna i polityka, zycie i $mier¢
bezustannie sie przenikajg”!3.

Muzulmanow wspétwiezniowie nazywali ,chodzacymi trupami”,
Sirupami trzymajacymi sie na chwiejnych nogach”. Istotna jest tu,
podkreslana przez Agambena, reakcja obrzydzenia i strachu wobec
muzulmanéw. Niemoc zatrzymania wzroku na muzulmanie — na
cztowieku, ktoéry jest juz chodzacym, pelzajacym trupem o pustych,
bezmys$lnych oczach i twarzy bez wyrazu, pozbawionym instynktu
samozachowawczego, bytujacym w swoim wlasnym Swiecie, nie-
zdolnym do wchodzenia w jakiekolwiek osobowe relacje badz oka-
zywania ludzkich odruchéw, choc¢by leku, proby przetrwania. Ciala,

2. G. Agamben: Co zostaje z Auschwitz, przeklad S. Krolak, Wydawnictwo Sic!, Warszawa
2008, s. 69.
13 Ibidem, s. 48.
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ktoére nie sa jeszcze martwe, ale tez nie sposoéb nazwac ich zywymi.
Istoty, ktére nie majg swojego miejsca poza obozem, zabijane bru-
talnie i z obrzydzeniem przez esesmandéw, a z obojetnoscia przez
wspotwiezniow, ktorzy widzg w nich siebie za jaki$ czas. Muzulma-
nie, to ludzie, ktorzy za pomoca systemu obozowej zagtady, zostaja
sprowadzeni do nagiego zycia, niewartego juz przezycia. Lecz zycie
to jest wciaz ludzkie, a w kazdym razie stanowi jego upiorna kary-
kature. Niemoznos$¢ patrzenia na nig, Agamben wiaze, powoltujac sie
na relacje ocalatych, z tym ze to nieludzkie Zycie nalezy jednak wciaz
do ludzi, a raczej do ludzkich upioréw, pozbawionych godnosci.

Zabijanie wrogow, nawet zbiorowe rzezie na ,wrogiej ludnosci”,
sa praktykami tak starymi, jak sama polityka. Niemniej sprowadze-
nie istoty ludzkiej do czystego dzoé, planowo i systematycznie wy-
niszczanego az do nieludzkiej postaci, stanowi zjawisko nowe i mo-
glo pojawic sie jedynie dzieki wspoélczesnej biopolityce — systemowi
racjonalnego, dobrze skalkulowanego zarzadzania populacja, ludz-
kimi cialami, ich fizjologia, odpornoscia, ptodnoscia i kruchoscia.
Dlatego, jak konstatuje Agamben, ,[...] stos trupéw jest obrazem
o antycznym rodowodzie, radujacym oko tyranéw — widok muzul-
manow jednak jest widokiem catkiem nowym, widokiem, ktérego
nie moga znie§¢ ludzkie oczy”!*.

Jak juz wspomnialem, Agamben obozowsg zaglade nazywa biopo-
lityka par excellence. Jednoczesnie zwraca uwage na to, ze Foucault
nigdy nie wlaczyl problematyki obozow zaglady do swoich rozwazan
dotyczacych technik biowladzy. Kwestia ta prowadzi bezposrednio
do polemiki, jaka Agamben podejmuje z Foucault. Z punktu widze-
nia niniejszego tekstu jest ona istotna o tyle, o ile pozwala Agambe-
nowi na postawienie tezy, ze przejscie systemow demokratycznych
w totalitaryzmy, nastepnie za$ z powrotem w forme demokratyczna,
bez wiekszych wstrzasow, ptynnie, niemalze niezauwazalnie zdra-
dza jednos¢ technik biowladzy charakteryzujacych zaréwno syste-
my totalitarne, jak i rzady demokratyczne. Agambenowska polemi-

14 Ibidem, s. 51.
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ka z Foucault zasadza sie na zalozeniu, ze polityczna tresura zycia
nie odréznia biopolityki od wladzy tradycyjnej. Przeciwnie, jest to
praktyka tak stara, jak stara jest polityka. ,Mozna wrecz stwier-
dzi¢, ze wytworzenie biopolitycznego ciala jest pierwotnym osiagnie-
ciem suwerennej wladzy [...]. Sytuujac biologiczne zycie w centrum
swych kalkulacji, nowoczesne panstwo nie czyni zatem nic innego,
jak tylko ukazuje ponownie sekretne wiezy laczace wladze i nagie
zycie, tym samym na nowo przywiazujac sie do najdawniejszego
z prastarych arcana imperii’'®. Co zatem odréznia biopolityke, le-
zaca u podstaw zaréwno wladzy totalitarnej, jak i rzadéw demo-
kratycznych, od tradycyjnych form sprawowania wladzy, skoro
te ostatnie réwniez wykorzystywaly techniki manipulacji zyciem?
Odpowiedz na to pytanie powinna pozwoli¢ na wskazanie procesu,
dzieki ktoremu martwe zycie, obecne w kulturze zombie, pojawilo
sie jako ponowoczesna forma politycznego nihilizmu i buntu prze-
ciwko systemowi wspoélczesnej biowladzy. Buntu, doprowadzaja-
cego do skrajnosci biopolityczna kategorie zycia jako przedmiotu
manipulacji oraz bedacego wyrazem daleko idacego braku zaufania
do wtadzy politycznej redukujacej swoje kompetencje do sprawnej
manipulacji procesami zycia.

Nowoczesna demokracja — przez ktora nalezy rozumiec system
sprawowania wiladzy administracyjnej nad populacja politycznie
rownych ludzi wlaczonych w procesy produkcji i konsumpcji wol-
norynkowej, generujacych i zarazem zaspokajajacych ich potrzeby
— zasadniczo rozni sie od wszystkich tradycyjnych form rzadzenia.
Roéznic tych jest wiele, ale ostatecznie mozna je sprowadzi¢ do jedne-
go mianownika, cho¢ zauwazy¢ trzeba, co jest tu niezwykle wazne,
ze nie wystepuja one pomiedzy nowoczesng demokracjg a systema-
mi totalitarnymi. Aby je naswietli¢c, Agamben odwoluje sie do klasy-
ka filozofii polityki: ,,Arystoteles odréznia polityke ludzka od polityki
wlasciwej innym ozywionym bytom, poniewaz ta pierwsza opiera sie
— poprzez zwiazana z jezykiem domieszke pierwiastka politycznego

15 G. Agamben: Homo sacer..., s. 17.
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— na wspoélnocie dobra i zta, sprawiedliwosci i niesprawiedliwosci,
a nie tylko tego, co przyjemne i tego, co przykre”!®. Konstatacja ta
przestaje by¢ banalna, gdy zostaje uzupelniona przez nastepujaca
uwage: oté6z nowoczesna demokracja tym obiega od swojego antycz-
nego odpowiednika, jak réwniez od p6zniejszych systemoéw politycz-
nych, ze nie tylko odrywa dzoé od bios, ale réwniez uwalnia dzoé
i nadaje mu znaczenie oraz range polityczna. Nagie, pozbawione
okreslonej formy zycie zostaje postawione na miejscu bios. I wlasnie
to dzoé ma stac sie biorca i nosnikiem zaréwno praw, wolnosci, jak
i szczeScia. Sprawiedliwosc i niesprawiedliwos¢ stajq sie wiec kate-
goriami prawnymi, pozbawionymi ciezaru egzystencjalnego, dobro
i zlo zas zostaja wlaczone w ekonomie szczescia. To, co przyjemne
ito, co przykre staje sie wskaznikami dla wtadzy sprawujacej rzady
nad populacja i jej dobrostanem.

W tak scharakteryzowanym procesie Agamben widzi niemoc no-
woczesnej demokracji, polegajaca na braku mozliwosci nadania zy-
ciu spotecznemu okreslonej, celowosciowej i racjonalnej struktury.
Niemoc, ktéra ujawnia sie wlasnie woéwczas, gdy demokracja zdaje
sie dominowac¢ nad pozostatymi formami sprawowania wladzy jako
najcenniejszy owoc postepu. Niemniej, jak zdaje sie zaktada¢ Agam-
ben, stabos¢ te da sie przezwyciezy¢, gdy tylko proces odrywania
dzoé, uwalniania go od etyki teleologicznej, od kulturowych zalozen
antropopolitycznych dobiegnie konica. Wéwczas mozliwe stanie sie
wlasciwe doswiadczenie etyczne, nieprzesadzone przez calo$ciowe
i perfekcjonistyczne formy rozumienia ludzkiej natury!?. Oto jak sam
Agamben to tlumaczy: ,Poki w ludzkim Swiecie autentycznos¢ i do-
bro zajmowatly odrebne miejsce, zZycie na ziemi bylo nieskonczenie
pieckniejsze; z tego samego powodu jednak przyswojenie sobie tego,
co obce, bylo niemozliwe, bowiem kazde potwierdzenie autentycz-
nosci pociagalo za soba przesuniecie tego, co niewlasciwe, na inne
miejsce, przed czym za kazdym razem bronila sie moralnos¢, umac-

16 Ibidem, s. 11.
7 Zob. G. Agamben: Wspdlnota, ktéra nadchodzi, przektad S. Krélak, Wydawnictwo Sic!,
Warszawa 2008, s. 49.
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niajac nasze szance. Podbdj dobra pociagat za soba nieuchronny
przyrost odpychanego zla, a kazdej prébie umocnienia muréw raju
towarzyszylo poglebienie si¢ czelusci piekielnej. My jednak, pozba-
wieni wszelkiej wlasciwosci, by¢ moze po raz pierwszy mamy moz-
liwo§¢ przyswojenia tego, co obce i niewlasciwe jako takiego, przy-
swojenia, ktore nie pozostawi poza soba zadnej piekielnej resztki”!®.

Nie przesadzajac mozliwosci ziszczenia sie postbiopolitycznego
scenariusza naszkicowanego przez Agambena, nalezy stwierdzic, ze
na obecnym poziomie bioregulacji zycia spotecznego trudno dostrzec
zwiastuny wkroczenia czlowieka Zachodu w epoke, w ktorej brak
wlasciwosci wiazalby sie ze swobodnym i samorzutnym uczestnic-
twem, pozbawionym cigazenia w kierunku jakichkolwiek, realnych
badz wyobrazonych wtasciwosci zastepczych, badz z utratg znacze-
nia i sensu nagiego zycia. Sam Agamben wiaze wyobcowanie z za-
nikiem klas spotecznych, osadzonych w historii, w jezyku, w rasie,
nadajacych tozsamos$¢, miejsce i znaczenie jednostkowemu Zzyciu
jako przynaleznemu pewnej wspoélnocie, pewnemu bios. Zanik toz-
samosci powoduje w coraz wiekszym stopniu karykaturalna, peilna
sprzecznosci i wstydu egzystencje jednostki-ciala, ktéra nie wiedzie
zycia ani jednostkowego, ani wspélnotowego — jest reprodukowa-
na i poddawana logice rynku. Cialo wtloczone w procesy produkcji
i konsumpcji zostato oderwane od ciala materialnego, ,[...] nie przy-
pomina juz Boga ani zwierzecia, lecz jedynie inne ludzkie ciata™°.
Stalo sie jedynie powielanym nieskonczona ilo§¢ razy i manipulowa-
nym obrazem ciala. W koncu obraz ciala i cialo staja sie od siebie
nieodréznialne.

Jedno wydaje si¢ pewne: tak charakterystyczna dla wspélczesnej
kultury popularnej powszechnos¢ Smierci z jednej strony jednost-
kowej, z drugiej zas — masowej, dodatkowo pozbawionej kontekstu
eschatologicznego, pozostaje skutkiem sprowadzenia zycia do jego
tresci biologicznej i jej atrybutéw okreslonych przez wektory tego,
co przyjemne i tego, co przykre, a wiec tego, co nie roznicuje. Zy-

8 Ibidem, s. 20.
19 Ibidem, s. 55.

70



Martwe zycie

cie jednostkowego ciala ma charakter masowy, indywidualizm za$
jest pozbawiany podmiotowego poczucia niepowtarzalnosci i party-
kularyzmu. Biopolityczna narracja prowadzi Foucault do konsta-
tacji, ze ,obecnie wladza bierze w ryzy caly bieg zycia; Smier¢ jest
jego koncem, momentem wymkniecia sie, najbardziej tajemnym
i prywatnym punktem egzystencji”?°. Nalezy dodac¢ — usuniecie sie
w Smier¢ jest rowniez z tej przyczyny aktem politycznym, forma nie-
poshuszenstwa obywatelskiego, buntu. Jest przerwaniem gry przez
podwazenie i zdeptanie jej regul w Swiecie, w ktorym, jak zauwaza
Oswald Spengler, ,cale zycie jest politykq, w kazdej instynktownej
sktonnosci, az do szpiku kosci”?!.

Jak zatem wyjasni¢ popularnos¢ i sile spotecznego oddziaty-
wania kultury martwego zycia? Nie sposéb uniknac¢ wniosku, ze
stanowi ono najbardziej nosna w kulturze popularnej forme poli-
tycznego nihilizmu. O ile muzulman, przynajmniej z perspektywy
Agambena, to produkt i ofiara obozowej biowtadzy, jako dzoe oder-
wane i przeciwstawione bios, a tym samym pozbawione miejsca by-
towania, godnosci i jakiegokolwiek znaczenia, o tyle martwe zycie,
tak powszechna w kulturze popularnej figura zombie, zostaje prze-
ciwstawione samemu dzoe. Jedyna funkcjg martwego zycia, jest
pochlanianie zycia, poza mozliwoScia jakiejkolwiek komunikacji,
jakiejkolwiek formy ludzkiego bytowania. Martwe Zycie jest absolut-
nie immanentne. Niczym zly sen egzystencjalisty, zombie, to ludzka
bryta, calkowicie tozsama sama ze soba. Martwe zycie jest wyzwolo-
ne nawet od ciezaru zycia i $mierci, ich dynamiki oraz, oczywiscie,
od wszelkich narzedzi nadzoru i kontroli. Zycie, ktore jest martwe,
nie jest juz ludzkie, jednoczesnie nie bedac zwierzece, niezdolne do
posiadania wlasnego miejsca, swoim pojawieniem sie stwarza sy-
tuacje wyjatkowa. Sytuacja ta wymierzona jest w sama mozliwos¢
polityki nie tylko dlatego, ze przybiera forme globalna, ale przede
wszystkim dlatego, ze niweczy wszelkie strategie politycznej mani-

20 M. Foucault: Historia seksualnosci..., s. 121.
21 0. Spengler: Zmierzch Zachodu, przektad J. Marzecki, Wydawnictwo KR, Warszawa 2001,
s. 419.
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pulacji zyciem. Jest wymierzone w zywotnos¢ organizmu spoteczne-
go oraz we wszelkie polityczne i rynkowe strategie kontroli, manipu-
lacji, pomnazania i ksztaltowania zycia.

Wszystkie najbardziej nosne, tj. bijace rekordy popularnosci pro-
dukty kultury zombie: filmy, seriale, gry, stanowia rézne warianty
jednego scenariusza. Mozna go stresci¢ w nastepujacej sekwencji:
globalne podmioty rynkowe oraz panstwowa administracja posia-
daja na swych ustugach zaawansowana nauke (gtdwnie biologie
i medycyne) oraz technologie. Poziom zaawansowania wiedzy i tech-
nologii wykracza w krytycznym momencie daleko poza mozliwosci
manipulowania nimi przez oSrodki biowtadzy. Potencjal przez nia
zgromadzony, majacy z zalozenia stuzy¢ ochronie i zwiekszeniu
efektywnosci biologicznej zycia, obraca sie przeciwko samemu zy-
ciu. Skutkiem tego nastepuje globalna katastrofa, prowadzaca do
postapokaliptycznej rzeczywistosci, oznaczajacej globalne nigdzie.
W jej wyniku ogromna czes¢ ludzkiego zycia zostaje zgtadzona, ale
nie unicestwiona — pod postacia zombie Zeruje na ciatlach ocalalych.
Osrodki biowladzy rozsypuja sie bezradnie pod naporem skutkow
uwolnienia zgromadzonego przez nie biopolitycznego potencjatu.
Nieliczni ocaleni staja sie Sswiadkami upadku cywilizacji w chwi-
li, w ktorej wydawala sie ona osiaga¢ apogeum swoich mozliwosci
w kreowaniu $wiata. Ich rozpaczliwa walka o przetrwanie ukazuje
dobitnie, Ze sa niezdolni do urzeczywistnienia jakiejkolwiek trwa-
lej i wartoSciowej, wspoélnotowej formy bytowania, poniewaz bios,
podobnie jak dzoé, zostaly zawlaszczone, cho¢ nie do korica wiado-
mo kiedy, przez nieistniejaca juz przeciez biowladze jako przedmiot
biopolitycznej manipulacji. Sygnalizowana juz w niniejszym tekscie,
ogromna i wcigz rosnaca od kilku dekad popularnosé kultury zom-
bie nie pozostawia ztudzen, ze kultura ta stanowi jeden z najbar-
dziej fascynujacych, ale i niepokojacych przejawéw politycznego ni-
hilizmu, wzrastajacego braku zaufania do wspélczesnego systemu
wladzy oraz jej narracji.
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Dead life: Biopolitical Analysis of Zombie Culture

The aim of the article is to show the phenomenon of dead life present
in the zombie culture as a radical form of political nihilism, lack of trust
and rebellion against the political and economic strategies of training,
appropriation, formation, and the inclusion and exclusion of life. Achieving
this goal requires the adoption of a biopolitical perspective. In other words,
it requires the presentation of the mechanisms of modern bio-power, its
legal, organisational and economic strategies focused on manipulating
and transforming the lives of the organised mass of human bodies. Then,
the feedback relations between bare life and modern bio-power are shown
in the context of Agamben’s political deprivation of the properties of life.
Lastly, the close relationship between the biopolitical transformations of
the organisational culture of the West and the emergence and function
of a zombie culture focused around dead life are shown.

Keywords: biopolitics, life, bios, zoé, zombies, consumption, power, rebellion.
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