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Dwa rodzaje panstwa
w filozofii
Swietego Augustyna
- wokol sensu
kryterium roznicujacego

Nie sposéb przeceni¢ wkladu swietego Augustyna do europej-
skiej mysli religijnej i spoteczno-politycznej. Byl on tym wiekszy, iz
ksztaltowatl sie u samych zrodel nowego Swiata cywilizacji chrzes-
cijanskiej, w ktoérej obreb dopiero wkraczaliSmy. Augustyn mogt
ledwie przeczuwaé zarysy tego nowego porzadku, gdyz na jego
oczach Swiat antyczny chylit sie ku upadkowi. Upadek ten do-
konatl sie zreszta nie bez aprobaty oraz intelektualnego wkladu
doktora z Hippony w dyskredytacje Sswietnosci i chwaly antycznego
imperium. Augustyn nie mégt oczywiscie przewidzie¢, ze na gru-
zach panstwa rzymskiego kiedykolwiek powstang chrzescijanskie
imperia uniwersalistyczne badz katolickie krélestwa'!. Wypowiadatl
sie raczej na rzecz tezy o nietrwatosci i utomnosci takich krélestw
i imperiow, ich nieskutecznosci w realizacji zasad dobra i spra-

Michat Graban — doktor nauk politycznych, autor ksiazki Gdynia wobec przeobrazern cywi-
lizacyjnych XX i XXI wieku. Ewolucja czynnikéw rozwojowych miasta (2012). Specjalizuje sie
w problematyce historii idei, wspolczesnych przeobrazen cywilizacyjnych oraz tozsamosci
lokalnej. Pracuje w Urzedzie Marszatkowskim w Gdansku.

T Tym bardziej ze wielu myslicieli religijnych (na przyktad Orygenes) w ogole kwestionowato
mozliwo$¢ angazowania sie chrzescijan w stuzbe publiczna.
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wiedliwosci?. Niemniej jego dziela mialy fundujacy charakter takze
dla nowych wspoélnot politycznych, ktére dopiero miaty sie wytonié.
Na dtugie stulecia wyznaczyly one relacje porzadku sacrum do po-
rzadku profanum, panstwa i Kosciota, civitas Dei i civitas terrena.
Szczegoblnie ciekawa jest zaleznos¢ miedzy porzadkiem wiecznym,
do ktérego daza wierni, a porzadkiem doczesnym, w ktérym sg oni
uwiezieni tu, na ziemi, w ramach struktur jakiego$s panstwa. Aby
poréwnac te porzadki, potrzebne bylo przebadanie kontekstu histo-
rycznego wyznaczonego badz to przez losy Cesarstwa Rzymskiego,
badz przez dzieje biblijne, odgrywajace tak wazna role w Paristwie
Bozym - gléwnym dziele Augustyna. Watki spoteczno-polityczne
zostaly zarysowane w szerszym konteksScie filozoficznym i teolo-
gicznym, ktorego rowniez nie sposob bylo tu pominac.

Od indywiduum do wspodlnoty
- wykladnia koncepcji spoleczno-teologicznej
Augustyna

W Parnstwie Bozym Augustyn rozprawial nad dwoma rodzaja-
mi porzadku spolecznego: jeden z nich nazywal panstwem Bo-
zym (civitas Dei), a drugi — panstwem ziemskim (civitas terrena).
Wedle najprostszej definicji to pierwsze pragnelo zy¢ ,wedle du-
cha”, to drugie natomiast — ,wedle ciala”, pierwsze zasadzalo si¢
na ,mitosci Boga”, drugie — na ,milosci siebie”. W rzeczywistosci
ow dualizm odzwierciedlal jednak niebanalng kwestie o znaczeniu
historiozoficznym. Jak pisal Andrzej Kasia: ,W historii obu panstw
ma sie wiec wypelni¢ historia sSwiata, od wiekéw przewidziana
i zaplanowana przez Boga, historia walki dobra ze ztem, a to przez
zwyciestwo mistycznie pojmowanego [...] kosciota™. Swoja sym-

2 E.L. Fortin, Sw. Augustyn, w: Historia filozofii politycznej. Podrecznik, red. L. Strauss,
J. Cropsey, Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego, Wydawnictwo Fronda, Warszawa 2010,
s. 191-192. Wedle Fortina panstwo ziemskie daje cztowiekowi jedynie pozér sprawiedliwosci
i cnoty, dlatego musza one by¢ zastapione przez ,potezniejsze, a gleboko ukryte prawo”.

3 A. Kasia, Sw. Augustyn, Wiedza Powszechna, Warszawa 1960, s. 81.
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patie Augustyn lokowal oczywiScie po stronie civitas Dei. Cho¢
utozsamiane bylo ono z KoSciolem, Augustyn — nieco w duchu
antycznym (w ktorym wszak tkwil) — nadal swojej koncepcji zna-
mie panstwa, wzbudzajac tym samym skojarzenia z instytucjami
panstwa ziemskiego. Przypomnijmy, ze i Platonowi chodzilo nie
o panstwo realne, ale o panstwo idealne, stad okreslenie jego mia-
nem ,panstwa zbudowanego ze slow”, ktére bylo jednak czyms
zupelnie innym od wizji Augustynskiej. Platon, mimo swojego ide-
alizmu, roztrzasal caly szereg szczegotowych kwestii praktycznych
i proceduralnych. Podobne rozwazania wokél najlepszego ustroju
— czy najlepszych cech wladcy — nie byly takze obce dla Arystote-
lesa czy Cycerona. Unikal ich natomiast Augustyn; jego panstwo
nie mieScilo sie bowiem na ziemi*. Panstwem nazwat on przewrotnie
sfere osobistych relacji cztowieka z Bogiem, dajac do zrozumienia,
ze prawdziwe panstwo nie jest z tego Swiata. Dlatego analizowat
sposo6b istnienia po $mierci wedhug biblijnych proroctw i wypowie-
dzi Chrystusa, czemu poswiecit wiele kart Paristwa Bozego.

Jest to rozprawa teologiczna o sensie zycia chrzesScijanskiego
umieszczonego gdzies w odleglej transcendencji, w zyciu wiecznym,
ktoremu przeciwstawione byly porzadki doczesne, ktére ,tu i te-
raz”, budujac lepszy swiat, wyrzadzaly wiele zla cztowiekowi oraz
historycznej wspélnocie politycznej — takiej jak Cesarstwo Rzymskie
czy Babilon. ,I to jest wlasciwa cecha panstwa ziemskiego — pisat
Augustyn — czci¢ Boga lub bozkéw, izby przy ich pomocy krélowaé
w zwyciestwach i pokoju ziemskim, krélowac¢ — nie izby milosSci-
wie zaradzacé wszystkiemu, lecz izby zaspokoi¢ zadze panowania™.
Wszystko to nalezalo wedle Augustyna porzuci¢ i wejS¢ w same-
go siebie: ,Pragne zna¢ Boga i dusze. I nic wiecej? Nic wiecej”®

* Podobnie Augustyn krytykuje ziemskie cnoty, tak silnie afirmowane przez poganskich fi-
lozoféw, gdyz nie dostarczaja one czlowiekowi prawdziwego szczeScia: ,Poniewaz filozofowie,
nie widzac tego szczescia, wierzy¢ w nie nie chca, wiec usituja sobie tutaj szczescie najfat-
szywsze cnota wyciosaé, ktoéra tym wiecej jest nieprawdziwa, im jest pyszniejsza”. Sw. Augu-
styn, Panistwo Boze, ttum. W. Kubicki, Wydawnictwo Antyk, Kety 1998, s. 768.

5 Ibidem, s. 556.

5 W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1: Filozofia starozytna i $redniowieczna, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2004, s. 195. W ttumaczeniu Anny Swiderkéwny: »A. Chce poznac
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— czytamy w Solilokwiach. Wychodzi tu na jaw indywidualistyczny
rys mysli Augustyna, ktory twierdzil, ze ,we wnetrzu czlowieka
mieszka prawda”’. Wedle Wiladystawa Tatarkiewicza ,[...] odwroce-
nie postawy dokonalo sie w epoce religijnie nastrojonego filozofo-
wania; oddzialalo tu zobojetnienie chrzescijanskie na zewnetrzne
warunki zycia, oderwanie sie od nich i skoncentrowanie na zba-
wieniu i na zyciu wewnetrznym, ktore don wiedzie”. Jednoczes-
nie zbawienie miato charakter jednostkowy, cztowiek byl osobiscie
— a nie zbiorowo, jak we wczesniejszych religiach — odpowiedzialny
za grzechy.

Z drugiej jednak strony dzieki takiej postawie Augustyn do-
cieral do prawd wiecznych i obiektywnych, istniejacych poza nim
(naczelne miejsce zajmowal posrod nich Bég), prawd, ktére ujmo-
wal nie rozumowo, lecz w bezposredniej intuicji i kontemplac;ji®.
Oswiecenie badz iluminacja byly mozliwe jako fakt nadprzyro-
dzony, dzieto taski, nie za$ filozofii, jak twierdzil Platon. Poza
tym poswiecenie si¢ Bogu nie wiodlo do odosobnienia, ale mialo
charakter wspoélnotowy, prowadzitlo bowiem do wspotuczestnictwa.
Dla podkreslenia wagi owej wspolnoty Augustyn czesto odwolywat
sie do terminu ,pokéj”!® — w celu wyrazenia idei zgody panujacej

Boga i dusze. R. Czy nic wiecej? A. Nic zgota”. Sw. Augustyn, Solilokwia, w: idem, Dialogi
filozoficzne, ttum. K. Augustyniak i in., Znak, Krakéw 1999, s. 244.

7 Jak dowodzi Alasdair Maclntyre, samorozumienie i samowiedze trzeba jednak wesprzec
Boza laska. Podobnie uzasadniany jest mechanizm dzialania innej podstawowej kategorii
w filozofii Augustyna — ,wolnej woli”. Jak pisze MacIntyre: ,Tylko w tej mierze, w jakiej przed-
miotem swojego pragnienia czynimy Boga, uznajac, ze pragna¢ w inny sposéb to pragnacé
przeciw wlasnej naturze, ogét naszych pragnien zostaje stusznie uporzadkowany i zostajemy
wybawieni od samoobrony woli przeniknietej pycha”. A. MacIntyre, Bdg — filozofia — uniwer-
sytety. Wybrane zagadnienia z historii katolickiej tradycji filozoficznej, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 2013, s. 43.

8 W. Tatarkiewicz, Historia..., s. 195.

9 Sw. Augustyn, Solilokwia..., s. 245-252. Wedle Augustynskiej definicji prawdy nie jest ona
zgodno$cia umystu z rzeczami, jak u sw. Tomasza, lecz sama jest rzecza, to znaczy bytem
rzeczywistym, istniejacym niezaleznie od umystu ludzkiego, bytem niezmiennym i wiecz-
nym.

10 Idea ,pokoju” wystepuje u Augustyna w roznych konfiguracjach: w panstwie ziemskim
(jako zgoda na rozkazywanie wtadcy i postuszenstwo obywateli, przy czym relacja ta nie wy-
nika z zadzy panowania, ale ze wspoéiczucia tych, ,co zwierzchnosé maja”), w rodzinie, mie-
dzy bliznimi, w odniesieniu do poszczegdlnych czesci ciala cztowieka, miedzy ciatem a dusza,
miedzy Bogiem a czlowiekiem, miedzy panstwem ziemskim i panstwem Bozym. Augustyn
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wsroéd chrzescijan jako konsekwencji zycia ewangelicznego. Praw-
dziwy pokoj bedzie oczywiscie mozliwy dopiero w przyszlym zyciu.
Augustyn nie mial ztudzen co do pelnej mozliwosci zaprowadzenia
tego pokoju na ziemi, dlatego uwazal, ze miasto ziemskie pelne
jest ,klo6tni i spraw cywilnych, i karnych”'!, nie méwiac juz o kon-
fliktach wojennych. Z drugiej jednak strony wierzyl, ze czyny zgod-
ne ze slowem Bozym inicjuja na ziemi przedsmak tego pokoju
wiecznego, ktory wiedzie do wspoélnoty: ,[...] nawet miasto ziemskie
nie zyjace z wiary dazy do pokoju ziemskiego i na tym zasadza
zgode obywateli w rozkazywaniu i shuchaniu, by w nich bylo pew-
ne potaczenie woli wszystkich w rzeczach nalezacych do zycia
doczesnego. Miasto zas Niebieskie, albo raczej ta czesc jego, ktora
podrozuje w tej krainie Smiertelnosci i zyje z wiary, musi réwniez
uzywac tego pokoju, dopoki nie skonczy sie ta doczesnosé, dla
ktorej pokoj taki jest konieczny”!2.

Etienne Gilson charakteryzowal spoleczenstwo przez pryzmat
Augustynskiej koncepcji mitosci. Jak pisal: ,[...] ten, kto kocha
Boga, juz dzieki temu faktowi wchodzi w stosunki z wszystkimi,
ktorzy go kochaja. Chce on, zeby tamci kochali ten sam przedmiot,
co on, ale jego wola w tym wypadku jest nieskonczenie bardziej
potezna, bo chodzi tu nie o zwykla [...] przyjemnos¢, ale o sama
szczesliwosc”3. W efekcie, jak konkluduje Robert Louis Wilken:
»l---] jezyk Augustyna ma charakter spoteczny, nie indywiduali-
styczny. Nie moéwi o wspdlnocie z Bogiem, lecz o radowaniu sie
soba wzajemnie w Bogu, lub, jak to ujat jeden z ttumaczy: wspél-
nym braterstwem w Bogu”'*. Wyzej wymienieni autorzy stawiaja

— pamietajac, ze prawdziwy pokoj bedzie mozliwy w ojczyznie niebieskiej — przypomina takze,
iz stowo ,Jeruzalem” znaczy ,widzacy pokd;j”.

11 Sw. Augustyn, Paristwo Boze..., s. 770. Ponadto, jak zauwaza Augustyn, w ramach tych
proceséw karnych sedziowie sa zmuszeni ,przez torturowanie niewinnych swiadkéw wycia-
gac od nich prawde”. Ibidem.

2 Ibidem, s. 785.

I3 E. Gilson, Wprowadzenie do nauki swietego Augustyna, ttum. Z. Jakimiak, Wydawnictwo
Pax, Warszawa 1953, s. 228.

# R.L. Wilken, Duch mys$li wczesnochrzescijariskiej. W poszukiwaniu oblicza Boga, ttum.
D. Waszkiewicz, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2009, s. 127.
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zatem tezy przeciwstawne wobec tez Tatarkiewicza — ktéry pod-
kresla akt indywidualnego spotkania czlowieka z Bogiem, zamiast
wskazywac na role wspélnoty.

Miedzy przymusem a moralnoscia

Wspodlnota opiera sie jednak nie tylko na pokoju badZ mitosci.
Do zabezpieczenia jej bytu potrzebny jest takze przymus polityczny,
ktory zostanie zniesiony dopiero w panstwie Bozym. Jego istnie-
nie jest bowiem konsekwencja upadlej natury czlowieka, o ktoérej
Augustyn nieustannie przypominal!s. Autor Civitas Dei usankcjo-
nowat takze w wyjatkowych okolicznosciach mozliwo§¢ uzycia przez
panstwo metod silowych w nawracaniu na wiare chrzesScijanska
heretykéw i schizmatykow — jak to sie stalo w odniesieniu do ru-
chu donatystycznego funkcjonujacego w Afryce Pélnocnej'®. Przez
kontekst przymusu definiowal zatem Augustyn spoleczenstwo po-
lityczne tego Swiata, a 6w przymus byl swoista kara za grzechy.
Patrzac z tego punktu widzenia, ,[...] cale spoleczenstwo polityczne
staje sie karzaco-naprawcze w swojej naturze i w swoim zamysle.
Jego rola ma w przewazajacej mierze charakter negatywny, polega
bowiem na karaniu ztoczyncéw i powstrzymywaniu zta wsrod ludzi
za pomoca sity”'".

Silne podkreslanie wagi metod odwolujacych sie do przymu-
su pod sankcja kary powracalo w nowozytnych koncepcjach
czy to panstwa radykalnie swieckiego (Thomasa Hobbesa), czy ra-
dykalnie religijnego (Josepha de Maistre’a). Zwré¢my takze uwage,
iz wedle przedstawicieli filozofii polityki ze szkoly Leo Straussa owe
chrzescijanskie wykladnie przymusu panstwowego stanowily zawe-

5 Zgodnie z koncepcja Augustyna prawo doczesne istnieje gldwnie ze wzgledu na ludzi nie-
doskonatych, ktorzy pragna débr doczesnych i zachowuja sie sprawiedliwie tylko wowczas,
gdy przymusza ich do tego prawo ludzkie. Sw. Augustyn, O wolnej woli, w: idem, Dialogi
filozoficzne..., s. 501-506.

16 E.L. Fortin, Sw. Augustyn..., s. 203-204.

17 Ibidem, s. 189.
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zenie kompetencji antycznej wspoélnoty politycznej. W koncepcjach
starozytnych wspoélnota spoleczna cywilizowata bowiem czlowieka
i ksztaltowala jego cnoty; dla odmiany — w koncepcji Augustyna
cnoty te byly konsekwencja wylacznie Bozej Laski, nie za§ Zzadnej
wspolnoty'®. Inaczej problem ten interpretuje jednak Gilson, wedle
ktorego Augustyn stawial wysokie wymagania mieszkanicom pan-
stwa w zakresie ideatu sprawiedliwosci, co powodowato, ze stawali
sie oni lepszymi obywatelami, gdyz przestrzegali praw panstwa
ziemskiego, jednak ,dla celéow wyzszych od tego panstwa”!.

Dlatego panstwo Boze nie znosi instytucji panstwa ziemskiego,
lecz je ,zabezpiecza i uzupelnia”, uzywajac okreslenia Ernsta L.
Fortina®. Juz tu, na ziemi, wierni, zyjac w spoleczenstwie poli-
tycznym, maja przedsmak tego, co bedzie ich czeka¢ w zyciu przy-
szlym?!. Zgodnie z tym rozumowaniem Robert L. Wilken opisuje
proces uszlachetniania instytucji, praktyk i obyczajow spolecznych
panstwa ziemskiego, ktory staje sie udziatem chrzeScijan kieru-
jacych swe nadzieje ponad to panstwo??. Jak zauwazyl Augustyn
w traktacie O wolnej woli, ponad prawami doczesnymi — zmienny-
mi i dostosowanymi do kontekstow kulturowych - istnieje jeszcze
prawo wieczne: niezmienne i stojace na strazy idealnego ladu?.
Struktury swieckie funkcjonuja bowiem poprawnie wowczas, gdy
nie sa celami samymi w sobie, ale maja umocowanie w czyms,
co je przekracza. Staje sie tak dlatego, ze chrzeScijanin stawia
przed soba wysokie wymagania moralne, ktorych surowosc¢ prze-
kraczala — jak to ujal Fortin — ,najsurowsze wymagania pogan-
skich filozofow”?*.

18 Jbidem, s. 189-190.

19 E. Gilson, Wprowadzenie..., s. 233.

20 E.L. Fortin, Sw. Augustyn..., s. 202.

21 Dotyczy to takze sytuacji, w ktérych panstwo ziemskie wprost ,stuzy diabtu”, czyli czyni
zlo, na przyklad przesladujac chrzesScijan. Augustyn zaleca woéwczas cierpliwo$¢ i ,nadsta-
wianie policzka”, poniewaz Bég do realizacji swoich celéw uzywa takze zla. Por. Sw. Augu-
styn, Paristwo Boze..., s. 748.

22 R.L. Wilken, Duch mysli..., s. 132.

23 Sw. Augustyn, O wolnej woli..., s. 501-506.

24 E.L. Fortin, Sw. Augustyn..., s. 188.
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Fortin zwraca takze uwage na zasade podwoéjnego obywatelstwa,
zgodnie z ktora bytujac na ziemi, wierni sg zwiazani wieloma wie-
zami z koniecznoscia spelniania poshtugi ziemskiej, a jednoczesnie
postepujac w sposéb ewangeliczny, staja sie obywatelami panstwa
Bozego?®. Zasada podwodjnego obywatelstwa byla jednak krytyko-
wana ze wzgledu na ,niezréznicowang lojalnos¢” chrzescijan wzgle-
dem kazdego rodzaju wladzy panstwowej: godziwej czy niegodzi-
wej, jak na przyktad wladza tyranska. Wedle Augustyna zawsze
trzeba bylo bowiem zachowac lojalno§é, a ewentualne niedogod-
nosci przypisaé¢ roli Opatrznosci Bozej, ktora takze, przy pomocy
oddzialujacego na nas zla, osiggala swe cele, na przyklad uczac
nas powsciagliwosci i pokory. Z podobnych powodéw Augustyn
sankcjonowal instytucje niewolnictwa i nakazywal niewolnikom
zachowanie postuszenstwa wobec zewnetrznych warunkéw zycia.
SZauwazmy, ze w ten sposob — pisze Romuald Piekarski — przez
odwolanie sie¢ do wszechmocnej Opatrznosci — mozna usprawiedli-
wic, a przez to umocnicé, wszelka, nawet najniegodziwsza wladze”?°.
Inny badacz §w. Augustyna, Andrzej Kasia, rozwijajac powyzsza
argumentacje, krytykowal konserwatyzm doktora z Hippony, nie-
wrazliwego na wszelkie reformy spoteczne, ktéore mialyby prowa-
dzi¢ do poprawy bytu czlowieka na ziemi?’.

Nakaz bezwzglednego postuszenstwa wobec wladzy tylko czes-
ciowo upodabnia zatem koncepcje politycznga Augustyna do filo-
zofii politycznej Thomasa Hobbesa. Calkowicie inne jest bowiem
uzasadnienie nakazu tego poshuszenstwa u doktora z Hippony.

25 Ibidem, s. 202.

26 R. Piekarski, Cnoty chrzescijariskie przeciw rzymskim cnotom republikariskim. Panstwo
a Kosciot wedle sw. Augustyna, ,,Civitas. Studia z Filozofii Polityki” 1999, nr 3, s. 163.

27 Jak pisat Andrzej Kasia, badacz mysli Sw. Augustyna bedacy pod wptywem filozofii mar-
ksistowskiej: ,Czlowiek zostaje tu raz na zawsze pozbawiony prawa walki o swe ziemskie
samowyzwolenie spoteczne i polityczne, gdyz tylko wyzwolenie sie z grzechu i podnoszenie
spraw ziemskich do godnosci spraw bozych moze mu zawsze i wszedzie zapewnic¢ doskonata
wolnosé i trwaly pokéj”. A. Kasia, Sw. Augustyn..., s. 85. Z kolei koryfeusz pojednania komu-
nistyczno-katolickiego Bolestaw Piasecki w swojej przedmowie do dzieta Etienne’a Gilsona
o Augustynie, wydanego w 1953 roku, podwaza te wyktadnie doktora z Hippony, ktore byty
przeciwne postepowi spotecznemu wskazujac, ze nauka sw. Augustyna moze sie przyczynic
do rozwiazania probleméw tej ,spolecznie wielkiej epoki” jaka byt okres PRL-u. Zob. B. Pia-
secki, Przedmowa, w: E. Gilson, Wprowadzenie..., s. VIIL.
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Podobnie jak w przypadku przymusu politycznego odwotuje si¢ ono
bowiem do kary za grzechy. Ponadto zwraca sie uwage na moralne
aspekty zobojetnienia na materialne warunki zycia, ktore zache-
caja do bardziej bezinteresownej mitosci Boga, samodoskonalenia
sie w cnocie i przekazania wszelkiej inicjatywy Bozej lasce.

Zaleznosci miedzy przymusem politycznym a moralnoscia sa za-
tem dosy¢ zlozone. Z jednej strony w mysli Augustyna prosta kon-
cepcja panstwa odwolujacego sie do przymusu (na przyklad jak
u Hobbesa) zostala przewartosciowana poprzez wyniesienie porzadku
moralnosci ponad to panstwo. W efekcie obywatele zZyjacy w ramach
struktur civitas terrena maja umocowanie w civitas Dei, do ktérego
nieustannie daza. Z drugiej za$ strony sam przymus panstwowy
mial u Augustyna legitymizacje etyczna — uczyl pokory i poshuszen-
stwa wobec niezbadanych wyrokéw Boskiej Opatrznosci.

Rzym jako panstwo ziemskie i jego krytyka

Stosunek Augustyna do Rzymu byl niejednoznaczny. Z jednej
strony podziwial zastugi Rzymu w ucywilizowaniu podbitych lu-
doéw, docenial heroizm i patriotyzm Rzymian, opiewane chocby
przez Tytusa Liwiusza, historyka rzymskiego, ktérego prace cenit
wysoko; z drugiej jednak strony kwestionowal teorie, ze to przy
pomocy Imperium laczacego Swiat w jedna wspolnote wladzy i pra-
wa — czyli owego Pax Romana — swoj ziemski pochod przeprowadzi
takze uniwersalne chrzescijanstwo, nawracajgc obywateli swiata
na prawdziwa religie. Podobnie ambiwalentnie ocenial Augustyn
cnoty Rzymian. Z jednej strony zashlugiwali na wickszy podziw
niz ktérykolwiek z podbitych przez nie narodow. Jak pisze Ernst
L. Fortin: ,Cel, do ktérego dazyli, nie byl bynajmniej niegodziwy.
Wystawial on mestwo i wynosil poSwiecenie i wiernos¢ ojczyznie
ponad wygody spokojnego i dostatniego zycia”®. Romuald Pie-
karski zwraca takze uwage na inne cnoty Rzymian cenione przez

28 E.L. Fortin, Sw. Augustyn..., s. 195.
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Augustyna, takie jak umilowanie wolnosci zgodne z koncepcja
»=albo zy¢ w wolnosci, albo umrze¢ odwaznie”, a takze roztrop-
nosé, sprawiedliwosé, dzielno$¢ czy powsciagliwosé?®. Z drugiej
jednak strony wedle Augustyna tylko poswiecenie sie¢ Bogu mogto
wies¢ do prawdziwej cnoty, nie zas zadna doczesna chwata, w kto-
ra optywalo Imperium Romanum. Poza tym ,[...] nawet najlepiej
praktykowane cnoty nie uwalniaja ludzi od cierpienia, dopiero po-
boznos¢, wiara i cierpliwe oczekiwanie na zbawienie w przysztym
zyciu maja dawac rzeczywistg perspektywe szczesliwosci”°.
Augustyn pisal Civitas Dei dla watpiacych. Choé¢ chrzescijan-
stwo na przelomie IV i V wieku bylo juz w Rzymie religia panujaca
wsrod intelektualistow, mozna bylo znalez¢ wielu przeciwnikow tej
wiary. Krytyka poglebila sie zwlaszcza pod wpltywem spladrowania
Rzymu przez kréla Wizygotow, Alaryka, w 410 roku. Chrzescijan
oskarzano wtedy, ze oslabiaja rzymski patriotyzm oraz uniemoz-
liwiaja ,pelne poswiecenie sie panstwu i jego wtadzy™!'. Ten ro-
dzaj argumentacji krytykujacej chrzescijanstwo czesto powracat
w historii nowozytnosci — by wymieni¢ chocby poglady Edwarda
Gibbona, Niccolo Machiavellego®? czy Fryderyka Nietzschego.
Krytycy chrzesScijanstwa uwazali takze, iz spladrowanie Rzymu
bylo zemsta bogéw za odstgpienie od starej religii obywatelskie;j.
W zarzutach tych pobrzmiewala poganska teoria religijna, kto-
ra kazala wiaza¢ powodzenie polityczne z ofiarami skladanymi
bogom. Zgodnie z jej wykladnia modlitwy, blagania oraz ofiary
skladane béstwom przyczyniaty sie do ich opieki, zapewnialy po-
wodzenie w glosowaniu, przychylnos¢é na wojnie i zwyciestwa mi-
litarne. Bég chrzescijariski nie dziala jednak wedle tak prostych

29 R. Piekarski, Cnoty chrzescijariskie..., s. 150-156.

30 Ibidem, s. 158.

31 E.L. Fortin, Sw. Augustyn..., s. 205.

32 Zwlaszcza przypadek Machiavellego jest w naszym kontekscie znamienny. Mysl Florent-
czyka mozna bowiem traktowac jako odwrécenie tez augustynizmu. Machiavelli omawia
te same przyklady z historii Rzymu co Augustyn, jednak nadaje im odwrotng waloryzacje,
chwalac rzymskie cnoty polityczne — takie jak dzielnos¢ czy twardo$é charakteru — za to,
ze nie daly sie zwie$¢ moralizatorstwu. Jednoczes$nie krytykuje wpltyw chrzescijaiistwa na po-
lityke.
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relacji, jego taska nie pojawia sie w konsekwencji ofiar btagalnych,
modlitw ani jakichkolwiek zastug moralnych?®. Bég chrzescijanski
sklonny jest nagradzac¢ niegodziwca i kara¢ sprawiedliwego. Choc¢
opatrzno$s¢ Boza czuwa nad wszystkim, to ,niezbadane [sg] sady
Boga i niedoscigle drogi jego™* — niemozliwe do rozszyfrowania
przez ludzki rozum.

Augustyn staral sie rozprawia¢ w swoim dziele z argumentami
natury zaréwno politycznej, jak i religijnej. W odniesieniu do ar-
gumentu o oslabianiu patriotyzmu przez chrzescijanstwo dowodzit,
ze zaréwno Stary, jak i Nowy Testament nakazywaly postuszen-
stwo wobec wladz cywilnych i praw politycznych. Powotywal sie
w tym kontekscie na trzynasty rozdzial Listu $w. Pawla do Rzy-
mian, w ktérym apostol stwierdzal, ze wszelka wladza pochodzi
od Boga i jest ona jego narzedziem do wymierzania sprawiedliwej
kary3s. Procz tego chrzescijanstwo byto religia na tyle uniwersalna,
ze dawalo sie dostosowac¢ do najrozniejszych praktyk i zwyczajow,
o ile nie naruszaly one jego zasad®®. Doktor z Hippony dopusz-
czal takze sprawiedliwa wojne, jesli tylko miata ona na celu po-
kéj. Zgodnie z tym rozumowaniem nigdy nie twierdzil, ze pokéj
jest stanem mozliwym do osiagniecia w doczesnosci, nawet gdyby
wszyscy obywatele swiata przyjeli chrzescijanstwo®’.

Augustyn diagnozowal upadek moralny rzymskiego spoleczen-
stwa, zanim jeszcze nastalo chrzescijanstwo; 6w upadek miat sie
jego zdaniem przyczyni¢ miedzy innymi do wielu klesk militarnych
Imperium Romanum. Krytykowal w tym kontekscie tych, ktorzy

33 Z zasady tej mozna wywnioskowaé wieksza mitos¢ do Boga wsrod poboznych chrzescijan,
ktorzy beda kochaé¢ Boga wylacznie ze wzgledu na niego, a nie ze wzgledu na korzysci mate-
rialne przypadajace w udziale ludziom jako efekt dobrych uczynkéw.

34 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Wydawnictwo Pallottinum, Poznan 2000,
s. 1478.

35 Ibidem, s. 1478-1479.

36 Podkreslenie réznorodnosci zwyczajow i kultur, w ramach ktérych funkcjonuje niezmien-
ne chrzescijanstwo, wystepuje u Augustyna w jego koncepcji rozréznienia na prawo do-
czesne i prawo wieczne. Podczas gdy pierwsze ,zalezy od warunkoéw czasu i ulega shusznym
zmianom”, to drugie ,musi by¢ niezmienne, bo zadna sita, zaden przypadek, zadna dziejowa
katastrofa nie obala prawdy, ze sprawiedliwo$¢ to powszechny, doskonaly porzadek”. Sw.
Augustyn, O wolnej woli..., s. 505-506.

37 E.L. Fortin, Sw. Augustyn..., s. 208.
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»~Rzym, praca przodkéw dzwigniety i potezny, wiecej oszpecili przed
jego zburzeniem”®, bo oszpecili go zepsuciem moralnym. Doceniat
w tym konteksScie wysitki Cycerona, by odnowi¢ rzymskie cnoty
i wiare w sprawiedliwo$é, choc¢ z drugiej strony zdawatl sobie spra-
we z ich niewystarczalnosci, gdyz nie bylo dla niego prawdziwej
cnoty bez Chrystusa. Jego zdaniem potwierdzata to historia Rzy-
mu, od samego poczatku naznaczona dekadencjg. Juz za czasow
krélestwa wiekszoS¢ krolow rzymskich nie umierata Smiercia na-
turalna, a ostatni z nich, Tarkwiniusz Pyszny, zdobyl tron, praw-
dopodobnie zamordowawszy swojego tescia Serwiusza. W trakcie
republiki obyczaje rzymskie stopniowo psuly sie przez chciwosé,
a takze panujaca powszechnie préznosé, bute i niezgode. Proces
upadku nasilit sie zwlaszcza po zburzeniu Kartaginy w 146 roku
przed Chrystusem. Augustyn opisywal miedzy innymi okrutne rza-
dy Sulli, ktéry po zdobyciu Rzymu zawziecie mordowat poddanych
i rozniecat wojny domowe®°.

W odniesieniu do argumentu, ze zdobycie Rzymu przez Alaryka
bylo kara bogow za odwrocenie sie przez Rzymian od poganskich
kultéw i przejScie na chrzesScijanstwo Augustyn przytaczal liczne
kleski militarne i zywiotowe w historii Rzymian, co mialo potwier-
dza¢, ze to nie chrzesScijanstwo bylo ich przyczyna, ale wlasnie
upadek obyczajéw oraz stuzenie falszywym bogom. Odnoszac sie
zas§ do samego ataku Gotéw z 410 roku, Augustyn stwierdzilt, iz
chrzescijanstwo odegrato pozytywna role w tym wydarzeniu poli-
tycznym. Alaryk nakazal bowiem oszczedzac¢ chrzeScijanskie Swig-
tynie, w ktorych schronilo sie wielu pogan. Bylo to dzialanie nie-
typowe jak na standardy antycznego Swiata, poniewaz zwyciezcy
nigdy nie oszczedzali zwyciezonych ze wzgledu na ich religie, sami
Rzymianie nie postepowali inaczej w zdobytych miastach, bo taki
byl powszechny zwyczaj wojenny. Dlatego Augustyn oznajmiat,
ze ,[...] nawet pomiedzy najjawniejszymi nieprzyjaciélmi naszymi
sg ukryci przyszli przyjaciele nasi, cho¢ sami dotad nie domyslaja

38 Sw. Augustyn, Paristwo Boze..., s. 63.
39 Ibidem, s. 100-143.
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sie tego. Albowiem poplatane i pomieszane ze soba sa te dwa pan-
stwa na tym $wiecie, dopoki ich sad ostateczny nie rozdzieli™°.

Krytyka rzymskiej teologii obywatelskiej
i politeizmu

Augustyn poswiecil wiele miejsca wykazaniu, ze od zepsucia
nie udalo sie ocali¢ Rzymu jego bogom, dlatego to oni odpowiadali
za jego upadek. Wedle doktora z Hippony rzymscy bogowie byli
nierozerwalnie spleceni z zepsuciem, gdyz byli czczeni w sposob
niegodny przez kaptanéw, aktoréw i poetow w ramach rozmaitych
obrzedow, igrzysk czy przedstawien teatralnych.

Krytyka tego typu praktyk miata juz tradycje zainicjowana
sprzeciwem Platona wobec poetow. Zarzucajac poetom, iz bajkami
i basniami batamucili umysty obywateli, Platon byl zwolennikiem
wyrzucenia ich poza mury miasta. Skad taki radykalizm? Poniewaz
w gre wchodzita wielka stawka — prawda. Zar6wno bowiem Plato-
nowi, jak i chrzescijanom - przy wszystkich réznicach — chodzito
o prawde*!, prawde dotyczaca religii, duszy i zycia pozagrobowego,
w przeciwienstwie do Rzymian, ktorzy nie traktowali swojej religii
powaznie. Poganskie bostwa, nasladowane przez aktoréw i poetow,
shuzyly raczej zachciankom ludycznym Rzymian, zaspokajanym
nie tylko w Swiatyniach, ale takze w teatrach i na stadionach.

40 Ibidem, s. 59.

#'W ramach rozpatrywanych podobienstw miedzy religia chrzescijafiska a religia Platona
nie chodzi tylko o podobienstwo chrzescijanskiego Boga do platonskiego Demiurga. Chodzi
takze o Platonskie pojecie prawdy, dobra, duszy czy — przede wszystkim — idei; ktére zostaty
pozniej przejete przez chrzescijanstwo zwlaszcza w wydaniu §w. Augustyna. Z chrzescijan-
ska idea prawdy taczy sie takze idea obiektywizmu. Augustyn dowodzi, ze autorzy kanonu
ksiag Swietych byli we wszystkim ze soba zgodni, w przeciwienstwie do sktéconych ze soba
filozoféw, spierajacych sie ze soba niczym mieszkancy Babilonu. Por. Sw. Augustyn, Pari-
stwo Boze..., s. 733-735. Podobnie politeistyczne wierzenia rzymskie, w ktérych kazda rzecz
miala swoje béstwo, wyznaczaly porzadek zréznicowany i wewnetrznie niezgodny. Transcen-
w nauce platonskiej) wiodac do sytuacji, w ktorej wszyscy ludzie i wszystkie stworzenia byly
do siebie podobne, a to dzieki identycznosci ich zwiazkéw z transcendentna Boskoscia.
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Analize rzymskich widowisk przeprowadzit Augustyn w ramach
opisu teologii Marka Terencjusza Warrona. Zanim jg scharaktery-
zujemy, warto skonstatowaé, ze Augustyn w dosadnych stowach
krytykowal rzymski politeizm, w ktorym poszczegolne bostwa mia-
ly powierzone szafarstwo i opieke nad poszczegdlnymi rzeczami,
czynnosciami, zawodami, zjawiskami natury, ludzkimi sklonnos-
ciami itp. Cho¢ najwazniejszym bogiem byl Jowisz, Rzymianie byli
dalecy od monoteizmu, a rzymskie elity, za Warronem, sklonne
byly uznawac¢ panteon swoich bostw za falszywy, acz pozyteczny
ze spotecznego punktu widzenia.

Warron, rozpatrujac falszywos¢ religii obywatelskiej Rzymian,
dzielil teologie na mityczna (bajeczna), naturalng i panstwowa.
Z tych trzech za prawdziwa uznawal jedynie teologie naturalna.
Byla ona monoteistyczna i jako taka dostepna tylko dla medrcow
i filozofow, nie zas dla ludu, poniewaz byla niezrozumiala dla
zwyklego obywatela, ktéry potrzebowal béstw barwnych, zaspo-
kajajacych jego potrzebe ciekawosci i préznosci. Teologia bajecz-
na — reprezentowana przez poetéw — spelniata ten warunek, bylta
bowiem politeistyczna. Odwolywala sie bezposrednio do pragnien
mas. Ludzie czcili ja ze wzgledu na korzySci materialne, ktoére
mieli nadzieje uzyskac¢ od béstw w doczesnosci. To ten rodzaj te-
ologii obejmowal zabawy z udzialem aktoréw, muzykoéw i poetow,
ktorych pelno bylo w rzymskich teatrach. Poeci bawili publike
i schlebiali jej gustom, w przedstawieniach wcielano sie¢ w pogan-
skie bostwa, ktére nawzajem sie mordowaly i cudzolozyly. Saturn
pozeral swe dzieci przy aplauzie publicznosci.

Przejdzmy teraz do najwazniejszej z politycznego punktu widze-
nia Warronowej teologii panstwowej. Od teologii naturalnej réznita
sie ona tym, ze byla politeistyczna, od bajecznej za$§ tym, ze na-
kazywata czci¢ bogoéw poganskich ze wzgledu na zycie po Smierci,
a nie zycie doczesne. Zwracata uwage na dobro duszy, a nie do-
bro ciala, i kreowatla w obywatelu przywigzanie do cnét, nie zas
do rzeczy materialnych, jak teologia bajeczna. Uczyla obrzedow
publicznych, ktére powinny by¢ odprawiane w Swigtyniach, ulo-
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kowanych w miastach, a takze rodzaju ofiar sktadanych dla ubta-
gania béstwa. Warron stawial te teologie na pierwszym miejscu
w hierarchii waznosci. Choé zdawal sobie sprawe, ze — podobnie
jak teologia bajeczna — byla w istocie falszywa, uznawat ja jednak
za niezwykle pozytecznag w ksztaltowaniu postawy obywatelskiej
wsréd poddanych Imperium.

Augustyn twierdzit jednak, ze miedzy teologia bajeczna a teolo-
gia panstwowg istnialo wiele podobienstw, a ta druga nieuchron-
nie dryfowala w kierunku pierwszej. Jak pisal: ,[...] nie wstydza
sie ludzie postuszni bogom odgrywac tych bezecenstw w teatrach,
poniewaz podobne rzeczy odgrywaja sie i w $wiatyniach”?. Procz
tego zwracal uwage, iz zaro6wno w Swiatyniach, jak i w teatrach
czcito sie w istocie tych samych bogéw, mieli oni takie same cechy,
przywary, biografie itd. Czyz jezeli jakie§ bostwo wzbudzalo §miech
w teatrze, nie budzilo Smiechu takze w Sswigtyni? Proby wyarty-
kulowania teologii panstwowej poprzez cenzurowanie co bardziej
trywialnych aspektéw teologii bajecznej w istocie byly skazane
na niepowodzenie.

Narod izraelski ,,wedle ciala” i ,,wedle ducha”

Podzial na panstwo ziemskie i panstwo Boze dokonywal sie tak-
ze na poziomie glebszym, biblijnym. Rozwazania biblijne byly wpi-
sane w dzieje poszczegbolnych krélestw hebrajskich wchodzacych
w sktad narodu wybranego, a takze zywotéw prorokow Starego Te-
stamentu i ich nauk. Dowodzily one takze, iz podzial na panstwo
ziemskie oraz panstwo Boze byl starszy niz dzieje Imperium Ro-
manum i istnial wlasciwie od poczatkow swiata. Augustyn dokonat
periodyzacji dziejow opierajac sie na Biblii. Poczynajac od Adama
i Ewy, przez Noego, Abrahama, krdola Dawida, niewole babilonska
Zydow i Chrystusa, a skonczywszy na przyszlym koncu Swiata,

%2 Ibidem, s. 234.
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podzielil historie na szes¢ epok, z ktérych wydobywal przyklady
Swiadczace o przewadze badz to civitas Dei, badz to civitas terrena
w odwiecznym dziele realizacji Boskiego zarzadzenia. To nie czlo-
wiek byl bowiem kreatorem historii, lecz ,cud” Opatrznosci®s.
Augustyn prowadzil w tym kontekscie polemike z wykladniami
koncepcji zydowskiego narodu wybranego Walczyl z lzraelitami
cielesnymi”, ale takze z Babilonczykami czy Asyryjczykami ubé-
stwiajacymi panstwo i chwalacymi jego potege militarna.

Za lzraelitow cielesnych” uznawal tych, ktorzy legitymowali
sie pochodzeniem od Abrahama, jednak nie przestrzegali zasad
Bozych. W zyciu doczesnym skupiali sie na realizacji przykazan
w sposob czysto formalny i na tej podstawie podkreslali swoja
wyzszos¢ nad poganami. Jak twierdzil: ,pyszni sa, mniemajac, iz
z wlasnych, nie z Bozych rzeczy moga podobac sie Bogu...”**. Prze-
ciwstawial im tych, ktérzy pochodzili z ,nasienia duchowego”, czyli
przedstawicieli ,wszystkich narodéw wstepujacych w Slady wiary
Abrahamowej”®, mimo ze nie pochodzili z krwi Abrahama.

Wedlug podobnych kategorii chrzescijanstwo wywyzszalo sta-
bych, pokornych, ubogich, a takze bezplodnych i glodnych. Z kolei
za Starym Testamentem Augustyn twierdzil, ze Zydzi byli ,peini
chlebéw”, a przez owe chleby rozumial ,orzeczenia Boze”, ,stowo

#3 A. Kasia, Sw. Augustyn..., s. 81-82. Warto pamietaé, iz Augustyna uwaza sie za pierwsze-
go historiozofa, ktéry dzieje historii postrzegat nie tak jak starozytni — czyli przez powtarzaja-
ce sie cykle — lecz w formie prostej wznoszacej sie ku goérze. Cykle (owa ,$lepa rotacja niedoli
i szczescia”, jak pisze Karl Lowith) sa bowiem nie do przyjecia na gruncie teorii chrzescijan-
skiej, albowiem dziejace sie¢ w historii wydarzenia — takie jak stworzenie Swiata, przyjscie
Chrystusa na ziemie i jego ofiara czy sad ostateczny — sa jednorazowe i niepowtarzalne,
a dzieki temu ich znaczenie jest uniwersalne. Kwestie watkéw historiozoficznych sw. Augu-
styna analizuje Lowith, uwypuklajac zaleznos§ci miedzy koncepcja Augustyna a cykliczna
koncepcja starozytnych. Zob. K. Léwith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne
przestanki filozofii dziejow, ttum. J. Marzecki, Wydawnictwo Antyk, Kety 2002, s. 154-167.
Problem ten analizuje takze Richard Heinzmann, Filozofia $redniowiecza, ttum. P. Doman-
ski, Wydawnictwo Antyk, Kety 1999, s. 83-84.

# Sw. Augustyn, Paristwo Boze..., s. 651. Z podobnych powodéw Augustyn w wielu miej-
scach swojego dzieta podkresla znaczenie nadziei, ktora juz w zyciu doczesnym moze by¢
zrodlem szczescia, o ile odnosi sie do ,,0jczyzny niebieskiej”. Podobnie zajmuje sie etymologia
slowa ,Jeruzalem”, ttumaczac je jako ,widzacy pokéj”, co rowniez sugeruje relacje odwleczo-
nego pokoju jako odwleczonego szczesScia. Konteksty te odgrywaja wazna role w polemice
Augustyna z ,lzraelitami cielesnymi”.

45 Ibidem, s. 646.
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Boze”, litere” (w przeciwienstwie do ,ducha”), ktére zostaly po-
wierzone jedynie im. Zydzi rozumieli owo ,orzeczenie” w sposob
doczesny i dostowny, a nie wieczny i duchowy. ,Natomiast na-
rody — pisze Augustyn - ktérym prawo to nie bylo dane, do-
szedlszy przez Nowy Testament do tych orzeczen Bozych, glodujac
wiele przez ziemie przeszly: bo w tych slowach Bozych nie ziemskie
odczuly rzeczy, lecz niebieskie”®.

Wedle Augustyna Bog odwlekal swoje spelnienie, ktére doko-
na sie za posrednictwem pomazanca, ale nie z okresu Jerozoli-
my ziemskiej panowania Salomonowego, poniewaz ,speinienie sie
obietnicy nalezy do chwaly innego kréla i innego krélestwa”™’.
Dlatego obietnice dane Dawidowi o zbudowaniu domu nie spet-
nily sie poprzez jego syna Salomona, ale dopiero poprzez Jezusa
Chrystusa, ktérego dom nie z drewna i kamieni bedzie, lecz z lu-
dzi. Podobnie rzecz sie miala z obietnica pokoju i bezpieczenstwa.
Jak pisal Augustyn: ,Obiecane wiec owo miejsce tak pokojowego
i bezpiecznego zamieszkania jest to miejsce wieczne, wiekuistym
nalezne mieszkaicom w matce Jerozolimie wolnej, gdzie miesz-
kac¢ bedzie prawdziwy lud izraelski, bo imie Izrael znaczy widzacy
Boga™8.

Z problemem dualizmu civitas Dei — civitas terrena korespon-
duje spor miedzy wykladniami doslowna a alegoryczna w interpre-
tacji Biblii. Problem ten zajmuje istotne miejsce w rozwazaniach
Augustyna. Z jednej strony filozof wiedzial, ze ograniczenie si¢
do rozumienia dostownego bylo znamienne dla Zydoéw i wyzna-
czalo zawezony sposéb wykladni ,stowa Bozego”. Dopiero wyrwa-
nie sie chrzescijan z okowéw Starego Testamentu, poprzez jego
twoércza i nieco alegoryczna wykladnie, odwotanie sie do ,ducha
litery”, a nie prawa, jednym stowem zerwanie z materialno-bio-
logicznymi i immanentnymi ograniczeniami Starego Testamentu
zapoczatkowalo w pelni chrzesScijanskie odczytanie Biblii. Nalezy

46 Ibidem, s. 651.
47 Ibidem, s. 667.
48 Ibidem, s. 671.
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tez zwrbci¢c uwage, ze traktowanie zapowiedzi wolnej Jerozolimy
w sposob dostowny prowadzilo Zydow do ubodstwienia ziemskie-
go panstwa. Ujecie to inicjowalo praktyki mesjanistyczne, ktoére
wielokrotnie odzywaly w dziejach w rozmaitych postaciach i w od-
niesieniu do réznych narodéw historycznych, nie tylko zydowskie-
go. Augustyn dystansowat sie jednak od takiej wykladni panstwa,
opowiadajac sie za ujeciem alegorycznym, stawiajacym sobie za cel
gltownie Jerozolime niebieska, a nie te doczesna*. Wszystkie przy-
toczone przyklady swiadcza o wyzszosci ujecia alegorycznego nad
ujeciem dostownym w pogladach doktora z Hippony.

Z drugiej jednak strony w innych sytuacjach Augustyn trakto-
wal Biblie w sposob dostowny. Jako przyklad takiego ujecia moze
postuzy¢ jego skrajny swiatopoglad kreacjonistyczny, przejawiaja-
cy sie w rozpatrywaniu takich kwestii jak: data stworzenia swiata,
dlugosé zycia prorokéw (nierzadko po kilkaset lat), rozrodczosc
w Raju, Sad Ostateczny, zmartwychwstanie cial, ktérym nawet
swlos z glowy nie przepadnie”, wieczne palenie sie cial potepio-
nych w piekle, nie skutkujace ich spaleniem, sposéb egzysten-
cji na tamtym Swiecie i towarzyszaca mu wieczna szczesSliwosé,
ogladanie Boga w zZyciu wiecznym itd. Trzeba jasno stwierdzic,
ze ta dostownos¢ odgrywa wazna role w nauce Augustyna, ktory
wierzyt, ze wszystko, co zostalo ujete w Biblii, zdarzylo sie na-
prawde. Wiara ta sprowadzala go jednak niekiedy na manowce
racjonalnego myslenia. I tak, Augustyn zakladajac, ze w Niebie
znajdziemy sie razem z naszymi ciatami (biblijny dogmat o ,zmar-
twychwstaniu cial”), staral sie urealni¢ nasza nagrode, uczynic
ja bardziej namacalng. Doslowno$é w rozumieniu Biblii powo-
dowala jednak, ze filozof wiklat sie w sprzecznosci, odchodzac
od fundamentalnej dla siebie tezy, ze spelnienie czy nagroda
posmiertna beda mialy charakter duchowy, a nie cielesny czy
materialny.

*9 Ibidem, s. 648-649.
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Wnioski koncowe

Warto teraz podsumowac rozwazania na temat dwoch panstw
Augustyna oraz sensu dychotomii civitas Dei — civitas terrena
w roznych kontekstach znaczeniowych. Pierwszy wniosek doty-
czy niejednoznacznosci wywodow Augustyna w kwestii dwoch
panstw. Nie chodzi nawet o niejednoznacznos¢ — czy panstwem
Bozym nazwiemy ziemskie struktury KosSciota katolickiego, zycie
tu, na ziemi, ale ,wedle ducha”, czy tez porzadek ponadczasowy,
ktorego jedynie przedsmak odczuwamy w zyciu doczesnym. Cho-
dzi o to, ze Augustyn raz uwazal, ze panstwo Boze to wylacznie
Niebo, innym razem znéw, ze panstwo ziemskie potrafilo byé¢ do-
bre i przypominac¢ civitas Dei, to znowu, ze spolecznosci zyjace
swedle ducha”, niczym pierwsi chrzescijanie, tworzyly struktury
yhiebieskiej Jerozolimy”, czyli civitas Dei, ale tu, na ziemi. Podob-
nie w strukturach Kosciola mogly sie pojawia¢ zle jednostki i zle
czyny, nie nalezace do civitas Dei, ale do civitas terrena. Owa nie-
jednoznaczno$¢é nie musi jednak by¢ wada dzieta, ale wskazywac
na wyzszy sposob jego rozumienia. Czyz w naszym zyciu nie mie-
szaja sie ze soba aspekty duchowe z materialnymi, podobnie jak
na ziemi przemieszane sa dobro ze zlem? Tu nie ma latwych
rozstrzygnie¢. Cho¢ bedzie to czesto powtarzang formulka, to po-
wiedzmy raz jeszcze, ze w celu zrozumienia tej niejednoznacznosci
trzeba sie¢ zda¢ na Boska Opatrznosé. Sam Augustyn do zobrazo-
wania tego powiklania stosowal czesto biblijna alegorie pszenicy
i kakolu, ktére byly ze soba splecione az do okresu zniw, czyli
Sadu Ostatecznego, kiedy to zostang ostatecznie rozdzielone.

Drugi wniosek jest zwiazany z faktem, ze dychotomia dwéch
panstw ma sens w ujeciu historiozoficznym. Wyraza ja odwieczna
walka dobra ze zlem, ktéra, zgodnie z ,planem Boskiej Opatrz-
nosci”, wciela sie w rézne krélestwa, réozne konfiguracje ,narodu
wybranego” i rézne okresy historyczne, az do konca dziejow. Augu-
styn byl pierwszym w dziejach historiozofem, a sw6j pomyst na hi-
storie czerpal z Biblii. Wedle doktora z Hippony dzieje maja sens
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zgodny z planem Bozej Opatrznosci, ktéry moze by¢ nieuchwytny
dla ludzkiego umyshu, kieruje sie jednak ukryta wyzsza logika.
Nalezy tez zwroci¢ uwage, ze filozofia dziejow Augustyna pomijala
zagadnienie historii Swieckiej, niezwykle popularne w koncepcjach
filozofow nowozytnych. Historia §wiecka u Augustyna byla bowiem
pozbawiona celu i spelniania, co — wedlug Karla Léwitha — laczylo
sie z ,bezwarunkowym uznaniem wszechwladzy Boga, ktéry wspie-
ra, krzyzuje i wypacza ludzkie plany”°.

Trzeci wniosek jest zwiazany z krytyka struktur panstw ziem-
skich, takich jak Rzym czy Jerozolima (cho¢ takze Syria, Babi-
lonia lub Egipt). Augustyn krytykowal doczesnos$¢ tych panstw
oraz skupianie si¢ przez nie na ziemskiej chwale i stawie, ktoére
mogly wprawdzie wies¢ do wielu sukcesow politycznych i militar-
nych. W odniesieniu do Rzymu posunat sie nawet do pochwaly
pewnych cnét narodowych dowodzac, ze przyczynily sie do posze-
rzenia zakresu panowania Pax Romana i dzieki temu podniosty
poziom rozwoju cywilizacyjnego podbitych narodéw. Generalnie
jednak ziemskie cnoty byly niedoskonate, bo skupione na bieza-
cej chwale. W efekcie mozna bylo stwierdzi¢, ze Rzymianie ,juz
odebrali swoja nagrode”. Dopiero ukazanie sensu naszych ziem-
skich poczynan w perspektywie transcendentnej podnosi jakosé
zycia publicznego. Panstwo doczesne nie moze zatem by¢é celem
samym w sobie, ale musi mie¢ umocowanie w czyms, co je prze-
kracza. Powyzszy kontekst nalezy tez rozumie¢ w perspektywie
historiozoficznej, ktéra charakteryzowalem w poprzednim punkcie.
Augustyn dowodzil, ze tu, na ziemi, nie jesteSmy w stanie dostapié
chwaly panstwa Bozego: ,zlapa¢ Pana Boga za nogi”. Ostateczne
spelnienie ciagle nam ucieka i wcigz si¢ wymyka, a proces ten
bedzie trwal az do naszej Smierci. Dopiero wowczas doswiadczymy
prawdziwej nagrody. JednoczesSnie sama wedréwka ku ,narodowi

%0 K. Lowith, Historia powszechna..., s. 167. Podobne argumenty przedstawia historyk
idei Eric Voegelin, wedle ktérego historia pozbawiona jest swojego sensu — eidosu. Dopiero
nowozytna immanentyzacja chrzescijanskiego przestania wyposaza historie swiecka w sens
czy cel. Zob. E. Voegelin, Nowa nauka polityki, thtum. P. Spiewak, Fundacja Aletheia, Warsza-
wa 1992, s. 114.
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wybranemu” (niczym wedrowka Zydéw prowadzonych przez Moj-
zesza) nadaje sens naszemu zyciu oraz podnosi jakosé ziemskich
struktur civitas Dei, poniewaz, jak to ujat Lowith, chrzescijaniskie
spelienie nie kieruje sie ku rzeczom widzialnym (jak w antyku),
lecz jest ,sprawa nadziei i wiary w to, co niewidzialne”!.

Opisywane tutaj zaleznosci maja gleboki sens w odniesieniu
do analizy réznych czaséow i dazen roéznych ziemskich panstw
oraz spoteczenstw, takze tych nam wspélczesnych. Ilez to bowiem
razy ludzie pokladali przesadne nadzieje w panstwie, ubostwia-
jac je badz przypisujac danemu spoleczenstwu cechy ,narodu
wybranego”. Mesjanizm ten znalazl zastosowanie miedzy innymi
w dziejach ziemskiego Izraela. ,lzraelici z ciala” — wedlug Augu-
styna — czcili Boga ustami, ale nie sercem, przywiazywali wage
do formalnego aktu spelniania przykazan Bozych, oddalajac sie
jednak od ich sensu duchowego. To dlatego doktor z Hippony
interpretowal Stary Testament na sposob alegoryczny, wskazu-
jac, ze dopiero panowanie Chrystusa zapewnia panowanie ,Jero-
zolimy niebieskiej”, w ktorej — wbrew plemiennym sklonnosciom
Izraelitow — nie ma roznicy miedzy Grekiem a Zydem. Prawdziwy
sens nauki Augustyna o panstwie ma zatem charakter uniwersa-
listyczny. ChrzeScijanstwo niesie ze soba przestanie przekracza-
jace wyzwania tego czy innego panstwa, tej czy innej kultury, tej
czy innej cywilizacji.

Ostatni wniosek, jaki sie wylania z analizy mysli Augustyna
dotyczy kontekstu religijnego nauki o dwoch panstwach. Nauka
ta dowodzi bowiem, ze civitas terrena miala umocowanie w rzym-
skim politeizmie. Rzymskie ofiary byly skladane w celu przebla-
gania béstw, wymodlenia sukceséw politycznych i militarnych
Imperium Romanum. Co zauwazy!l juz Platon, béstwa poganskie
w przekazie antycznych poetéw nie mogly stanowi¢ prawdziwych
wzorcow do nasladowania, gdyz zachowywaly sie niegodnie, be-
dac pelne niemoralnosci i bezwstydu. Byly to bostwa falszywe,
a ich kult shuzyl zabawie, a nie dojrzalej wierze. Obywatele sktadali

51 K. Lowith, Historia powszechna..., s. 160.
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im hold balwochwalczy w nadziei uzyskania namacalnych korzy-
Sci. Wyluszczenie argumentow Swiadczacych o idolatrii antycznego
politeizmu ma sens o tyle, o ile skonfrontujemy ja z monoteizmem
civitas Dei. Panstwo Boze czci bowiem Boga jedynego i trans-
cendentnego, ktéory — wedle Augustyna — jest prawda. Skladanie
mu czci wymaga stosownej powagi. Dopiero rezygnacja Rzymian
z poganskich kultéw otworzyla im droge do nawrécenia na religie
chrzescijanska.

Two cities in St. Augustine’s philosophy
— around the meaning of the differentiating criterion

The author discusses two cities as interpreted by St. Augustine, the
Doctor of the Church. While the first one, which Augustine personally
experienced on the example of the fall of the Roman Empire, is temporal,
the second is located in the nether world. However, we can experience
the blessings of the latter here and now provided that we live according
to the word of God, i.e. in a Christian manner. The author uses the
example of Rome and its earthly glories and refers to the history of the
Hebrew kingdoms described in the Bible to outline various contexts of
this dichotomy. He presents a critique of Roman polytheism, classified
by Augustine as a false religion, and shows the profound political,
social and historical significance of his teaching about the two cities.
He concludes that St. Augustine’s teaching remains up-to-date in the
present-day world.

Keywords: St. Augustine, Christianity, transcendence, compulsion, city, grace,
providence, civic theology, polytheism.





