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Starozydowskie zycie, z dawna wzgardzone
i ponizone, podnosi sie, okrywa w szaty no-
wej epoki i stawia powolne, lecz pewne kroki
w gore stopni wiodacych do tronu.
Przedmowa wydawcy

,0st und West”, 1901, t. 1, z. 12

Tematem mojego artykulu jest opis odzyskiwania tozsamosci
przez zachodnich Zydéw zaproponowany przez Martina Bubera.
Buber pracowal nad chasydyzmem i jednym z waznych powodoéw,

Dorota Halina Kutyta — absolwentka filologii polskiej i filozofii na Uniwersytecie Warszaw-
skim, obecnie doktorantka w Instytucie Filozofii UW. Zajmuje sie¢ przygotowaniem rozpra-
wy doktorskiej, poswieconej emancypacji czlowieka zapisanej w Kronikach Bolestawa Prusa.
Zainteresowana zwiazkami sztuki i polityki, a takze kwestiami kulturowymi i edukacyjny-
mi. Autorka ksiazki Zapamietana wolnosé. Pojecie awolnoSci» jako wyraz pamieci politycznej.
Na podstawie badan kultury staropolskiej (2014) oraz artykutéw poswieconych m.in. miastu,
pamieci, wolno$ci i mniejszosciom.

T Do napisania tego tekstu sklonita mnie konferencja ,Przegladu Filozoficznego” z 23-24

czerwca 2015 roku, poswiecona Martinowi Buberowi. W jej programie nie uwzgledniono hi-
storycznego wymiaru jego dziatan, co w wypadku tego filozofa wydato mi sie znaczacym po-
minieciem. Jesli ktos, tak jak Buber, angazuje sie w swoje czasy, to nalezy to oddac. Zatem
na konferencji z 20 czerwca 2015 roku, zorganizowanej z kolei przez Zaktad Filozofii Polityki
przy wspolpracy Zaktadu Estetyki Instytutu Filozofii UW, wyglositam referat o politycznym
i historycznym znaczeniu chasydzkich prac Martina Bubera. W niczym to nie zmienia fak-
tu, iz mozna czytaé¢ opowiesci chasydow poza tym kontekstem, ba — mozna w nich widzieé¢
pewna nauke skierowana do ludzi w ogble czy tez czytac je jako propozycje zupelnie nowego
ulozenia relacji miedzyludzkich, pozwalajacego odzyskac to, co zatraca sie w kapitalizmie
czy postkapitalizmie. Poswigcitam temu tekst pt. Chasydzka basn Bubera, ,Przeglad Filo-
zoficzny. Nowa Seria” 2015, nr 4, s. 187-201. Zreszta niezwykle zafascynowal mnie swiat
chasydow, a spotkanie z Buberem i jego chasydzkimi opowiesciami bylo jednym z najwaz-
niejszych w zyciu. Z tego tez wyniklo na razie sporzadzenie trzech chasydzkich indeksow,
m.in. indeksu cadykéw i oséb z nimi zwiazanych, ktére wystepuja w Opowiesciach chasy-
doéw M. Bubera. Pozostaja one tymczasowo w maszynopisie.

2 B. Witte: Zydowska tradycja i literacka nowoczesnoéé. Heine, Buber, Kafka, Benjamin, prze-
ktad R. Kubicki i A. Malitowska, seria ,,Terminus”, Oficyna Naukowa, Warszawa 2012, s. 117.
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dla ktorych to czynil, bylo przekonanie, iz naréd, zydowski naréd,
musi odrodzi¢ sie kulturowo. Buber jest jednym z kulturowych sy-
jonistéw (rozwiniemy ten watek dalej), ktorzy uwazali, iz najpierw
trzeba wypracowa¢ wtasna kulture, a pdézniej dopiero mozna my-
Sle¢ o zakladaniu wlasnego panstwa. Glowny przeciwnik Bubera
i innych kulturowych syjonistéow, Theodor Herzl, uwazat doktadnie
na odwrét: najpierw Zydzi musza odzyskac¢ swoje panstwo, potem
moga zajmowac sie tworzeniem kultury.

Uznanie przez Europe zydowskiego elementu swojej kulturo-
wej tozsamosci nigdy nie bylo oczywiste i nigdy nie bylo proste.
Polscy tlumacze pracy Bernda Wittego pisza, ze maja nadzieje,
iz dzi§ jest inaczej, tzn. Europa zaakceptowala swoje zydowskie
dziedzictwo, a przynajmniej chcieliby, aby tak bylo. Nie rozstrzy-
gajac, czy tak sie stalo, zauwazmy, iZ wczeSniej z jednej strony
Europejczycy okreslali sie przez mowienie, kim nie sg (nie sa Zy-
dami). Z drugiej zas, stawiano europejskich Zydow przed zada-
niem niemozliwym do wypelnienia. Zadano od nich zasymilowania
sie ze spoleczenstwem przez przyjecie chrzeScijanstwa, wymaga-
jac réwnoczesnie, by stale pamietali, iz sa Zydami®. Jednoczesnie
nie darzono Zydow ani zyczliwoscia, ani tym bardziej — mitoscia®.
Dlatego tez nie bylo miejsca na uznanie, ze tradycja zydowska
przewyzsza to, co osiagneta Europa.

Kolejny aspekt tych relacji to koniecznos¢ zachowania tozsamo-
Sci przez Zydow, plynaca z obowiazkow wobec wlasnej wspdlnoty.
Tematem tego artykulu nie jest analiza wielowiekowego istnienia
Zydow w Europie oraz ich sposobow zmagania sie z tymi sprzecz-
nymi wyzwaniami. Niemniej kilka stow temu poswiecimy w celu
pokazania tla dziatalnosci Martina Bubera.

Jesli przyja¢ punkt widzenia Wittego, to Zydzi juz od czaséw
starozytnych pojmuja swoje zycie doczesne jako stan ziemskiej

3 Por. R. Kubicki, A. Malitowska: O takze judaistycznych zZrédtach naszej nie zawsze piek-
nej i dobrej nowoczesnosci, w: B. Witte: Zydowska tradycja..., s. VII-VIIIL. Zadania nawré6-
cenia, zmiany wyznania kierowano wprost wobec wielu Zydéw, np. Mosesa Mendelssohna.
To, ze na prézno, pokazuje los Heinego, ochrzczonego Zyda, ktéry nigdzie nie mégt znalezé
swojego miejsca i znienawidzil sam siebie za zmiane wiary. Por. ibidem, s. 21, 64.

4 Por. R. Kubicki, A. Malitowska: O takze judaistycznych..., s. IX.
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bezdomnosci. Na taka postawe wplynac¢ miato wygnanie babilon-
skie. Z poczuciem za$§ utraty domu laczy sie odejScie od prze-
strzeni, nieszukanie czy niekoncentrowanie sie na geograficznym
umiejscowieniu ojczyzny. Ojczyzne bowiem lokuje sie w sacrum,
w «Swietym tekscie» Tory”. Stad samoidentyfikacja Zydow jako
narodu ksiegi. (,To kochana ksigzka. Moi przodkowie nosili ja ze
soba po calym Swiecie i wycierpieli przez to wiele trosk i nie-
szczeS¢, obelg i nienawisci, a nawet dawali si¢ zabijaé. Kazda
strona w niej optacona byla krwia i lzami. To jest pisana ojczyzna
dzieci Boga, to jest Swiete dziedzictwo Jehowy” — pisat H. Heine
w Z pamietnikéw pana Schnabelewopskiego®).

Taka postawa pomagata zachowac przez wieki poczucie wlasnej
tozsamosci, ale nie byla wystarczajaca odpowiedzia na stosunek
niezydowskiego otoczenia. Witte czyni z losu Heinricha Heinego,
wybitnego niemieckiego poety i jednego z najwybitniejszych Euro-
pejczykow’, symbol odrzucenia Zydow.

Heine, tak z racji swego talentu, jak i wyksztalcenia, miat prawo
mysle¢ o zajeciu miejsca wsrod niemieckiej elity. Myslal o uprawia-
niu zawodu prawnika lub karierze akademickiej. Jednak jako Zyd
uwazany byt za pariasa®. I nie chodzi tutaj tylko o to, ze nie mogt
zajmowac stanowisk w niemieckim spoteczenstwie®, ale takze o to,
ze jako Zyd nieustannie narazony byt na przesladowania. Sam
probowal o tym pisa¢ w jednym z tekstow zatytulowanym Rabin
z Bacharach'®, poswieconym S§redniowiecznemu pogromowi.

> Ibidem, s. 7 [kursywa oryginalna — przyp. DHK].

5 Ibidem, s. 89 [w oryginale ,tazami”, niestety ksiazke Wittego wydano bardzo niestarannie
— przyp. DHK].

7 Dla Kubickiego i Malitowskiej nie tylko goscia, ale domownika, pelnoprawnego domowni-
ka tej kultury. Por. R. Kubicki, A. Malitowska: O takze judaistycznych..., s. XV.

8 Witte pisze o ,pariasowej sytuacji”. Por. ibidem, s. 46. Jeden z podrozdzialéw nosi tez tytut
Parias Heine. (zob. B. Witte: Zydowska tradycja..., s. 60-64).

¢ Bardzo krétko w Prusach obowiazywato rozporzadzenie Hardenberga z 1812 roku uznaja-
ce Zydow za mieszkancow i obywateli. Zniesiono je juz w 1822 roku, zamykajac tym samym
Zydom dostep do szkolnictwa i urzedéw. Por. ibidem, s. 60. Szerzej zob.: M. Brenner (red.):
Deutsch-jtidische Geschichte in der Neuzeit, t. II: Emanzipation und Akkulturation 1780-1871,
C.H. Beck, Munchen 1996, s. 351 47.

10 W polskim thumaczeniu nie ujednolicono zapisu tytutu. Spotykamy wiec tez wersje: Rabbi
von Bacherach i Rabbi z Bacharach.
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Podczas wieczerzy sederowej rabi Abraham zauwaza, iz za-
proszeni goscie przyniesli i porzucili pod stolem cialo zabitego
dziecka. To wstep do pogromu, zwiazanego z powtarzanym przez
stulecia oskarzeniu Zydoéw o porywanie chrzescijanskich dzieci
w celu zabijania ich oraz dodawania ich krwi do macy'!. Rabi
usiluje ocale¢, odprawia dalej rytual, ale zachowuje sie jak sza-
lony!?. Udaje mu sie jednak uciec wraz z zong przed S$mierciag
do Frankfurtu. Ale pogrom w Bacharach sie zdarzyl, wiec zZycie
we frankfurckim getcie nie przynosi ukojenia i pocieszenia. Ludzie
trwaja tam w nieustannym strachu i zaparciu sie siebie. Strach
przenika kazdy poziom ich egzystencji's.

Ta sredniowieczna historia o pogromie nie doczekata sie takze
za zycia Heinego pozytywnego finalu. Poeta przez cale zycie be-
dzie sie zmagal z tym, co niemieckie i Zydowskie, chrzescijanskie
i rabiniczne, nigdzie nie znajdujac dobrego rozwigzania tych dy-
lematow!”.

Zadna z jego nadziei sie nie spelnita. Nie zostal niemieckim
prawnikiem (zawiodlo panstwo). Nie znalazl oparcia w zydostwie,
cho¢ w 1822 roku, jeszcze jako student, wstapit do Towarzystwa
Kultury i Nauki Zydow i wierzyl, iz jego zalozyciel, Leopold Zunz,
wskaze mu zrodlo zydowskiej sily!®. Nie bylo to mozliwe, poniewaz
sami Zydzi, nawet ci najbardziej swiadomi, jak Zunz, mieli poczu-
cie rozbicia, upadku i rozproszenia. Zunz juz w 1824 roku pisatl
tak: ,Zydzi i zydostwo, ktére chcieliSmy zrekonstruowaé, zostato
zniszczone, jest to plon barbarzyncow, ghupcéw, wlascicieli kanto-
row, idiotow i przywodcow gminy. Odsuniete na bok przez Euro-
pe, dalej wegetujace, wyglodnialym wzrokiem wypatrujace osiotka
Mesjasza lub innego dlugouchego — przewaznie wertujace papiery
panstwowe lub rozmoéowki”!®. Nie dziwi zatem masowe utozsamienie

1 por. B. Witte: Zydowska tradycja..., s. 50.

12 Por. ibidem, s. 51-52.

I3 Por. ibidem, s. 53-60.

4 Por. bardzo interesujace opisy Wittego zob. ibidem, s. 60-93.
15 Por. ibidem, s. 61.

6 Ibidem, s. 38. W oryginale nie wskazano zrédla cytatu.
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sie zachodnich Zydow ze swoimi niezydowskimi sgsiadami; przej-
mowanie jezyka, zwyczajow, ubiorow, czesto tez religii. To wszystko
miato umozliwi¢ Zydom przetrwanie. Przyszto jednak Zydom zapta-
ci¢ za to wielka cene. Zydowskosé!'” na zachodzie Europy ocalala
w tym, co drugorzedne, marginalne, w tancu, w kuchni’®.

Inaczej wygladato to na wschodzie Europy, gdzie, mimo proce-
sow asymilacyjnych, Zydzi zachowali tak swoje zwyczaje, jak i re-
ligie oraz ubiory. To stykanie sie ze wschodnimi, polskimi Zydami
stawalo sie dla czesci zachodnich Zydéw motywacja do ich od-
rodzenial®. Dotyczylo to tez w jakiejS mierze Heinego, ktéry od-
byl podréz do Polski, ,gdzie — jako urodzony w Nadrenii, wyrosly
w zachodniej kulturze — po raz pierwszy spotyka sie z zydostwem
w tradycyjnej, autentycznej postaci. W pismie O Polsce docenia
on reprezentantéw wschodniego zydostwa w obliczu Zydow za-
chodnich, znieksztalconych przez «Frankfurter JudengaPpmauern»
zarowno pod wzgledem etosu, jak i fizycznej postaci [...]”%°. Heine
uznal, ze zachowanie jednego i drugiego pozwolilo polskim Zydom
sta¢ sie Swiadomymi samych siebie.

I to jest kontekst dzialan Bubera. Na poczatku XX wieku docho-
dzi do przelomu w postawach europejskich Zydow. Czes¢ z nich
nie zadowala sie juz skupieniem na religii i okreslaniem swojej
sytuacji w kategoriach diaspory. Twoércy ,zydowskiego renesansu”
zwracaja sie na Wschod. Widzg tam ocalenie. Widza tam zywotnag
sile i poczucie narodowej wspélnoty. Szczegélnie interesujacy staja
sie dla nich chasydzi®!.

17 Pisze o ,zydowskosci”. Ttumacze ksiazki Wittego zdecydowali sie na méwienie o ,zydo-
stwie”. Por. R. Kubicki, A. Malitowska: O takze judaistycznych..., s. VII-VIIL.

18 B, Witte: Zydowska tradycja..., s. 58-59.

9 Nie podejmujemy w tym tekscie watku niecheci, wyzszo$ci, dystansu miedzy zachodnimi
i wschodnimi Zydami. Wzajemna nieufnos¢ i poczucie obcosci nie zniknelo nawet podczas
II wojny Swiatowej i wspolnej Zagtady. Z poczucia obowiazku musimy to zasygnalizowac.
Por. tez np. B. Witte: Zydowska tradycja..., s. 122.

20 Por. ibidem, s. 46.

21 Por. ibidem, s. 117. Laczy sie to z ogarniajaca zachodnich sekularyzacja Zydow, ktorzy
masowo odchodza od swojej religii. Zdaniem Kubickiego i Malitowskiej, Heine traktuje swiete
teksty jak cytaty historyczne, Buber jest heretykiem i zastepuje teksty kanoniczne wtasny-
mi, Kafka pisze o siebie, a Benjamin o mies§cie czy odwrotnie miasto pisze Benjamina. Por.
R. Kubicki, A. Malitowska: O takze judaistycznych..., s. IX.
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Temat wspolnoty — tego, czym ona ma by¢, kto ja ma tworzyd¢,
jakie wartosci maja by¢ w niej i dzieki niej realizowane — jest mo-
tywem przewodnim chasydzkiej mys$li. Jedna z chasydzkich opo-
wiesci powiada, ze tylko czlowiek we wspébldziataniu z innymi,
tylko w stosunku do innych, moze urzeczywistni¢ swoje zyciowe
powolanie??. Pomoca, ale tylko pomoca na tej drodze, jest dla
cztowieka cadyk, jego moc uzdrawiania, wskazywania, nauczania.
Na tym relacja miedzy cadykiem a ludzmi sie nie konczy. Oni
wszyscy wspolnie tworza calo$é, jedni bez drugich nie istnieja.
Cadyk pomaga ludziom, a ludzie pomagaja cadykowi. W wielu
chasydzkich opowiesciach przejawia sie ten motyw, moze najpiek-
niej w historii pt. Moc wspélnoty, ktorej bohaterem jest Baalszem
i jego otoczenie?.

Co warte podkreslenia, to fakt, ze zadaniem cadyka jest znalez¢
ludzi i zblizy¢ sie do nich. Najwiekszy sens traktowania chasydy-
zmu jako ruchu ludowego to skupienie si¢ na tym, iz cadyk ma
by¢ przywodca ludu, jego ,dusza”*. Do tego konieczne jest zaufa-
nie ludu i umilowanie cadyka.

»Iworca chasydyzmu i jednocze$nie jego najwybitniejszy przed-
stawiciel Izrael ben Eliezer, Izrael ben Sara (ok. 17002°-1760)
z Miedzyboza nosi dwa przydomki, Baalszema i Baal-szem-towa.
Jak pokazuje Buber, réznica miedzy nimi jest ogromna. Pierwszy
oznacza «Pana imienia», drugi «Pana dobrego imienia». «Pan imie-
nia» ma zdolno$é m.in. leczenia ludzi, moze tez dokonywac¢ cudow,
ale «Pan dobrego imienia» to co$ znacznie wiecej. Oznacza kogos,
komu lud ufa, ktéry cieszy sie zaufaniem ludu”®. I o to cadycy
musza sie postarac.

Te wielkie rzeczy, ktéore dzieja sie dzieki obcowaniu cadyka
z ludzmi i ludzi ze soba, dzieki wspolnemu zyciu, wykonywaniu

22 Por. np. M. Buber: Opowiesci chasydow, przeklad P. Hertz, ,W drodze”, Poznan 1986,
s. 1141 136.

23 Jbidem, s. 98-99.

2% Nie wszyscy chasydzi i cadycy tego pragneli. Jednak ludowy element w chasydyzmie
jest nadzwyczaj istotny dla jego charakterystyki. Por. ibidem, np. s. 6, 37, 55, 102-103, 177.
25 U Hertza data raz przyblizona, raz — pewna. Por. ibidem, s. 252, 280.

26 Cyt. za: D.H. Kutyta: Chasydzka basti..., s. 194. Por. tez M. Buber: Opowiesci..., s. 25-26.
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roznych czynnos$ci, maja wymiar tego, co najwazniejsze. Nie do-
tycza zdobywania wladzy, bogactwa, tym bardziej nie odnosza sie
do kapitalistycznego pomystu na wytwarzanie i sprzedawanie coraz
wiekszej liczby produktéw. One wskazuja z jednej strony na relacje
z Bogiem, a z drugiej, w Swieckim czy ogélnoludzkim odczytaniu
chodzi w nich o otwarcie ludzkich serc na innych, na prawde,
o dotarcie do tego, co jest najglebsza istota czlowieka.

Wszystko to odbywa sie w klimacie réwnosci, a nawet wiecej
— w klimacie wartosci dalekich od cenionych potocznie i spotecz-
nie. W chasydzkim $wiecie kazdy ma miejsce dla siebie i kazdy ma
istotng role do odegrania?’. Wazny jest i cadyk, i ztodziej, i chory,
i biedny, i bogaty?®. Wazne sg wszystkie zyjace istoty, lacznie ze
zwierzetami?’. Wazne jest odczuwanie wiezi z innymi, z calym swia-
tem. Wazne jest widzenie dobra w §wiecie, nawet w tym, co zle®.
Wazna jest radosé¢ bycia w $wiecie i z bycia w $wiecie®!.

Takie ujecie chasydyzmu sprawia, ze staje sie¢ on fascynuja-
ca propozycja duchowa i kulturowa dla zachodnich Zydow. Nie-
mniej w niniejszym tekscie skupimy sie przede wszystkim na tym,
co wazne w chasydyzmie w kontekscie uzyskiwania czy odzyski-
wania zydowskosci przez europejskich Zydow.

Martin Buber uchodzi za jednego z najwybitniejszych badaczy
chasydyzmu. Jednak jego stosunek do chasydyzmu daleko wy-
kracza poza zainteresowanie naukowca. Dla Bubera i wielu jemu
wspolczesnych Zydow chasydzkie opowiesci staly sie podstawg
zbudowania wlasnej tozsamosci.

Buber nie byl pierwszym, ktéry spisywal i opracowywal opo-
wiesci chasydow. Czynili to sami uczniowie cadykéw, np. Natan
ben Naftali von Nemirow utrwalal opowiesci Nachmana3?. Przede
wszystkim jednak historie te krazyly jako opowiesSci przeznaczone

27 Kazdy czlowiek zostal powotany, aby cos w Swiecie doprowadzi¢ do doskonatosci. Swiat
potrzebuje kazdego czlowieka”. Ibidem, s. 108.

28 Por. np. ibidem, s. 40, 102-103, 104, 122, 132.

29 Por. np. ibidem, s. 141, 176.

3 Por. ibidem, np. s. 136.

31 Por. ibidem, np. s. 116-117, 162.

32 B. Witte: Zydowska tradycja..., s. 149.
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do stuchania, a nie czytania®®. Dopiero na przelomie XIX i XX wie-
ku rozpoczeto prace krytyczne nad chasydzka spuscizng. Buber
byl jednym z tych, ktérzy mieli w tym dziele najwicksze zastugi
i sam o tym pisal tak: ,Prace nad nadaniem nowego ksztaltu
legendzie chasydzkiej rozpoczalem na jakie$§ czterdzieSci piec¢ lat
przed ukazaniem sie niniejszej ksigzki [czyli Opowiesci chasydow
— przyp. DHK]. Pierwszymi jej owocami byly Die Geschichten des
Rabbi Nachman (1906) oraz Die Legende des Baalschem (1907);
uzyta w nich metode opracowania przekazanego przez tradycje
materialu po6zniej odrzucilem jako zbyt dowolna. Nowo zdobyte
poglady na moje zadanie i na potrzebne do jego wykonania Srodki
zastosowalem w ksiazkach Der grofle Maggid und seine Nachfolge
(1921) i Das verborgene Licht (1924). Ich zawarto$¢ niemal w ca-
losci znajduje sie w niniejszej ksiazce (przedtem w ogloszonym
przeze mnie tomie zbiorowym Die chassidischen Biicher, 1928),
ktorej wieksza czes¢ jednak powstata dopiero po roku 1938, kiedy
osiadlem w Jerozolimie. Powietrze tego kraju sprawilto, ze calemu
znacznie poszerzonemu materiatowi nadatem nowy uktad. Medrcy
Talmudu powiadaja, ze to powietrze przydaje madrosci. Mnie dato
ono co innego, a mianowicie moc rozpoczecia na nowo. Owa moc
ponownego rozpoczecia pozwolila mi opracowac niniejsza ksiaz-
ke, cho¢ sadzitem, zem juz ukonczyl! moje prace nad chasydzka
legenda™*. Tak, w wielkim, autobiograficznym skroécie Buber pod-
sumowal swoje wysitki. Rozwinmy to.

Buber jest przedstawicielem zachodniego zydostwa, ale dzieki wy-
darzeniom z wlasnego zycia dobrze poznal wschodnich Zydow. Sam
potem mowil o sobie, ze jest polskim Zydem. Ten biograficzny powod
to rozwdd jego rodzicéw i oddanie trzyletniego Bubera na wycho-
wanie do dziadkow, Salomona Bubera i jego zony, mieszkajacych
we Lwowie®®. Dopiero w 1896 roku, gdy miat 18 lat, Buber, wrocit
do Wiednia. Stoi zatem za nim doswiadczenie wielu lat spedzonych

3% Mozna to tez widzie¢ jako przejaw hagadycznej tradycji w judaizmie. Por. szerzej ibidem,
s. 69.

3% M. Buber: Opowiesci..., s. 11.

35 Por. B. Witte: Zydowska tradycja..., s. 126, 144.
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na wschodzie Europy, a sam Buber stat si¢ jednym z tych zachod-
nich Zydoéw, ktoérzy nie tylko nie pogardzali wschodnimi braémi,
ale widzieli w nich poczatek odrodzenia tego, co zydowskie.

Mial on tez poprzednikéw robiacych podobne rzeczy, ktorzy
sprawili, ze jego prace nie trafity w proznie i mialy odbiorcow.
Najwazniejsi z nich to Davis Trietsch i Leo Winz, wydawcy pisma
»,Ost und West. Illustrierte Monatsschrift fir Modernes Juden-
tum”. Zaczelo sie ono ukazywacé w styczniu 1901 roku w Berlinie®S.
Tytul czasopisma jasno pokazuje, co chcieli osiagnaé¢ ci mtodzi
Zydzi. Pragneli zjednoczy¢ rozne czesci zydowskiego narodu za-
mieszkujace Europe, odrodzi¢ ducha narodu i chcieli to uczynic
na wzor tego, co dzialo sie na wschodzie kontynentu.

W ,Ost und West” zatem ukazal sie przeklad Isaaka Leiba Pe-
reza pt. Der Rabbi und der Zadik. Ein Bild aus dem chassidischen
Leben®”, dajacy opis radosnego zycia chasydow, ktore sprawia, ze
»,dusza narodu swietuje i Spiewa”®. Tam tez dokumentowano dzieje
wschodniego, zydowskiego teatru®, a takze, wbhrew judaistycznemu
zakazowi przedstawiania obrazow, publikowano fotografie doku-
mentujace zydowskie zycie i zydowska sztuke, takich np. artystow,
jak Lesser Ury, Ephraim Moses Lilien czy Hermann Struck®.

Swoistym wyznaniem wiary stala sie reprodukcja portretu Stru-
cka pt. Polski Zyd, ktéry uznano za symbol, wzor, poczatek nowej,
zydowskiej tozsamosci. Polski Zyd stat sie symbolem tego, ktory
zwyciesko zniost wszelkie cierpienia i przesladowania i ocalil to,
co najwazniejsze dla duszy narodu*! (innym o podobnej sile symbo-
lem byl sygnet wydawniczy autorstwa Efraima Mosesa Liliena*?).

3¢ Por. ibidem, s. 118.

37 Zapis nazwiska i tytulu wedle Wittego. Por. ibidem, s. 119.

38 B. Witte: Zydowska tradycja..., s. 119.

39 Por. ibidem, s. 120.

%0 Por. ibidem, s. 121. Ten nurt dziatan bedzie znamienny dla kulturowego syjonizmu. W tym
wida¢ najwieksze zdystansowanie sie w stosunku do tradycyjnego zydostwa. Buber takze i pod
tym wzgledem jest pionierem. W 1903 roku wydat i zredagowal zbior esejow poswieconych
sztukom plastycznym, w ktérym nie ma stowa o zakazie obrazéw. W powrocie obrazéow widziat
tez Buber powrét radosci zycia, cielesnosci, a tym samym i boskiej mitosci. Por. ibidem, s. 138.
41 Por. ibidem, s. 121-122.

%2 Wyobraza on mtoda kobiete strzegaca wschodzacych roslin. Kobieta symbolizuje wschod-
nie zydostwo, rosliny — zachodnich Zydéw, kobieta czuwa nad §wiadomoscia i samowiedza
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Te tendencje Witte proponuje nazwaé¢ kulturowym syjoni-
zmem. Srodowisko ,Ost und West” i podobnie im myslacy Zydzi
nie moéwili o zasiedleniu Palestyny, podstawowe bylto dla nich odro-
dzenie zydowskiej kultury. Wazne postaci kulturowego syjonizmu
to: Ascher Ginzberg, filozof z Odessy postugujacy sie pseudonimem
Achad Haam, ,ten z narodu”, Natan Birnbaum (jego pseudonim
— Mathias Acher). Ten ostatni zalozyt w Wiedniu pierwsze zrzesze-
nie zydowskie i jest uwazany za tworce pojecia ,syjonizm”™3.

Nalezy zatem zauwazy¢, ze juz u samego zrodla mysli syjoni-
stycznej mozemy mowi¢ o rozdwojeniu i podziale. Theodor Herzl
jest symbolem syjonizmu, rozumianego jako odzyskanie przez Zy-
dow swojej ziemskiej ojczyzny. To ma byé droga do zydowskiego
odrodzenia (potaczona z praca, szczegdlnie na roli). O tym Herzl
mowil np. 26 grudnia 1901 roku na V Kongresie Syjonistow w Ba-
zylei. Birnbaum wyraznie przeciwstawial sie¢ Herzlowi i méwit, ze
zydowskos¢ ma sie wyrazi¢ przez jezyk i kulture. On tez byl
za wykorzystaniem tego, co do tej pory Zydzi przejeli z zachod-
niej kultury, a takze dowartoSciowaniem wszystkiego, co zrodzito
sie ze spotkania Zydéw z Europa, np. jezyka jidysz**. Wtérowat
mu Achad Haam na II Wszechrosyjskiej Konferencji Syjonistow
w Minsku we wrzesniu 1902 roku, gdzie w referacie pt. Uber die
Kultur méwil o syjonizmie jako wolnosci wszechstronnego rozwoju
indywidualno$ci narodu. Wskazywatl tez na brak kultury i mys$le-
nia o niej u syjonistow politycznych.

Witte widzi w tym tradycyjny zydowski motyw, tzn. odejScie od
przestrzennego myslenia o historii, a skupienie si¢ na duchowym
centrum®. Istnieje wszak i inna mozliwo$¢ interpretacyjna, czyli

zachodnich Zydéw. Por. ibidem, s. 130. Przy tej okazji mozna zauwazy¢, ze figura odrodzenia
przez wschodniego Zyda uzyskala kolejny ksztalt w czasie Il wojny Swiatowej i zagtady. Por.
np. H. Arendt: Eichmann w Jerozolimie. Rzecz o banalnosci zta, przekltad A. Szostkiewicz,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 1987, s. 17.

4 Por. B. Witte, Zydowska tradycja..., s. 122-123.

# Pot. ibidem, s. 124. Na marginesie zauwazmy, iz Pawet Hertz, ttumacz Opowiesci chasy-
dow M. Bubera bardzo wyraznie nie zgadza sie¢ z taka nazwa. Uzywa on okreslenia ,jezyk
zydowski”.

45 B. Witte: Zydowska tradycja..., s. 125.
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koncepcja skupienia narodu zydowskiego wokoél wielkich twor-
cow*s, kontynuujacych tradycje lub budujacych nowa. W takim
ujeciu, bliskim zresztg samemu Haamowi, Haam (i jemu podobni)
byliby kontynuatorami wielkich nauczycieli Talmudu, a kulturowy
syjonizm wyrazalby nauki talmudyczne ,za pomoca duchowych
Srodkéw nowozytnosci”’. W jego podwariancie natomiast mozna
mowi¢ o zapoczatkowaniu nowej wielkiej tradycji. Acher ,inny”,
bedacy pseudonimem Birnbauma, to nazwisko bardzo znaczace.
Acher byt tanaita, rabinem czaséw talmudycznych, ktérego pelne
miano to Elisza Ben Abuj*®. Ten wielki nauczyciel prawa z Il w. n. e.,
wedle opowiesci, jako jeden z czterech medrcow wszedl do raj-
skiego ogrodu. Efektem tej wizyty bylo... odejscie od tradycyjne-
go zydostwa. Witte takze Bubera chce widzie¢ jako nauczyciela
odstepce, jako zydowskiego heretyka, jako tego, ktéry rozpoczyna
istnienie nowej wspoélnoty (podstawg do tego sa dla niego m.in.
sonety Bubera poswiecone Acherowi)*.

Jednak warto pamietaé, ze Buber, ostatecznie uznany za czoto-
wego przedstawiciela kulturowego syjonizmu, zaczynal jako dzia-
lacz stricte polityczny. W 1901 roku, w ,,Ost und West” opubliko-
wal manifest pt. Jiidische Renaissance. Wida¢ w nim inspiracje
mysla Haama. Buber uwazal, ze Zydzi najpierw powinni stworzyc
ojczyzne wewnetrzna, a dopiero potem moze ona znalezé swdj
wyraz w postaci utworzenia wlasnego panstwa®. Witte podkresla,
ze w tym tekScie Buber jeszcze nie jest zwolennikiem chasydyzmu,
ze na razie nie uznal go ani za swoje, ani narodowe centrum
duchowe®! (mysle jednak, ze mozliwa jest i taka interpretacja, iz

% Por. ibidem, s. 132, m.in. mysli i poglady Bertholda Feiwela. To oczywiScie rozwiniecie
tradycji narodu zydowskiego jako narodu uczonego i prowadzonego przez swoich prorokéw.
Por. ibidem, s. 135.

47 Ibidem, s. 126.

% Zapis nazwiska wedle Wittego. Por. ibidem, s. 128.

49 Por. ibidem, s. 128-129.

°0 Buber chce dziataé¢ politycznie, a jego polityczny przekaz opiera sie na kulturze. Mowi
Zydom, ze najpierw maja stworzyé¢ i rozwinaé wlasna kulture, ktéra bedzie ich duchowym
centrum, i pozwoli im na stworzenie panstwa.

5! Por. ibidem, s. 127.
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Buber pisal tutaj o tym, co sam nazywal zwyrodnieniem chasy-
dyzmu, odejSciem od wielkos$ci pierwotnego ruchu®?).

W toku dzialan czysto politycznych w 1898 roku w Berlinie,
a w 1899 roku w Lipsku, Buber zatozyt studenckie stowarzyszenie
syjonistyczne. Nawiazal tez kontakt z Herzlem. Miarg uznania tego
ostatniego dla Bubera bylo zapraszanie go do wyglaszania prze-
moéwien i zaproponowanie mu w sierpniu 1901 roku stanowiska
redaktora naczelnego ,Die Welt”, czyli gléwnego organu Organi-
zacji Syjonistyczne;j>3.

Buber publikowal tam i poczatkowo zgodzil si¢ na prowadze-
nie pisma, lecz juz w grudniu 1901 roku, na V Kongresie Sy-
jonistycznym w Bazylei, wystapil z wlasna propozycja ideowsa.
Nie zyskala ona poparcia delegatéw, ale Buber miat wpltywowych
sojusznikéw i zwolennikéw. Wraz z Chaimem Weizmannem, czyli
pozniejszym przywodca Swiatowej Organizacji Syjonistycznej
i pierwszym prezydentem panstwa Izrael, oraz Bertholdem Fei-
welem stworzyl ,Frakcje Demokratyczna”. To byl glos mtodych,
nadzwyczaj dobrze wyksztalconych Zydow, ktorzy pragneli two-
rzy¢ swoj Swiat®*.

Kolejny krok pojety przez Bubera polegat na utworzeniu w 1902
roku w Berlinie Wydawnictwa Zydowskiego, ktore zaczeto publi-
kowac¢ ,Zydowski Almanach 5663”. Buber mial wielkie ambicje.
Chcial, by to pismo, kontynuujace droge rozpoczeta przez ,Ost
und West”, czyli pokazywanie swiata wschodniego zydostwa®s,
stalo si¢ obecne w kazdym zydowskim domu. I byly to ambicje
mozliwe do zrealizowania. Pismo cieszylo sie wielka popularnos-
cia, a jego tworcy wiedzieli, iz wyrazaja nowa, zydowska kulture
i nowy, zydowski swiat®°.

2 Buberowi chodzilo np. o prostackie uwielbienie czy traktowanie cadyka jako tego, ktory
wszystko moze ,zatatwi¢” w Niebie. Por. M. Buber: Opowiesci..., s. 24.

3 Por. B. Witte: Zydowska tradycja..., s. 132-133.

54 Por. ibidem, s. 133.

%5 Jednak nie jest to bezkrytyczny zachwyt. Obraz wschodniego zydostwa jest wielowymia-
rowy, nie upieksza sie go, a publikowane wiersze i poematy ukazuja na m.in. zamkniecie
wschodnich Zydéw, ich odciecie sie od swiata i ludzi. Por. ibidem, s. 134.

56 Por. ibidem, s. 133-134.
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Buber i jego ideowi przyjaciele doswiadczaja zatem mocy, kto-
ra plynela ze slowa, z panowania nad slowem i postlugiwania
sie stowem. To bardzo chasydzka wartosé: ,Zadaniem cadyka
nie jest piekna opowie§¢, nie jest uwodzenie stowem. Niektorzy
radykalni cadycy powiadali, ze woleliby straci¢ mowe niz «gadac
pieknie». Rola cadyka jest dotrze¢ do prawdy i otworzy¢ na nia
dusze shuchacza.

Moc stowa (i prawdy) jest tak wielka, ze wystarczy jedno stowo,
by zrozumie¢ to, co wlasciwe. Wiecej, jednym slowem mozna swiat
podniesé, jednym stowem mozna $wiat oczys$ci¢ z win»”®’.

Mtodzi zydowscy intelektualisci, tacy jak Buber, zdawali sobie
sprawe i ze swoich mozliwosci, i ze swojego powotlania. ,Zadanie
[zatem dawnych — przyp. DHK] prorokéw przejeli «tworcy®® — tak
Buber postrzega siebie i swych towarzyszy, jako ze tworza oni
swe «dzieto z ludzkich dusz, narodéw i kultur”®. Oni tez ozywia-
ja i pracuja nad ,kulturotwércza sila”, dzieki ktorej naréd moze
trwac i sie rozwijac®®.

Praca nad ta sila, nad kultura ma zagwarantowac¢ odrodzenie
narodu. Zatem Buber i jego towarzysze skupiaja sie na np. zaloze-
niu zydowskiej szkoly wyzszej i pracach nad stworzeniem nowego
idealu wychowawczego. Uniwersytet to pomyst Haama, poparty
przez Bubera i Feiwela, a realizowany przede wszystkim przez
Chaima Weizmanna.

W 1918 roku Weizmann na gorze Skopus w Jerozolimie potozyt
kamien pod budowe Uniwersytetu Hebrajskiego, ktory zostal ot-
warty w 1925 roku. Nar6d zydowski zatem szybciej uzyskal wlasny
uniwersytet niz wlasne panstwo®!.

Tak Buber wcielal w zycie swoje przekonania. W 1902 roku,
w eseju Ein geistiges Zentrum, komentujac minskie tezy Haama,

°7 D.H. Kutyta: Chasydzka bast..., s. 192. Cytaty z: M. Buber: Opowiesci..., s. 46, 172.

%8 A nawet mozna go zdefiniowa¢ bardzo konkretnie jako wschodniego pisarza zydowskiego.
On ma by¢, zdaniem Bubera, ,«najgltebszym myslicielem Zydowskiego odrodzenia»” B. Witte:
Zydowska tradycja..., s. 139 [w oryginale nie zidentyfikowano zrédta cytatu — przyp. DHK].
%9 Ibidem, s. 13 [nie zidentyfikowano zrdédta cytatu w oryginale — przyp. DHK].

60 Por. ibidem.

1 Por. ibidem, s. 136-137.
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jasno stwierdzal, iz najwazniejsza jest praca kulturowa. Najpierw
trzeba rozbudzi¢ i podniesé¢ wlasng kulture, potem mozna zajac
sie sprawami terytorialnymi. Odrodzenie kulturowe jest podstawa
odrodzenia narodowego i politycznego®2.

Co ciekawe, najwiekszy ideowy przeciwnik kulturowych sy-
jonistow, czyli Herzl, takze siegal do slowa i powiesci. W 1093
roku ukazatl sie jego Alt-Neuland. Odpowiedz kulturowych syjoni-
stow byla bardzo ostra. Haam zarzucil Herzlowi brak duchowego
i kulturowego centrum, pozostanie na etapie wyemancypowane-
go zachodniego zydostwa, ktére porzucito swiat swoich przodkow
oraz skoncentrowanie sie na kwestiach ekonomicznych i tech-
nicznych®.

Herzl, piérem Maxa Nordaua w ,Die Welt”, gwaltownie zaatako-
wal Haama, co pokazuje, zdaniem Wittego, ostrosc¢ i zasadniczos¢é
sporu o ksztalt ruchu syjonistycznego. Nordau uwazal, iz naréd
zydowski rozwija sie w obrebie kultury zachodniej i powinien
odejsé od ,dzikiej Azji”®*. Spoér nie skonczyl sie ani w 1903 roku,
ani pézniej, trwa do dzi§, bo koncentruje sie na pytaniu, wokét
czego ma sie zorganizowaé narod®, albo méwigc innymi slowami,
bo dotyczy duszy narodu.

Buber zajal w tym sporze wyrazne stanowisko. Jego zdaniem,
»--.] Herzlowi — wyemancypowanemu zachodniemu Zydowi — za-
braklo zrédlowego wgladu w zydowska dusze narodu. «Herzl byt
zachodnim Zydem bez zydowskiej tradycji, pozbawionym Zzydow-
skich wrazen z dziecinstwa, bez zydowskiego wychowania, bez zy-
dowskiej wiedzy, zdobywanej w mlodosci. (...) W Theodorze Herzlu
nie zylo nic pierwotnie zydowskiego [...]»”.

62 Por. ibidem, s. 139.

63 Por. ibidem, s. 140-141.

%4 Por. ibidem, s. 141.

55 W Izraelu krytykuje sie¢ Buberowski kulturowy syjonizm po dzi§ dzien. Por. ibidem.

56 M. Buber: Herzl und die Historie, w: idem: Die jiidische Bewegung. Gesammelte Aufscitze
und Ansprachen 1900-1914, Jiidischer Verlag, Berlin 1916, s. 160, cyt. za: B. Witte: Zydow-
ska tradycja..., s. 142 [nawias okragly jest oryginalny, nawiasy kwadratowe sa moje — przyp.
DHK]. Dodatkowo mozna zauwazy¢, iz Buber i inni mlodzi zydowscy intelektuali§ci nigdy
nie wybaczyli Herzlowi ani jego stosunku do nich, ani nazwania ich renegatami. Por. ibidem.
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Buber podazat wiec inng droga niz Herzl, chcial by¢ kim$§ in-
nym i kim§ wiecej niz on. Chcial by¢ tym, ktoéry po pierwsze,
obudzi dusze narodu, a po drugie, zadecyduje o wewnetrznej,
ideowej tresci zydowskiego odrodzenia®. Zatem w 1904 roku osta-
tecznie wycofal sie z czynnej polityki, co narazilo go na zarzut
zdrady sprawy ze strony wielu jego zwolennikoéw, jak np. Markusa
Ehrenpreisa, naczelnego rabina Sofii%.

To nie powstrzymuje Bubera. On juz wie, co chce zrobi¢ i jak
chce to zrobié¢: dusze narodu zydowskiego maja obudzi¢ chasydz-
kie opowiesci. Swiat chasydéw Buber poznal za sprawa pobytu
u dziadka. Teraz wraca do tego, czyta Zewaat Ribesch, zbior wypo-
wiedzi tworcy i zatozyciela chasydyzmu Baala Szem Towa®. Ta lek-
tura i ten powrét ma walor doswiadczenia mistycznego. W auto-
biograficznym tekscie z 1918 roku Buber wspomina to tak:

To bylo wtedy, gdy poruszony do gltebi w Nu, doswiadczylem chasydzkiej
duszy. Opadlo mnie to, co prazydowskie, urastajace teraz posréd mro-
kéw wygnania do nowej Swiadomej wizji: stworzenie czlowieka na po-
dobienstwo boze uchwycone jako czyn, jako stawanie sie, jako zadanie.
(...) Wynurzy! sie obraz z mego dziecinstwa, wspomnienie cadyka i jego
gminy, i oSwiecit mnie: poznalem idee doskonatego cztowieka. I odczulem
powotlanie, by obwiesci¢ to swiatu.

A wiec jego osobistym zadaniem staje sie juz nie tylko bycie
pisarzem, ale i prorokiem i nauczycielem ludzkosci.

Dzieki finansowemu wsparciu swej babki, Adeli, Buber moze
spokojnie poswieci¢ sie pracy nad chasydyzmem. W 1906 roku
ukazuje si¢ Die Geschichte des Rabbi Nachman™. Dwa lata pdz-

%7 Por. ibidem, s. 143.

68 Por. ibidem.

%9 Niezadomowienie chasydyzmu historii w polszczyznie oddaje m.in. niespdjnos¢ zapisow
imion jego tworcow. Wersja proponowana przez Pawla Hertza nie okazala sie obowiazujaca
dla wszystkich. Zachowujemy te rozbieznosci jako §wiadectwo.

70 M. Buber: Mein Weg zum Chassidismus. Erinnerungen, Frankfurt 1918, s. 19. Jak objas-
nia Witte, Nu to ,blyskawiczne i niespodziewane oswiecenie, ktore przytrafia sie¢ mistykom”.
B. Witte: Zydowska tradycja..., s. 144 [nawias okragly jest oryginalny — przyp. DHK].

71 )W 1983 roku bractawscy chasydzi, dzi§ posiadajacy swe centrum w Jerozolimie, wydali
«oficjalny» anglojezyczny przektad historii Nachmana. W obszernym, bo zajmujacym okoto
dwoéch trzecich kazdej strony, komentarzu zamieszczono tradycyjne objasnienia, dostepne
dotad tyko w pojedynczych, hebrajskojezycznych publikacjach”. Ibidem, s. 149.
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niej, w 1908 — Die Legende des Baal-Schem™. Buber utozsamiatl
sie w pelni z tym, co pisal. Chasydyzm stal sie elementem jego
wlasnej tozsamosci’.

Wedle Wittego Buber Zle spisal chasydzkie opowiesci. Po pierw-
sze, pozbawil je glebokiego wymiaru religijnego. Po drugie, oderwat
je od zwigzku z wielkimi tekstami zydowskiej tradycji. Po trzecie,
uartystycznit je. Po czwarte zas, oczyscil ze zwigzkéw z magig
i zabobonem™.

Catkowicie nie zgadzam sie z Wittem albo moéwiac inaczej, moge
sie zgodzi¢ z pewnymi jego ustaleniami, zupelnie inaczej jednak
je interpretuje. Moim zdaniem Buber chcial stworzy¢ cos, co be-
dzie nowa podstawg zydowskiej tozsamosci. Odczul? wyczul? prze-
myslal? ze powr6t do tradycji rabinicznej nie jest wystarczajacy
i odpowiedni dla wielu Zydéw. Chasydyzm dzi§ zblizyl sie do rabi-
nicznej ortodoksji, lecz u swych poczatkow, ktére najbardziej inte-
resowaly Bubera, byl ruchem antyrabinicznym. Wielcy przeciwnicy
chasydyzmu to wielcy zydowscy nauczyciele prawa i tradycji, jak
np. Eliasz z Wilna, znany tez jako Eliasz ben Salomon lub Gaon
z Wilna (1720-1797). Chasydzi wyrazali to, co nieortodoksyjne,
majac glebokie poczucie umilowania zycia. Wydaje sie, iz ta wlas-
nie postawa tak bardzo przyciagnela Bubera i stala za jego prag-
nieniem, by z chasydzkich opowiesci stworzy¢ opowie$S¢ o losie
czlowieka w $wiecie, by pokazaé¢ wielkos¢ chasydzkiej propozycji,
ktora nie zamyka sie jedynie w kregu oddzialywania na tradycyj-
nie wierzacych Zydéw. Dodatkowo zas, chasydyzm pozwala Zydom
poczu¢ sie dumnymi z tego, ze sa Zydami.

Liczne swiadectwa autobiograficzne pokazuja sile tego oddzia-
lywania Bubera i sile przebudzenia, jakiego doznalo wielu naj-
wybitniejszych Zydoéw czaséw Bubera. Wymienmy tytulem przy-
kladu: Leona Kellnera, Alfreda Momberta, Salmana Schockena,

72 Nad tym pracowat wraz z zona Paula. Ta wspélna praca ,przy nadawaniu literackiej posta-
ci tym opowieSciom” zostala w jego pamieci takze jako wyraz wiezi miedzy nim a zona. Por.
ibidem, s. 145.

73 Por. ibidem, s. 146-147.

7 Por. ibidem, s. 153-157.
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Viktora Kellnera, Leo Hermanna, Hansa Kohna, Alberta Zweiga,
Jakoba Wassermanna, Hugo Bergmanna, Gershoma Scholema,
Georga Simmla. Ten ostatni po lekturze chasydzkich opowiesci
powiedzial: ,Zaprawde jesteSmy godnym podziwu narodem””®
(podkr. — DHK).

Oni, i nie tylko oni, méwili, ze dzieki chasydzkim opowieSciom
zapragneli by¢ Zydami, stali sie Swiadomi tego, kim sa i kim moga
byé, a takze swiadomi swego narodu.

Za sprawg chasydzkich opowiesci Buber wrécil tez do czystej
polityki. Znéw przemawial, znéw pisal odezwy polityczne, np. Drei
Reden tiber das Judentum (1909, 1910, 1911) i znéw znajdowatl
wielu stuchaczy i zwolennikéw. Witte komentuje to nastepujaco:
»W obliczu marnych rezultatéow syjonizmu politycznego, Buberow-
ska wizja zydostwa stala sie drogowskazem dla pokolenia mto-
dych Zydow, ktorzy pragneli upewnic sie co do wtasnej zydowskiej
egzystencji”’s.

W wystapieniach politycznych Buber rozwaza krew jako sub-
strat, na ktéorym moze sie zachowacé (i rozwingc) zydowskos¢. Krew
staje sie podstawa, poniewaz wspolczesnych mu Zydéw nie laczy
ani religia, ani ojczyzna, ani jezyk, ani obyczaj. Witte jest tym skon-
sternowany, widzi tez w tym rasistowskie myslenie, ktoére za iles
lat obroci sie przeciw samym Zydom?’. Jednak spéjrzmy na to ina-
czej. Skoro nie ma jednego wspélnego mianownika bycia Zydem
poza urodzeniem, poza tym, ze kto$ rodzi sie jako Zyd (lub Nie-
miec, Polak itd.), zatem siegnijmy do tego. Oczywiscie, trudno
to dzis przeklada¢ na konkrety. Co to mialoby byc? Wspélnota
genetyczna? Czym miataby byé kulturowo krew, skoro biologicznie
jest substancja taka sama u wszystkich ludzi. Niemniej wydaje
mi sie, ze rozumiem Bubera. Proponuje on odwolanie do tego, co,
po pierwsze, wspolne, a po drugie, niezniszczone wiekami zycia
w diasporze. Skoro Zydzi, nawet zasymilowani, mieli nie zapom-

75 Ibidem, s. 157-158, 170-172. Cytat ze s. 157 i 158 dwa razy powtdrzony u Wittego.
76 Ibidem, s. 165.
77 Por. ibidem, s. 167-168.
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nie¢ o tym, ze sa Zydami, tzn. ze poza jezykiem, religia, pogla-
dami mieli co§ wspélnego, a to co$§ bylo nieusuwalne. Roman
Ingarden, piszac po latach o Edycie Stein, moéwit, ze Niemcy przy-
szli po nia nie jako po uczona, filozofke, mniszke, Benedykte od
Krzyza, ale aresztowali ja jako panne Stein. Ludwik Hirszfeld,
zasymilowany polski Zyd, poczuwajacy sie do glebokiego zwiazku
z polskg kulturg i polskim spoteczenstwem, w dziennikach cza-
su wojny pisal, iz to, co Niemcy czynili innym Zydom, budzilo
w nim poczucie zydowskosci. Zatem rozumiejac trudnos$¢ poje-
ciowego wyrazenia tego, czym ma by¢ owa ,krew”, o ktérej mowi
Buber, wydaje mi sie¢, ze pojmuje, iz wyrazajac si¢ w ten sposob,
chciat siegna¢ do jakiejs§ warstwy zydowskiej tozsamosci, ktorej
nie uczynita krzywdy asymilacja, ktéra pozostala mimo wrogich
warunkow otoczenia, i przez odwotanie do niej chciat dokonac¢
kulturowego odrodzenia przez chasydzkie opowiesci.

Ideowa propozycja chasydyzmu mialaby sie¢ opiera¢ na trzech
filarach. Na idei jednosci czlowieka z samym soba, z innymi i z Bo-
giem. Na idei czynu oraz na idei przysztosci (oryginalnosé¢ zydow-
skiego ujecia czasu i figury mesjasza)’®. To wszystko opiera sie
za$ na sile ludu i sile Orientu”.

Chcialabym spojrze¢ na te propozycje w innym niz Witte kon-
tekscie. Po pierwsze, przez polska tradycje, ktora z poetow czyni
przewodnikéw narodu. Po drugie, przez droge, jaka przechodza
grupy marginalizowane, kiedy wychodza z tego stanu. Jeden z wa-
riantéw to dziatalnoS¢ stricte polityczna (strajki, zmiana prawa,
czasem rewolucja). Drugi — to umocnienie swojej tozsamosci przez
wyrazenie wlasnej kultury. Tytutem przykladu wspomne dziatania
polskich robotnikéw i chlopéw w okresie miedzywojennym. Jedni
i drudzy zaczynaja m.in. tworzy¢ teatr jako wyraz wtasnej kultury
i swojego Swiata. Jednak na tym ta praca sie nie konczy, co szcze-

78 Por. ibidem, s. 171. Odno$nie tematu mesjanizmu por. np. tekst H. Arendt: Zydowska
wiara w wybranstwo z 1942 roku w: M.-1. Brudny: Hannah Arendt. Préba biografii intelek-
tualnej, przektad M. Kowalska, Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2010,
s. 135-137.

7 Por. B. Witte: Zydowska tradycja..., s. 172.
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gblnie wida¢ w dziataniach Jedrzeja Cierniaka, twoércy chlopskiego
teatru w miedzywojennej Polsce. Cierniak uwazal, ze nowa Polska
musi oprzec¢ sie na tym, co najwazniejsze, tzn. na tym, co ludowe.
To, co ludowe natomiast, ma zosta¢ przeksztalcone w to, co naro-
dowe, tak jak to uczynil np. Adam Mickiewicz w Dziadach. Mysle,
ze mozna podobnie potraktowac¢ droge Bubera: siggniecie po ludo-
wy element, ktéry znalazt sw6j wyraz w chasydyzmie, i uczynienie
z niego podstawy identyfikacji dla calego narodu zydowskiego. Oto
poeta czerpie ze skarbnicy ludu i daje dzieto uniwersalne.

Za zycia Buber z jednej strony zaznal poczucia triumfu: wielu
Zydow dzieki niemu tak wrocitlo do zydostwa, jak i poszto zapro-
ponowanag przez niego Sciezkg rozwoju wlasnej kultury jako pod-
stawy dla zydowskosci. Z drugiej strony wielu to nie wystarczylo.
Takim emblematycznym przykladem jest zycie Gershoma Schole-
ma, ktory najpierw ,nawrocil sie” na zydowskos¢é dzieki Buberowi
i jego ujeciu chasydyzmu, a potem zaczal gwaltownie zwalczac
i Bubera, i jego myslenie o chasydyzmie. Scholem uznal, ze Zyd
musi mieszka¢ w Palestynie, musi méwi¢ po hebrajsku i musi by¢
religijny w znaczeniu wiernosci Torze i Prawu®°.

Ten spér miedzy Buberem a Scholemem przypomina spor mie-
dzy sw. Piotrem a Sw. Pawlem w chrzescijanstwie. Ten pierwszy
ograniczylby sie do waskiego Srodowiska Zydow, drugi za$ chciat
wyjs¢ do Swiata. Mysle, ze Buber byl podobny do sw. Pawla,
ze chcial z zydowskoscia i§¢ miedzy ludzi, chcial pokazaé catemu
swiatu (nie tylko Zydom), jak to dobrze i wspaniale by¢ Zydem.
By to bylo mozliwe, konieczne bylo i zachowanie kontaktu z inny-
mi, z nie-Zydami, i wyjScie poza ortodoksje. Zatem do dzi§ droga
znaczona nazwiskiem Bubera wydaje sie warta uwagi tak z punktu
widzenia nie-Zydow, jak i samych Zydow, nadal czestokro¢ pytaja-
cych siebie, czy bycie Zydem oznacza tylko i wylacznie pozostanie
w kregu rabinicznego judaizmu.

80 Por. B. Witte: Zydowska tradycja..., s. 174-180.
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