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Kazdy krél ma swego blazna,

dlaczego filozofia nie miataby skorzystad

z tej szansy i dzieki postmodernistycznej

bltazenadzie raz jeszcze stac sie krolewska?
Wolfgang Welsch

Konserwatyzm a postmodernizm - zestawienie to jest chyba in-
telektualnym wyzwaniem. Na pierwszy rzut oka oba nurty swiato-
pogladowe dzieli przepasc¢ nie do przebycia. Autorzy konserwatywni
badz reprezentujacy sSwiatopoglad chrzescijanski postmodernistow
odsadzaja od czci i wiary. Zarzuca im sie relatywizm poznawczy,
irracjonalizm, subiektywizm, antyhumanizm, sprowadzajacy czto-
wieka do jezyka i nihilizm kulturowy. ,Trzeba na tym miejscu jasno
powiedzie¢ — pisze ks. Krzysztof G6dz — ze postmodernizm rujnuje
— jak nic i nikt dotad — cala mysl chrzeScijanska: filozofie i teolo-
gie. Tak groznego wroga jeszcze nie bylo w historii, ktéry podwaza
wszelkie podstawy, zagrazajac catej kulturze ludzkiej”. Bronistaw
Wildstein w artykule opublikowanym w ,Do Rzeczy” stwierdza
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z kolei: ,[...] postmodernizm, ktéry deklarowal sie jako rozlicze-
nie bledéw modernizmu, byl jego konsekwentna kontynuacja |...]
Ponowoczesne wyznanie wiary zaklada wiec, ze lekarstwem na
totalitaryzm ma by¢ to, co leglo u jego podloza, czyli burzenie tra-
dycyjnego ladu, tyle tylko, ze jeszcze bardziej zintensyfikowane™.

Wydaje sie jednak, ze w tych twierdzeniach jest wiele nieporo-
zumien. Ludzie sklonni sa postrzega¢ nurt ponowoczesnosci jako
grozny przyklad myslenia ideologicznego, z ktéorym autorzy pono-
woczesni nie chca mie¢ przeciez nic wspolnego. Jak twierdzi Gian-
ni Vattimo, ponowoczesnos¢ nie moze by¢ identyfikowana ,z jakas
glebia o charakterze teologiczno-negatywnym”s. Jezeli do problemu
podejdziemy zatem bez ideologicznych uprzedzen, okaze sig¢, ze oba
punkty widzenia, mimo iz wyrastaja z diametralnie odmiennych
zrodel, maja wiele punktow stycznych. Analizie zbieznosci i roz-
bieznosci konserwatyzmu z ponowoczesnoscia poswiecony bedzie
niniejszy artykutl.

Kwestie terminologiczne

Terminy ,ponowoczesnosc¢” i ,konserwatyzm” nalezg do wielo-
znacznych. Czesto zwraca sie uwage zwlaszcza na niejasny cha-
rakter terminu ,ponowoczesnos¢”. Owa nieostros¢ sklania wielu
badaczy do formulowania tezy o jego bezuzytecznosci. OsobiScie
z tezg ta sie nie zgadzam. Wieloznacznos$¢ terminu ,ponowoczes-
nos¢” zwiazana jest z faktem, iz wyraza on klase zjawisk o charak-
terze wewnetrznie zlozonym, eklektycznym i pluralnym. Pojawiaja
sie takze tendencje zmierzajace do ukonkretnienia tego terminu
badz jego unaukowienia. Uwazam jednak, ze jest on wystarczajaco
pojemny, aby sta¢ sie skutecznym narzedziem opisu, adekwatnym
do uchwycenia wyjatkowo zlozonej natury naszych czasow.

2 B. Wildstein: Nowy totalitaryzm, ,Do Rzeczy”, 3-9 listopada 2014, nr 45/093, s. 58.
3 G. Vattimo: Koniec nowoczesnosci, przektad M. Surma-Gawlowska, Universitas, Towarzy-
stwo Autoréw i Wydawcow Prac Naukowych Universitas, Krakow 2006, s. 25.

168



Konserwatyzm wobec nurtu ponowoczesnosci...

Inng sprawa jest pokazanie réznicy miedzy terminami ,post-
modernizm” a ,ponowoczesnos¢”. Cho¢ w literaturze przedmiotu
czesto stosuje sie je zamiennie, w rzeczywistosci ich zakresy zna-
czeniowe sie nie pokrywaja. ,Postmodernizm” jest kolejnym -izmem
(po modernizmie, konserwatyzmie etc.) i jako taki moze uwypu-
kla¢ zaangazowanie ideologiczne uzywajacego go badacza. ,Pono-
woczesnos¢” z kolei raczej wyraza obraz tendencji spoleczno-kul-
turowych naszego Swiata badZ cala epoke ponowoczesnosci, jak
okresla ja Jean-Francois Lyotard. Termin ten jest wolny od war-
toSciowania ideologicznego. W opracowaniu bede sie¢ postugiwatl
drugim z wymienionych znaczen. Ponowoczesnos¢ bede wyrazat
w kategoriach pesymistycznych, odwotujac sie zatem do tych ba-
daczy, ktéorzy uzywaja okreslen o charakterze katastroficznym
i apokaliptycznym do wyrazenia istotnych atrybutéw otaczajacego
nas $wiata. Przywolanie takich akcentéw w pewnym sensie lezy
w naturze terminu ,ponowoczesnosc¢”. O ile bowiem ,postmoder-
nizm” w znaczeniu pewnej ideologii musi wyrazac¢ afirmatywny sto-
sunek badacza, o tyle przez ,ponowoczesnos¢” rozumiemy obszar
tendencji spolecznych, ktére mozna charakteryzowac, postugujac
sie okresleniami o znaczeniu pesymistycznym.

Jezeli chodzi o termin ,konserwatyzm”, to uzywam go glownie
w celu okreslenia jego francuskiej odmiany, zwanej reakcjonizmem
(badz tradycjonalizmem). Wyraza ona zaangazowanie antagonistow
wielkiej rewolucji francuskiej. Przyjmuje bowiem za Adamem Wie-
lomskim, ze odmiana ta w najpelniejszym stopniu oddaje istote
doktryny konserwatywnej*. Aby jednak opowiedzie¢ sie za konser-
watyzmem, niezbedny jest, wedlug mnie, pewien dystans do sa-
mego siebie®, podobny do tego, ktoéry prezentowali polscy kon-
serwatysci okresu zaborow — Stanczycy, noszacy wdzieczne imie

* A. Wielomski: Konserwatyzm. Gtéwne idee, nurty, postacie, Fijorr Publishing, Warszawa
2007, s. 77-86.

° Przykladem takiej analizy mysli konserwatywnej, ktora ma dystans do samej siebie i zo-
stata sporzadzona w duchu autoironii, jest stynny esej Emila Ciorana: Joseph de Maistre.
Esej o mysli reakcyjnej, w: idem: Cwiczenia z zachwytu. Eseje i portrety, ,Czytelnik”, Warsza-
wa 1998, s. 5-52.
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krolewskiego btazna. Ta szczypta autoironii pozwoli mi odnalezé
wiecej punktow stycznych miedzy nurtem ponowoczesnosci a kon-
serwatyzmem.

Stosunek do rozumu instrumentalnego
i oSwieceniowej idei postepu

Zaréwno konserwatyzm, jak i nurt ponowoczesnosci cechuja sie
sceptycznym stosunkiem wzgledem oswieceniowego projektu no-
woczesnosci. Majac za punkt wyjscia wspélna krytyke tego projek-
tu, niektérzy autorzy analizuja konserwatyzm przez pryzmat pono-
woczesnosci. Nalezy do nich Andrzej Gniazdowski, ktéry w swojej
ksiazce o Josephie de Maistrze kieruje sie checia odnalezienia
skontrrewolucyjnych korzeni niektérych watkow wspolczesnej her-
meneutyki”®. Jak stwierdza wspomniany autor: ,[...] filozoficzny
sens tradycjonalistycznej krytyki filozofii stanowi wlasnie owo
dazenie do przezwyciezenia nowozytnego paradygmatu myslenia,
istotnego przeformulowania jego podstawowych kategorii: pojecia
teorii, rozumu, podmiotowosci. Mysl de Maistre’a bedzie tu zatem
traktowana jako jedna z pierwszych préb odniesienia sie do zja-
wiska, ktore wspoélczesnie przyjelo sie okresla¢ mianem kryzysu
racjonalizmu [podkr. — A.G.]”".

Ow kryzys racjonalizmu znajduje swoje kompetentne ujscie nie
tylko u pisarzy konserwatywnych, ale i u utozsamianych z kultura
ponowoczesna. Zacznijmy od konserwatyzmu. Zgodnie z wyktadnia
Wielomskiego francuska mysl konserwatywna krytykuje utopizm
projektu oswieceniowego. Utopizm ten kieruje sie checia budowy
Swiata zaprojektowanego przez czlowieka i jego wyemancypowany
umyst, ktéry poczynajac od XVIII wieku, stawal sie dominujacy
w filozofii. Wtedy to czlowiek zbuntowal si¢ przeciw Bogu i ni-

5 A. Gniazdowski: Filozofia i gilotyna. Tradycjonalizm Josepha de Maistre’a jako hermeneuty-
ka polityczna, Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii PAN, Warszawa 1996, s. 61.
7 Ibidem, s. 10.
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czym demiurg dumnie rozpoczat dzielo samozbawienia®. Wielomski
odtwarza tu komponenty mysli niemieckiego historyka idei Erica
Voegelina, ktory w typowy dla siebie sposéb charakteryzuje zjawi-
sko immanentyzacji rozumu, polegajace na zerwaniu z rozumem
transcendentnym, charakterystycznym dla filozofii klasyczne;j.
Jednoczesnie, wedlug Voegelina, immanentny, wewnatrz§wiato-
wy sens dziejow jest opowiadany w epoce oswiecenia w jezyku
chrzescijanskiej historii Swietej, np. przez podobna symbolike (try-
nitaryzm) czy odwotania®. Dlatego owa immanentyzacja zyskuje
u niemieckiego historyka idei miano gnozy.

Dla angielskich konserwatystow Dawida Hume’a i Edmunda
Burke’a rozum ludzki musi by¢ wsparty autorytetem tradycji,
Kosciota i innych instytucji. Madros¢ teoretyczna nalezy odréznic
od praktycznej. Ta druga, z ktéra identyfikuje sie Burke, winna
by¢ zahartowana przez uplyw czasu'’. Wedle Burke’a to, co oswie-
ceniowcy nazywali przesadami, jest — zwykle — zbiorowa madros-
cia wspoélnoty. Burke broni utrwalonego oraz sprawdzonego przez
pokolenia modelu zycia, uznajac jednakze potrzebe jego zmian
i adaptacji do nowych warunkow. Jeszcze radykalniejsze stanowi-
sko wzgledem racjonalizmu prezentowali ci z konserwatystow, kto-
rzy konstatowali sprzecznos¢ miedzy rozumem a wiara, a nalezeli
do nich np. Henryk Rzewuski czy Juan Donoso Cortez!'.

8 W celu zobrazowania tego utopizmu Adam Wielomski wprowadza rozréznienie na rzeczy-
wisto§¢é prawdziwa i rzeczywisto§¢ nieprawdziwa. Te pierwsza wyraza za pomoca kategorii
idei z filozofii platoniskiej. Zgodnie z nia rzeczywistos¢ prawdziwa jest idealna, to rzeczywi-
stosé, ktora mozemy ujrze¢ dopiero wtedy, gdy wyjdziemy na zewnatrz z Platonskiej jaskini
i odtracimy $wiat cieni jako iluzji. W praktyce bedzie to oznaczato powrét do Swiata ladu,
autorytetu, dyscypliny i wtadzy monarszej sprzed rewolucji francuskiej. Rzeczywistos¢ nie-
prawdziwa z kolei to §wiat zaprojektowany przez o§wieceniowych filozoféow i ich wyemancy-
powane umysty. Por. A. Wielomski: Prawica w XX wieku, Wydawnictwo von borowiecky —
— Uniwersytet Przyrodniczo-Humanistyczny, Radzymin — Siedlce 2013, s. 22.

9 E. Voegelin: Od oswiecenia do rewolucji, przektad L. Pawlowski, Wydawnictwa Uniwersy-
tetu Warszawskiego, Warszawa 2011.

0 E. Burke: Rozwazania o rewolucji we Francji i o debatach pewnych towarzystw lon-
dynskich zwigzanych z tym wydarzeniem, wyrazone w liscie, ktory mial zostaé wystany
do pewnego gentlemana w Paryzu, przektad D. Lachowska, Wydawnictwo ,Znak” — Fundacja
im. Stefana Batorego, Krakéw — Warszawa 1994, s. 78.

1 A. Wielomski: Od grzechu do apokatastasis. Historiozofia Josepha de Maistre’a, Fijor Pub-
lishing, Warszawa 2011, s. 180.
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Radykalny w krytyce rozumu jest przywolywany na poczatku
doktor kontrrewolucji — Joseph de Maistre. Francuski tradycjona-
lista z duza zawzietosScia tropi wszelkie przejawy buntu rozumu
w jego epoce, oskarza go o ,pyche” i ,ducha dzikiej metafizyki”'?.
De Maistre wina za wybuch rewolucji obarcza przesiaknietych wol-
nomyslicielstwem filozoféw, zasade powszechnego nauczania i zasa-
de samodzielnego, niezaposredniczonego przez autorytety docierania
do prawdy. ,Nie ma nic gorszego nizli nagle oSwiecenie ignoran-
tow”1® — pisze Wielomski, relacjonujac poglady de Maistre’a.

Mysl konserwatywna dystansuje sie od prometejskiego optymi-
zmu, bedacego emanacja wiary w postep. Dlatego konserwatysci
tropia wszelkie przejawy mysSlenia konstruktywistycznego, ktoére
manifestowaly sie utopijna wiara, ze wraz z postepem dziejowym
uda sie rozwigzac¢ ludzkie bolaczki i uczyni¢ swiat lepszym dla
cztowieka. Zwalczali polityke planowa, zalazki kreacjonizmu i ,in-
zynierii spotecznej”, ktéra miata by¢ realizowana za pomoca no-
wozytnej nauki'*. W stosunku do idei czasu konserwatysci prze-
ciwstawiali sie oSwieceniowej koncepcji, zgodnie z ktéra historia
rozumiana jako uplyw czasu jest podporzadkowana czlowiekowi.
Uwazali, iz czas jest domena Boga, natury, losu badz innych prze-
wyzszajacych ludzkie zdolnosci percepcyjne okolicznosci. Zgodnie
z tym rozumowaniem de Maistre uprawia swego rodzaju teodycee,
uznajac Opatrznosé¢ za podmiot dziejéw. Idee postepu tym sa-
mym uwaza za przejaw ,nieuprawnionej sekularyzacji idei Opatrz-
nosci, efekt uzurpacyjnego charakteru emancypacyjnych dazen
cztowieka”!s.

W pewnym sensie stanowisko mysli ponowoczesnej jest podobne
do konserwatywnej: ona réowniez krytykuje epoke oswiecenia wraz
z jej racjonalizmem i wiara w postep. Z tego tez powodu autorom
ponowoczesnym przypina sie niekiedy latke konserwatystow. Czy-
nil tak m.in. JUrgen Habermas, krytykujac w ten sposo6b irracjo-

12 A. Gniazdowski: Filozofia i gilotyna..., s. 67.

13 A. Wielomski: Od grzechu do apokatastasis..., s. 186.
4 Ibidem, s.185.

15 A. Gniazdowski: Filozofia i gilotyna..., s. 169-170.
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nalizm Jeana-Francois Lyotarda. Habermas tym samym zarzuca
francuskiemu mysSlicielowi zdrade lewicowych ideatow, z ktoérymi
ten byt zwiazany w mlodosci.

W tym kontekscie nie od rzeczy tu bedzie wskazanie na lewico-
we idealy, gdyz autorami silnie utozsamianymi ze wspélczesnym,
tj. ponowoczesnym, irracjonalizmem sg wlasnie przedstawiciele
nowej lewicy, czyli szkoly frankfurckiej: Max Horkheimer i Theo-
dor W. Adorno. Wielu mySlicieli ponowoczesnych odwoluje sie
do ich argumentacji zawartej w klasycznym juz dziele Dialektyka
oSwiecenia z 1947 roku. Autorzy zajmuja sie¢ w nim fenomenem
ludzkiego rozumu, a zwlaszcza jego na wskros praktyczna natura,
sprawiajaca, ze mysS$lenie jest bezposrednio dzialaniem, tj. pewnym
projektem sensu i zarazem programem jego samoczynnej realizacji.
Jak twierdza (a zawarte jest tu podobienstwo do mysli konserwa-
tywnej): ,Porzadkujacy umyst réwny jest stwérczemu bogu, gdyz
tak samo sprawuja wladze nad natura. Jesli czlowiek jest isto-
ta na obraz i podobienistwo boze, to zasada tego podobienistwa
jest suwerenne panowanie nad tym, co istnieje, wladcze spojrze-
nie, zwierzchnosc¢”'®. Tak definiowany rozum instrumentalny swo-
jej sily nie czerpie juz z zadnego transcendentnego ,zewnatrz”, lecz
wylacznie ze wlasnej immanencji. Konsekwencje takiego dziata-
nia rozumu charakteryzuja sie bezwzgledna logika, np.: okrucien-
stwo II wojny Swiatowej, ideologia nazistowska czy komunistyczna
i ich nastepstwa, jak Holocaust czy Auschwitz.

Zaréwno mys$l nowolewicowa, jak i ponowoczesna krytykuja
zatem totalitarne roszczenia oswieceniowego rozumu. Warto teraz
odpowiedzie¢ na pytanie: Co zamiast niego zamierzaja wprowadzic?
I tak Habermas (ktéry uwaza sie za moderniste) stoi na stanowisku
rozumnosci wlasciwej dla dyskursu komunikacyjnego. Mysliciele
ponowoczesni sg jednak bardziej zdecydowani w zapedzie zrywania
ze spuscizna oswiecenia. O ile rozum oswiecony by}, wedle nich,
zdolny do tworzenia w perspektywie uniwersalnej do ,wielkiej nar-

6 M. Horkheimer, T.W. Adorno: Dialektyka oswiecenia. Fragmenty filozoficzne, przektad
M. Lukasiewicz, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2010, s. 20-21.
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racji”, o tyle rozum ponowoczesny jest zjawiskiem pluralnym i jako
konsekwencja Lyotardowskiej ,pordznionej natury jezyka” moze
jedynie wzbi¢ sie na poziom ,matlej narracji”!”. Wolfang Welsch
wprowadza do tego jeszcze idee rozumu ,transwersalnego”, ktéra
dostrzega w rozumie zdolno$¢ do przekraczania granic poszcze-
g6lnych typow racjonalnosci i przeskakiwania miedzy nimi niczym
»Z Wyspy na wyspe”. Ta zdolnos¢ do przechodzenia rozumu nie ma
jednak prowadzi¢ do jego totalizacji. Koncepcje ,pluralnego rozu-
mu” sytuuje sie jako wystepujaca ,pomiedzy modernizmem a post-
modernizmem” i okresla ja jako ,korekte modernizmu”'®.
Podobnie jak do rozumu mysSliciele ponowoczesni sceptycznie
podchodza takze do idei postepu. Wiara w postep jest samym sed-
nem ideologii o§wieceniowej, przyjmujacej, ze przejscie od wczes-
niejszych do p6zniejszych czasow zwykle wigza¢ sie mialo ze zmia-
na na lepsze. Nurt ponowoczesnosci stara sie te teze przezwyciezyc,
cho¢ nie zawsze mu sie to udaje. Mysliciele ponowoczesni napoty-
kaja bowiem na pewne trudnosci, gdy chca wyrazi¢ przeobrazenie
od nowoczesnosci do ponowoczesnosci. Ponowoczesnos¢ wszak,
chcac wyrazi¢ wlasng odmiennos$¢é od nowoczesnosci, musi uzywac
tych samych terminéw, ktérymi postugiwano sie¢ w celu wyrazenia
przejscia od porzadku tradycyjnego do nowoczesnego. Terminow,
ktore odwoluja sie do ,przezwyciezenia czasowego”, tak jakby po-
nowoczesno$¢ byla kolejnym moderne. Jest to bledne. Ponowo-
czesnoS¢ musi bowiem oznacza¢ wyjScie poza ramy historyzmu.
Jak dowodzi Gianni Vattimo: ,[...] przezwyciezenie jest katego-
ria typowo nowoczesna i dlatego wlasnie calkowicie nieprzydatna
do tego, zeby by¢ podstawa wyjscia z nowoczesnosci. [...] Praw-

17 J.-F. Lyotard: Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy, przekltad M. Kowalska,
J. Migasinski, Fundacja ,Aletheia”, Warszawa 1997, s. 57-66; 111-119. Idem: Pordéznienie,
przeklad B. Banasiak. Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2010, s. 7-39.
Jak pisze Wolfgang Welsch: ,Rozum - przynajmniej jako racjonalnosé — okazuje sie coraz
bardziej spluralizowany, podzielony, wrecz zatomizowany. Rozdwojenie wyznacza prog:
nie ma juz drogi odwrotu do jednos$ci, lub tez mozna jg sobie wyobrazi¢ jedynie za pomoca
rozdwojenia, wielosci, roznicy”. Idem: Nasza postmodernistyczna moderna, przektad R. Kubi-
cki, A. Zeidler-Janiszewska, Oficyna Naukowa, Warszawa 1998, s. 361-362.

18 W. Welsch: Nasza postmodernistyczna moderna..., s. 405-440.
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dopodobnie w tym tez lezy racja, dla ktorej Nietzsche w drugim
Niewczesnym rozwazaniu nie moze juz pomysleé¢ wyjScia z nowo-
czesnosci jako rezultatu przezwyciezenia krytycznego, lecz siega
do mitu i do sztuki”®.

Ponowoczesnos¢ przezwycieza takze myslenie ideologiczne. Idee
wyzbycia sie ideologicznych uzasadnien, majacych na celu wyra-
zenie przejscia od nowoczesnosci do ponowoczesnosci prezentuje
Baumanowska koncepcja ,ponowoczesnosci jako nowoczesnosci
bez iluzji”®. Zgodnie z ta koncepcja ponowoczesnos$¢ nie zywi
juz wiary w jakie§ zrodlo tadu, ktére mialo by¢ konsekwencja
postepu, i wie, ze moralna niepewnos¢, nierozstrzygalnos¢ i am-
biwalencja jest stanem trwalym, w ktérym musimy sie uczy¢ zy¢.
»,Plynna nowoczesno§¢ — pisze w innej pracy Bauman — odebrala
przyszlosci kredyt zaufania. Miara uplywu czasu nie jest juz dzis
przejscie od gorszego do lepszego, ale przemijanie, umykanie szans
na poprawe”?l.

Przywodzi tu na mysl ,przeciwstawienie modernej postawy twor-
cy-demiurga porzadkujacego swiat postawie pozbawionego ztudzen
postmodernego autora dryfujagcego wsréd chaosu”??. Obserwujac
otaczajacy nas $wiat, natrafiamy na wiele symptoméw kryzysu
idei postepu. Zwraca sie uwage, ze mimo coraz wiekszej predkosci
zmian nie pojawia si¢ nic nowego, poniewaz to, co nowe, nie dys-
ponuje takim czasem, ktéory wystarczylby do tego, aby stalo sie
ono czym$§ niepowtarzalnym, nieodwracalnym, trwalym. Totalna

19 G. Vattimo: Nihilizm i postmodernizm w filozofii, przektad M. Potepa, w: S. Czerniak,
A. Szahaj (red.): Postmodernizm a filozofia. Wybér tekstéw, Wydawnictwo Instytutu Filozofii
i Socjologii PAN, Warszawa 1996, s. 185-186.

20 Jak pisze Bauman: ,lluzje te sprowadzaja sie do przekonania, ze nietad ludzkiego swia-
ta jest stanem przejSciowym zaledwie i odwracalnym, ktéry wczesniej czy pozniej zastapia
uporzadkowane i systematyczne rzady rozumu”. Zob. idem: Etyka ponowoczesna, przektad
J. Bauman, J. Tokarska-Bakir, Fundacja ,Aletheia”, Warszawa 2011, s. 50. ,Jeszcze jeden
wysitek, jeszcze jedna zwycieska bitwa rozumu — pisze Bauman - i harmonia stanie sie fak-
tem, i to raz na zawsze, nieodwracalnie”. Ibidem, s. 15.

21 Z. Bauman: Utopia bez toposu, w: M. Jacyno, A. Jawlowska, M. Kempny (red.): Kultura
w czasach globalizacji, Wydawnictwo Instytutu Filozofii i Socjologii Polskiej Akademii Nauk,
Warszawa 2004, s. 30.

22 B. Baran: Postmodernizm, Wydawnictwo Inter Esse, Krakow 1992, s. 200.
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modernizacja wikla sie w mityczny krag powtarzalnosci tego sa-
mego, Nietzscheanskiego ,wiecznego powrotu”, przed czym chciata
uciec nowoczesnos¢, opowiadajac sie jednoczesnie za linearnym
modelem czasu?®. Ponowoczesnos$¢ kwestionuje te linearno$é. Mi-
chel Foucault charakteryzuje zjawisko nieciagtosci dyskursu. Ce-
chuja go historyczne przerwy w rozumieniu, zmiany w sposobie
konceptualizacji i postrzegania rzeczy. Jego ,archeologia moéwi
o cieciach, uskokach, przerwach, o zupelnie nowych formach po-
zytywnosci czy nagle przeksztalconych ukladach”.

Zwrocmy uwage na jeszcze jedna konsekwencje diagnozy o kon-
cu myslenia ideologicznego. Czesto zwraca sie uwage, ze pono-
woczesno$¢ nie jest wymystem filozofow, lecz stanowi realnoscé
Swiata naszego zycia?®. Podobnie jak w sztuce, takze w filozofii
zaciera sie roznica miedzy tworca a odbiorca. Dzieje tak dlatego, iz
w okresie $§mierci ideologii oraz konica epoki postepu mozemy sobie
wyobrazi¢ taka odmiane ponowoczesnosci, ktéra nie afirmuje (za
posrednictwem narratora) jakiego§ zespolu charakterystycznych
dla siebie pogladow na swiat, jak czynil to modernizm. Patrzac
z tego punktu widzenia, widzimy, ze ponowoczesnos¢ to raczej
odbicie, Slad, fotografia status quo — czyli towarzyszacej nam rze-
czywisto$ci spoleczno-kulturowej, w ktorej rozni ludzie i rézne
Srodowiska kieruja sie swoimi ,malymi narracjami”’. Pokazuje nam
ona tendencje dominujace w spoteczenstwie, polityce, kulturze, re-
ligii itp., ich wzajemne uwiklania, aporie, antynomie i wewnetrzna
zlozonosé. Te pozbawiona wlasciwosci i celowosci rzeczywistosé
spoteczna Jean Baudrillard okresla mianem ,masy”?S.

Poréwnujac zatem stosunek do rozumu instrumentalnego my-
§li konserwatywnej i mysli ponowoczesnej, nalezy podkresli¢, ze

2 Ks. 1. Bokwa: Nowoczesno$é¢ i ponowoczesnos$¢ — wprowadzenie do problematyki,
w: ks. K. G6zdz, ks. J. Chyta, ks. S. Kunka (red.): Teologia wobec nurtu ponowoczesno$ci...,
s. 66.

24 M. Foucault: Archeologia wiedzy, przeklad i opracowanie A. Siemek, De Agostini — Edicio-
nes Altaya Polska, Warszawa 2002, s. 198.

25 W. Welsch: Nasza postmodernistyczna moderna..., s. 7-8.

26 J. Baudrillard: W cieniu milczacej wiekszosci albo Kres sfery spotecznej, przektad S. Kro-
lak, Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2006, s. 5-23.
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w warstwie krytycznej stosunki obu mysli sa podobne. Oba poglady
krytykuja praktycznosé i immanentyzm oswieconego rozumu, ktory
ma inklinacje demiurgiczne. Oba tez uwypuklaja dramatyczne kon-
sekwencje oswieconego rozumu. Postmodernistyczny strach przed
Holocaustem znajduje tu swoja prefiguracje w konserwatywnej kry-
tyce rewolucyjnego terroru, ktory byt pierwsza odstona nowozytne-
go totalitaryzmu. W inny sposoéb postrzegana jest jednak alternaty-
wa dla rozumu instrumentalnego. O ile konserwatysci dostrzegaja
ja w formie wycofania sie rozumu do poziomu transcendencji, kt6-
ra stanowi najlepsza zapore przed grzechem wolnomyslicielstwa,
o tyle mysliciele ponowoczesni uwazaja, iz to wlasnie transcen-
dentna ,metafizyka obecnosci” jest odpowiedzialna za wszystkie
wypaczenia o$wieceniowego rozumu, jego zacietosS¢ i radykalizm.
Zgodnie z tym ostatnim stanowiskiem nowoczesnos$¢ nie znajduje
sie na antypodach porzadku tradycyjnego (jak to widza konserwaty-
Sci), lecz jest rezultatem metafizyki i moralnosci platonsko-chrzes-
cijanskiej?’. Jezeli zas chodzi o stosunek do idei postepu, to mysl
konserwatywna i ponowoczesna sa zblizone. Obie przezwyciezaja
linearng koncepcje czasu na rzecz czegos, co wykazuje podobien-
stwa do cyklicznej koncepcji czasu, Nietzscheanskiego ,wiecznego
powrotu” badz ,ucieczki w mit i sztuke”, w kazdym razie nie ma tu
przeswiadczenia, ze wraz z postepem dziejowym mozna zmieniac
Swiat na lepsze. Raczej musimy uczy¢ sie zy¢ w warunkach ros-
nacej niepewnosci, nierozstrzygalnosci i ambiwalencji.

Pesymizm naszych czasow i tesknota
za przeszloscia

W poprzednim punkcie zwracano uwage na rezygnacje z za-
ciecia ideologicznego autoréw ponowoczesnych, co jawi sie jako
konsekwencja ,decentracji podmiotu”. Ponowoczesnos¢ wiec nale-
zy traktowac nie jako kolejna ideologie, lecz jako obraz tendencji

27 G. Vattimo: Koniec nowoczesnosci..., s. 160.

177



Michat Graban

myslowych dominujacych w globalnym $wiecie. Trzeba jednak za-
dac¢ pytanie o ocene tego obrazu: Czy zawiera ona akcenty optymi-
styczne czy pesymistyczne? Bede sie staral ukazac¢ podobienstwa
mysli konserwatywnej do ponowoczesnej, dotyczace ich generalnie
pesymistycznej, nierzadko wrecz apokaliptycznej natury w ocenie
wspoblczesnego, ponowoczesnego Swiata.

Pesymizm mysli konserwatywnej ma swoje zrodla w ocenie skut-
kow rewolucyjnej katastrofy. Pesymizm ten zawarty jest w mysli
Edmunda Burke’a, a przede wszystkim w pogladach francuskich
doktorow kontrrewolucji. Jak twierdzi de Maistre: ,Tylko gwalt
jest we wszechswiecie; my jednak jesteSmy zepsuci przez nowo-
czesnag filozofie, ktéra mowi, ze wszystko jest dobrze, podczas gdy
wszystko zostalo skazone przez zlo i w pewnym sensie wszystko
jest Zle, poniewaz nic nie znajduje sie na swoim miejscu”?®. Wedtug
de Maistre’a rewolucja jest ,czysta nieczystoScia”, jest ,szatan-
ska w swej istocie”®®, doswiadczenie apokaliptyczne zas przejawia
konfrontacje z wizja totalnej zaglady, w ktérej granice rewolucji
okazuja sie granicami $wiata®®. Rewolucja, podobnie jak wojna,
sa postrzegane przez de Maistre’a w kategoriach religijnych, widzi
on w nich ,koniecznos$é” i ,kare za grzechy”!. U zrodetl tej postawy
znajdowalo sie tradycyjne chrzescijanskie przekonanie, iz w na-
stepstwie grzechu pierworodnego ludzie ulegli deprawacji. Moga
jednak powroci¢ do Boga dzieki apokatastazie, czyli powrotowi
wszystkich bytéw do prajednosci z Bytem Najwyzszym, wyznawca
tego pogladu byl de Maistre32.

Takze inni francuscy kontrrewolucjonisci, tacy jak Franck Fer-
rand, Jacques Mallet du Pan, Antoine de Rivarol, Francois Domi-
nique de Regnaud de Montlosier, podkreslajg wyjatkowy charakter
francuskiej rewolucji, co oznacza, ze ,nalezy sie wystrzega¢ porow-

28 Cyt za: J. Szacki: Kontrrewolucyjne paradoksy. Wizje Swiata francuskich antagonistéw
Wielkiej Rewolucji 1789-1815, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1965, s. 112.
29 Ibidem, s. 38.

39 A. Gniazdowski: Filozofia i gilotyna..., s. 182.

3! Ibidem, s. 65.

32 A. Wielomski: Od grzechu do apokatastasis..., s. 335.

178



Konserwatyzm wobec nurtu ponowoczesnosci...

nywania tej rewolucji z jakakolwiek inna rewolucja [...]”, bowiem
»Zniszczyla ona nie tylko spoteczenstwo, ale najpierwsze podstawy
wszelkiego spoteczenstwa”ss.

Takze w kolejnych fazach okresu nowozytnego konserwaty-
§ci nie mieli powodow do optymizmu. Zgodnie z ich logika swiat
nie stawal sie lepszy, lecz na odwroét: coraz bardziej pograzatl sie
w mroku. Przejawialo to sie w kolejnych fazach procesé6w demo-
kratyzacji zycia spotecznego, emancypacji jednostkowej i sekulary-
zacji. W rezultacie mysl konserwatywna, cho¢ nie tak radykalnie,
jak czynili to kontrrewolucjonisci, ubolewala i wciaz ubolewa nad
kryzysem tradycyjnych wartosci, patriotyzmu, erozja systemu rol
spolecznych, brakiem zaufania do oficjalnych instytucji. Istotna
figura krytyki staje sie osamotniony zywot zagubionej i zamknie-
tej w sobie jednostki w zatomizowanym $wiecie. Zgodnie z tym
rozumowaniem spoleczenstwo staje sie bezksztaltng masg. Kon-
serwatysci identyfikowali sie takze z niektérymi diagnozami Fry-
deryka Nietzschego (nowoczesnosc¢ jako zjawisko dekadencji) oraz
z koncepcja Zmierzchu Zachodu Oswalda Spenglera.

Niektorzy wspoétczesni konserwatysci z pesymizmu czynig swo-
ja wizytowke. 1 tak Roger Scruton w ksiazce Pozytki z pesymi-
zmu 1 niebezpieczenstwa falszywej nadziei pokazuje, ze tragedie
i katastrofy europejskiej historii byly skutkami bezpodstawnego
optymizmu i wyplywajacych z niego falszywych stereotypow my-
Slowych?*.

Jezeli chodzi o pesymizm ponowoczesnosci, warto rozpoczaé od
konkluzji, ze nie jest on reprezentatywny dla calej tej formacji.
Wielu z myslicieli ponowoczesnych wyraza bezkrytyczna aprobate
dokonujacych sie przeobrazen, aby wymieni¢ chocéby ,bezchmurnag
rados$é¢” z nadejscia postmodernizmu Richarda Rorty’ego badz ,po-
chmurng”, ale jednak rados¢, takich filozoféw jak Lyotard, Welsch
czy Derrida. Niemniej jednak faktem jest, zZe istnieje takze poglebio-

33 J. Szacki: Kontrrewolucyjne paradoksy..., s. 37.
3* R. Scruton: Pozytki z pesymizmu i niebezpieczeristwa fatszywej nadziei, przektad T. Bie-
ron, Zysk i S-ka, Poznan 2012, s. 67-83.
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na refleksja autoréw ponowoczesnych, ktoéra cechuje pesymizm wy-
razany rowniez i w katastroficznych terminach charakterystycznych
dla opisu poczucia kornica badz wyczerpania. Poza tym nawet u tych
z postmodernistéw, u ktorych dominuja optymistyczne zapewnie-
nia o wyjatkowych szansach dzisiejszych czaséw, daje sie wyczucé
pesymistyczne tlo wywodu - jakby ukryty, glebszy wymiar, przy-
bierajacy posta¢ nieswiadomego niepokoju. Mowiac jeszcze innymi
stowy — popularnym watkom o niejako karnawalizacji wspoétczesnej
kultury towarzyszy przeczucie, ze 6w karnawal to w istocie bal
na Titatanicu. Do mysSlicieli ponowoczesnych prezentujacych uspo-
sobienie pesymistyczne mozna zaliczy¢: Jeana Baudrillarda, Petera
Sloterdijka, Slavoja Zizka, Emila Ciorana czy Zygmunta Baumana.
Przykladem takiego opisu moze by¢ tez dzieto A Study of History
Arnolda J. Toynbeego z 1947 roku, w ktorym po raz pierwszy
uzyto terminu ,post-modern” na oznaczeczenie ,czasu klopotow”,
tj. fazy, ktéra musi przejs¢ kazde spoleczenstwo, stajace wobec
momentu i faktu swego upadku czy konca. Zatem ,po-nowozyt-
nos¢” stanowi figure czasu ,upadku”, zalamania, rozpadu zwiaza-
nych z powstaniem spoteczenstwa masowego. Podobnie Wojciech
Zielinski postrzega ponowoczesnos¢ w kategoriach ,laickiego mille-
naryzmu czy tez katastrofizmu”. Nurt ten wyrasta z ,przeswiadcze-
nia, ze ludzkos¢ znalazla si¢ w czasach ostatecznych, w ktérych
doswiadczenie kruchodci i tymczasowosci Swiata wzieto goére nad
tradycyjnym przekonaniem o jego wewnetrznym porzadku™s.
Zrédla pesymizmu autorow ponowoczesnych tkwig takze
w Nietzscheanskiej tezie ,Smierci Boga”, czyli rozpadzie metafi-
zycznego Absolutu. W wyniku tego nasza kultura ulegta zatomizo-
waniu. Proces ten ma swoje przejawy w przeobrazeniach techno-

35 W. Zielinski: Status etyki w kulturze ponowoczesnej. Analiza propozycji Zygmunta Bauma-
na, Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2001, s. 42. Z kolei tzw. apokalipse apokalipsy
diagnozuje Wolfgang Welsch w swoich uwagach na temat dekonstrukcji Jacques’a Derridy.
Wedltug tego autora Derrida ,dekonstruuje kompleksowe wyobrazenie apokalipsa, rozsypuje
w pyt kilka jego zalozen i nastepstw [...], pokazujac obsesje jej innego oblicza. Réwnoczes$nie
dochodzi do rozpoznania, ze apokalipsy nie moze by¢, poniewaz nie ma jej obecnosci. Apo-
kalipsa jest halucynacja spelnionej obecnosci”. Idem: Nasza postmodernistyczna moderna...,
s. 203.
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logicznych, a wyraza go tez wzrost mobilnosci spolecznej, bedacy
skutkiem rewolucji w sposobach komunikacji. W konsekwencji
czlowiek zerwal wiezi laczace go z terytorium, wykorzenil sie
z tradycji i obiektywnych zrodel autorytetu. Ponadto dzigki taczom
internetowym $wiat zaczal by¢ powiazany licznymi wspotzaleznos-
ciami, ktore przebiegaja ponad systemami i w poprzek instytucji
panstwowych. Tak oto procesy globalizacyjne staly sie otwarte
i nie daja sie wpisywa¢ w linearne koncepcje zmiany spolecznej.
Te sytuacje opisuja takie pojecia jak fragmentacja, chaos, masa
czy czarna dziura. Opisane procesy maja dalekosiezne konse-
kwencje, ktore charakteryzowane sa w terminach katastroficznych
i apokaliptycznych.

Kryzysem spoleczenstwa, a nawet jego zmierzchem zajmuje
sie¢ Jean Baudrillard. Teorie Baudrillarda koresponduja z kon-
cepcja konca epoki postepu, zmierzchu konstruktywizmu, ktére-
go manifestacja bylo powstanie nowozytnej socjologii i inzynierii
spolecznej. Wedlug francuskiego socjologa zyjemy w erze masy
— obumartej, zastygtej, gluchej i niemej, przemienionej w milczaca
wiekszos§¢, ktora nigdy juz nie da odpowiedzi na stawiane jej py-
tania. Jak pisze Baudrillard: ,Taka jest masa, uzyskane w stanie
prozni skupisko jednostkowych czastek, odpadéw sfery spolecznej
i medialnych impulséw. Nieprzenikniona mglawica, ktorej wzrasta-
jaca gestos¢ wchlania wszelka energie i wiazki swietlne z otocze-
nia, by koniec koncéw zapasé sie pod wlasnym ciezarem. Czarna
dziura pochlaniajaca spolecznosé”®.

Bogdan Baran z kolei konstatuje charakterystyczny dla wspo6t-
czesnosci upadek kultury wysokiej: ,nowy kapitalizm niszczac
wszelka autonomie, takze autonomie kultury doprowadzit do (osob-
liwej) ruiny, roznoszac te kulture na calosé zycia, ale juz tylko
w postaci symulakow-reproduktéw. [...] powraca wiec negatywna
ocena postmodernizmu (cho¢ chyba «historycznie koniecznego») jako
spadku z wysokiej kultury, tym razem w symulacje i populizm”™”.

36 J. Baudrillard: W cieniu milczacej wiekszosci..., s. 8.
37 B. Baran: Postmodernizm..., s. 199.
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W kategoriach moralnych wspoétczesny kryzys postrzega zas
Zygmunt Bauman. ,Nasze czasy sa czasami silnego poczucia mo-
ralnej ambiwalencji. — pisze polski socjolog — Sa to czasy, kto-
re pozwalaja nam cieszy¢ sie niespotykana wczesniej wolnosciag
wyboru, ale tez rzucaja nas w stan rozdzierajacej niepewnosci
0 nieznanym dotad natezeniu”®.

Jezeli chodzi o tesknote za przeszloscia, to stosunek do tej
idei w mysli konserwatywnej jest sprawa niebudzaca dyskus;ji.
Konserwatyzm cala swoja tozsamos¢ zbudowal wlasnie na mito-
logizujacym podejsciu do minionych czaséw, w ktérych wszystko
funkcjonowato dzieki oparciu na odwiecznym tadzie i porzadku.
Mozna tu jedynie przeciwstawi¢ te odmiane konserwatyzmu, ktéra
pragnetaby restytuowac przeszltos¢ w znaczeniu niemalze doslow-
nym, takiej odmianie, ktéra jako bardziej realistyczna, nie prze-
ciwstawia sie postepowi, o ile ten nie zachodzi zbyt raptownie,
a do przesztosci podchodzi z nuta tesknoty i szacunku. Mysl po-
nowoczesng réwniez cechuje tesknota za przeszloscigq. Zroédlem
tej sklonnosci jest, wedle Vattimo, Heideggerowskie nastawienie
na wspominanie, przemysliwanie, przypominanie bycia. Jak pisze
Vattimo: ,Powr6t ten do nikad nas nie doprowadza, przypomina
tylko o byciu jako o tym, z czym juz na zawsze si¢ rozstaliSmy”*.
To ,$lady choroby albo |[...] strata, ktora przeboleliSmy”*° — dodaje
Vattimo. Dlatego Richard Rorty porownuje Heideggera z autorem
W poszukiwaniu straconego czasu, Marcelem Proustem. Z ko-
lei stojacy na gruncie radykalnego pluralizmu Wolfgang Welsch
konstatuje: ,zal za utracona caloscig™!. Nalezy tez przypomniec
popularna w Srodowiskach ponowoczesnych koncepcje ,nowego
Sredniowiecza”, artykulowanag zaréwno przez Mikolaja Bierdiajewa,

38 Z. Bauman, Etyka ponowoczesna..., s. 34.

39 G. Vattimo: Koniec nowoczesnoSci..., s. 163.

40 Ibidem, s. 161.

“ W. Welsch: Nasza postmodernistyczna moderna..., s. 49. Z drugiej jednak strony Welsch
pisze: ,postmoderna zaczyna sie tam, gdzie zostaje przezwyciezony smutek po stracie jed-
nosci, gdzie dostrzega sie i wykorzystuje pozytywna strone tej straty: oswobodzenie wielosci”.
Ibidem, s. 180.
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jak i Umberto Eco. Generalnie jednak mysl ponowoczesna traktuje
przesztosc jak stara rupieciarnie, w ktorej zawsze mozna wynajdy-
wacé rekwizyty i modele zycia przydatne w danym momencie. Dla-
tego ,w ponowoczesnosci pozostaje jedynie bezkierunkowy przerdb
wtérny dotychczasowych osiagniec™?. Podobnie Welsch apeluje,
aby nie twierdzi¢, ze ,dawne bylo bezsensowne, zakonczone i nie-
byle (inexistent); moéwiac krotko, chodzi o to by sprobowaé grac
tym, co dawne”™® badz uprawiac¢ ,gre resztkami”*, aby uzy¢ ter-
minu Jeana Baudrillarda.

Wobec metafizyki obecnosci

W najwiekszym stopniu przeciwstawnos¢ konserwatyzmu do
ponowoczesnosci jest widoczna w stosunku obu nurtéw do zagad-
nienia tzw. metafizyki obecnosci. Zaréwno u filozofow chrzescijan-
skich, jak i u ich konserwatywnych kontynuatoréw z okresu rewo-
lucji francuskiej wida¢ mocne rysy metafizyki obecnosci. Obecnos¢
te wyraza idea ,rzeczywistosci prawdziwej” (przedstawia ja w swo-
ich pracach m.in. Wielomski), ktéra jest porzadkiem uprzednim
wzgledem ludzkiego poznania. Ten tad prawdziwy wyraza platon-
ska idea badz byt prawdziwy, czyli Bég. Z kolei w ujeciu histo-
rycznym 6w lad wciela sie w tak silnie afirmowane przez mysl
konserwatywna instytucje feudalno-agrarne Sredniowiecznej Eu-
ropy wraz z pojeciem ordo. Wychodzac jednak z przeswiadczenia,
ze przesztosci nie da sie restytuowac, niektorzy z konserwatystow
traktuja ja jako swego rodzaju idee regulatywna, a nie rzeczywisty
porzadek, do ktérego nalezy powrécié. Za metafizyka obecnosci
bedzie sie wowczas tesknic¢ jak za porzadkiem, ktéry — i tu kon-
serwatysci sa zimnymi realistami — przeminal bezpowrotnie. Po-

%2 W. Zielinski: Status etyki w kulturze ponowoczesnej..., s. 61.

# W. Welsch: Nasza postmodernistyczna moderna..., s. 204.

4 J. Baudrillard: Gra resztkami, rozm. przepr. S. Mele i M. Timarsh, w: S. Czerniak, A. Sza-
haj (red.): Postmodernizm a filozofia. Wybor tekstéw..., s. 203-228.
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stawe konserwatystow bedzie cechowal dystans do samych siebie
i do artykulowanych przez siebie postaw. Koncepcja ,rzeczywistosci
prawdziwej” nie bedzie juz wyrazana zupelnie na serio, ale z owa
szczypta autoironii, o ktérej pisalem na poczatku.

Ponowoczesno§¢ zas neguje pojecie metafizyki obecnosci, po-
niewaz — jak to ujmuje Vattimo - ,idea fundamentu [...] ulega lo-
gicznemu rozpadowi z perspektywy zasadno$ci swoich roszczen”s.
Taka przynajmniej jest powszechnie przyjeta opinia. Teza ta wy-
maga jednak weryfikacji, ktéra przeprowadzimy w dalszej czeSci
opracowania. Zacznijmy tymczasem od przypomnienia, ze mys$l
ponowoczesna jest zwienczeniem przeobrazen, ktoére rozpoczely
sie wraz z filozofia oSwieceniowa. Wyznacznikami tych przeobra-
zen byla filozofia Kartezjanska i Kantowska. Kartezjusz z proby
uczynienia wewnetrznej pewnosci wlasnego myslenia (cogito) czy-
nil jeszcze podstawe wiary w Boga. Immanuel Kant natomiast,
wraz ze swoja krytyka rozumu, jako pierwszy postawil brzemien-
ne w skutki pytanie: Czy czlowiek jest w ogdle w stanie poznac
rzeczywisto§¢ taka, jaka ona jest, czy tez moze zajmuje sie ciagle
modelami myslenia, funkcjonujacymi jedynie w jego umysle??*°.
Bog przestaje tutaj by¢ realng rzeczywistoscia, a staje sie postu-
latem ludzkiego rozumu. Niemniej jednak rozum ten, mimo iz
abstrakcyjny i transcendentalny, wciaz stanowi zrédlo nakazow
moralnych dla czlowieka. Jeszcze dalej na Sciezce emancypacji
posuwa sie mysl ponowoczesna, cho¢ réwnoczesnie wikla ona czto-
wieka w rozne formy nowych zaleznosci*’.

% G. Vattimo: Koniec nowoczesnosci..., s. 158. Jak pisze Vattimo: ,B6g umiera, zabity przez
religijno$¢, przez rzadze prawdy, ktora jego wierni zawsze kultywowali, a ktéra teraz dopro-
wadzita ich do odkrycia, ze on takze byl bledem, bez ktérego mozna sie juz teraz obejsc”.
Ibidem, s. 156.

% Ks. I. Bokwa: Nowoczesno$é i ponowoczesnos$é — wprowadzenie do problematyki, w: ks.
K. Go6zdz, ks. J. Chyta, ks. S. Kunka (red.): Teologia wobec nurtu ponowoczesnosci..., s. 67.
47 Zaleznosci te wedle Michela Maffesolego przybieraja posta¢ ponowoczesnych plemion,
ktére autor nazywa takze wspélnotami. Por. M. Maffesoli: Czas plemion. Schytek indywi-
dualizmu w spoleczeristwach ponowoczesnych, przektad M. Bucholc, Wydawnictwo Nauko-
we PWN, Warszawa 2008. Przywotanie Maffesolego nie jest w tym momencie bezzasadne,
gdyz postrzeganie przez tego autora ponowoczesnosci jako schytku indywidualizmu kiéci
sie z dos§¢ powszechnie przyjmowana (a propagowana zwlaszcza przez Lyotarda i Welscha)
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Punktem wyjScia do okreslenia stosunku mysli ponowoczesnej
do metafizyki obecnosci jest zakwestionowanie klasycznej defini-
cji prawdy jako zgodnosci sadéw o rzeczywisto$ci z sama rzeczy-
wistoScia, czyli zgodnoSci pojecia z przedmiotem, przedstawienia
z przedstawianym. Mysliciele ponowoczesni kieruja sie, jak pisatl
Rorty, ,metaforami tworzenia, miast odkrywania, rézniczkowania
i nowatorstwa, miast przyblizania sie do tego, co zawsze obecne”,
W yjeciu tym nie chodzi o relatywizm poznawczy, ktéry zarzucaja
autorom ponowoczesnym (nie zawsze stusznie jak dowodzi Bau-
man) ich oponenci. Znacznie ciekawsza jest ponowoczesna kon-
cepcja rozdzielenia jezyka od jego desygnatu (obiektywnej rzeczy-
wistosci), zastgpienia paradygmatu referencyjnosci paradygmatem
wewnatrzlingwistycznym (moéwi sie o stowach, pisze sie o tekstach,
intertekstualnos$é)*. To nauka o jezyku, ktéry nie jest juz zako-
twiczony w $wiecie. Chodzi o to, ze stowa, tekst, mowa, sady
nie referuja juz rzeczywistosci. I to nie referuja jej ani w sposob
prawdziwy (jak to czynila filozofa klasyczna), ani w sposéb falszy-
wy (jak to zarzucali filozofii o§wieceniowej konserwatysci), w ogole
zanika bowiem proces referencji. Stowa, tekst, mowa odnosza sie
same do siebie®. Filozofia, wedtug sté6w Jacques’a Derridy jest wy-
lacznie ,rodzajem pisma”®!. ,Czytanie i pisanie, pisanie/czytanie

teza, ze ponowoczesnos¢ nalezy postrzega¢ w kategoriach pluralizmu i dyferencji. Podobne
poglady prezentuje Baudrillard. Jak pisze o nim Welsch: ,Niepohamowany wzrost wielosci
powoduje zarazem zobojetnienie na wprowadzane przez nia mozliwosci, ktére neutralizuja
sie wzajemnie i wspo6tbrzmia w czystym upojeniu niezréznicowaniem”. Zob. W. Welsch: Na-
sza postmodernistyczna moderna..., s. 206.

% R. Rorty: Przygodno$d, ironia, solidarnos$é, przektad J. Popowski, Wydawnictwo Spacja,
Warszawa 1996, s. 112.

%9 J.-F. Lyotard: Postmodernizm dla dzieci. Korespondencja 1982-1985, przektad J. Migasin-
ski, Fundacja Aletheia, Warszawa 1998, s. 8.

%0 Jak pisze Bogdan Banasiak w ksiazce o dekonstrukcji Jacques’a Derridy: ,,Odkrycie po-
przedzajacego obecnosé¢ nieobecnosci, [...] czego$ (obecnosci) co sytuowatoby sie poza teks-
tem i go poprzedzalo (to samo nie jest bowiem ze sobg tozsame, zatem Zrédto rozspajane
jest przez réznice), ujawnia nieredukowalnos$é¢ pisma [...]. To signifiant pozbawione swe-
go signifie, znaczace pozbawione znaczonego, jednoelementowy znak (Slad, gram), ktéry
nie jest konstytuowany przez sens, lecz okazuje sie tylko znamieniem samego siebie, tylko
do siebie odsyta i siebie oznacza”. Zob. B. Banasiak: Filozofia «korica filozofii». Dekonstrukcja
Jacquesa Derridy, Wydawnictwo Spacja, Warszawa 1995, s. 101-102.

°1 Jak pisze Christopher Norris: ,Derrida doprowadzil, [...] do uderzajacego odwrdcenia od-
wiecznego przesadu, ktory wynosi filozofie ponad retoryke, czy tez rozum wtasciwy ponad
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to gra, ktora poza kontynuacja gry dla niej samej nie ma zadnego
innego celu”? — pisze komentator dziet Derridy.

Zgodnie z tym samym rozumowaniem kultura ponowoczesna
zapowiada upadek nowoczesnego rozroznienia na rzeczywistosé
i symulacje. Na upadek ten zwraca uwage zwlaszcza Jean Bau-
drillard, wedlug ktérego ,nie istnieje czekajaca na odkrycie gle-
bia bytu, a autosemantyczno$¢ nie jest wylacznie cecha jezyka,
lecz réwniez w coraz wiekszym stopniu, cecha samej kultury
ponowoczesnego S$wiata”3. Baudrillard swoje koncepcje o nie-
mozliwosci odréznienia tego, co pozorne od tego, co realne wy-
korzystuje do analizy sposobu dzialania mediéw, reklamy, teleko-
munikacji i Internetu, w czym zbliza sie do rozwazan Marshala
McLuhana.

W podobnym duchu wypowiada sie Gianni Vattimo, zauwazajac
upadek rozroznienia na basn i rzeczywistosc: ,Kiedy juz zostat
odkryty basniowy charakter prawdziwego Swiata, niechaj i basni
przywrocona zostanie niegdysiejsza metafizyczna godnosé (chwata)
prawdziwego swiata”*. W ten sposéb Vattimo wyraza niewypowie-
dziana tesknote za utracong metafizyka obecnosci. Innymi stowy
— Vattimo za Nietzschem méwi, ze basn przestaje by¢ basnia,
bowiem nie ma juz zadnej prawdy, ktoéra odstaniataby jej ilu-
zje. Uzywajac okreSlenia stosowanego zaréwno przez Zygmunta
Baumana, jak i Michela Maffesolego, nature tego procesu oddaje
,ponowne zaczarowanie $wiata”ss,

Stosunek mysli ponowoczesnej do metafizyki obecnosci moz-
na tez wyrazi¢ w innych terminach. Zacznijmy od twierdzenia, iz

maskujace sie sztuki jezykowe”. Idem: Dekonstrukcja, postmodernizm a filozofia. Habermasa
krytyka Derridy, w: B. Banasiak (red.): Derridiana, Inter esse, Krakéw 1994, s. 107.

52 M. Swierkowski: Derrida jako postmodernistyczny pismak czyli doskonatos$é niedoskona-
tosci, w: B. Banasiak (red.): Derridiana..., s. 141. Jak pisze ten autor: ,Derrida nie mowi
juz o recepcji dzieta, lecz o pracy na tekscie, ktora nie odkrywa prawd czy znaczen, lecz pro-
dukuje, rozplenia sensy”. Ibidem.

>3 B. Smart: Postmodernizm, przekltad M. Wasilewski, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan
1998, s. 160.

5% G. Vattimo: Koniec nowoczesnosci..., s. 21.

%5 Jak pisze Maffesoli: ,Jesli wiec mozna méwic¢ o ponownym zaczarowaniu §wiata, to trzeba
powiedzieé, ze zachodzi ono samo z siebie”. M. Maffesoli: Czas plemion..., s. 75.
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w mys$li ponowoczesnej panuje niemalty galimatias: przemieszany
jest tu opis z wyjasnieniem, faktyczny stan rzeczy z norma, a diag-
noza z ocena®. Interesuje nas tutaj ta odmiana mysli ponowoczes-
nej, ktora rezygnujac z checi tworzenia jakiejs ogélnej teorii, sku-
pia sie raczej na byciu odbiciem, §ladem wymienianego powyzej
Sfaktycznego stanu rzeczy”. Zwraca na nig uwage Welsch, kiedy
pisze, iz w przeciwienstwie do nowoczesnosci, ktéra miala cha-
rakter ezoteryczny, ponowoczesnoS¢ ma charakter egzoteryczny,
tzn. jest dzisiaj urzeczywistniana w zyciu codziennym®. W tym
samym duchu pisze Bartosz Kuzniarz: ,[...] postmodernizm zda-
zyt wszak opusci¢ mury akademii i sta¢ sie elementem naszej
codziennosci, przeszedl droge od skladni awangardowego wiersza
do ksztaltu obudowy kupowanych przez nas telewizoréw, od post-
modernizmu do ponowoczesnosci”s8.

Na wage tego nurtu i jego miejsce w szeroko rozumianej reflek-
sji ponowoczesnej zwraca uwage takze Zielinski, gdy pisze: ,brak
epistemologicznego i aksjologicznego gruntu refleksji etycznej pro-
klamowany jest przez mysl postmodernistyczna, ale, co wazniejsze,
wynika on w jakims$ sensie takze z realiow wspoélczesnego Swiata.
O ile nic nie zmusza nas do przyjmowania postmodernistycznych
idei — nalezacych wszak tylko do jednego z kilku funkcjonujacych
dzis wzorow kultury intelektualnej — o tyle konieczne jest uwzgled-
nienie tych ponowoczesnych realiow”°.

Autor dotyka tutaj sedna rzeczy. Nic nie zmusza nas bowiem
do przyjmowania ,postmodernistycznych idei”. Wrecz przeciwnie,
mozemy za wlasne uznaé idee konserwatywne i je proklamowad,
ale to nie rozwiaze problemu, jest bowiem jeszcze co$ takiego jak
,2ponowoczesne realia”, w otoczeniu ktérych musimy wieS¢ swoj
zywot. Realiow tych nie musi projektowaé¢ zadna elita naukowa
zamknieta na uniwersyteckich katedrach, powstaja one same z sie-

%6 W. Zielinski: Status etyki w kulturze ponowoczesne;j..., s. 42.

57 W. Welsch: Nasza postmodernistyczna moderna..., s. 116-117

58 B. Kuzniarz: Goodbye Mr. Postmodernizm. Teorie spoteczne myslicieli pézniej lewicy, Wy-
dawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2011, s. 14.

59 W. Zielinski: Status etyki w kulturze ponowoczesne;j..., s. 97.
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bie, oddolnie, moca inercji. Odpowiedzialne sa za nie dokonujace
sie przeobrazenia telekomunikacyjne, zwiazane z eksplozja prze-
mian informacyjnych generowanych przez massmedia. I wlasnie
w ukazywaniu tych realiow, czyli faktycznego stanu rzeczy wraz
z ich powiklaniem i wewnetrzna zlozonoscia, zasadza sie, wedlug
mnie, glowna zastuga mysli ponowoczesne;.

Zgodnie z takim ujeciem charakterystyczna dla ponowoczesnosci
teza o ,Smierci Boga” nie bedzie mie¢ charakteru sadu wartosciu-
jacego, bo takich sadow w ogéle mysl wspoélczesna nie artykutuje.
Raczej chodzi w niej o ukazanie procesu oddolnego rozproszenia.
Gloéwnie dzieki przemianom technologicznym spoleczenstwo uleglo
procesom atomizacji, interioryzacji i indywidualizacji, tj. rozpad-
lo sie na indywidualne sady. Ponowoczesnos$¢ bedzie tu zatem
traktowana nie jako kolejny swiatopoglad wymierzony w burzenie
ladu tradycyjnego (jak chce ja widzie¢ Wildstein i mysl chrzes-
cijannska), ale jako ponura diagnoza dotyczaca opltakanego stanu
naszej kultury, ktéra rzadzi teza o ,Smierci Boga” (koncu ,me-
tafizyki obecnosci”). Jak wykazalem w drugiej czeSci artykulu,
w tej pesymistycznej diagnozie mysliciele ponowoczesni wykazuja
zbiezno§¢ z myslicielami konserwatywnymi.

Zakonczenie

Na podstawie powyzszych analiz mozna stwierdzi¢, iz mimo
istotnych roznic miedzy mysla konserwatywna a ponowoczesnag
istnieja tez pewne podobienstwa. Nalezy do nich wspoélna oce-
na rozumu instrumentalnego i idei postepu. Oba nurty swiato-
pogladowe laczy takze podobnie pesymistyczna diagnoza stanu
wspotczesnej kultury, ktora ulega tendencjom rozkladowym, oraz
tesknota za przesztoScia. Najwieksza roznica dotyczy stosunku do
metafizyki obecnosci oraz idei prawdy w S$wiecie. Dobitnie pre-
zentuje sie w tym konteksScie przeciwstawnos¢ idei ,rzeczywisto-
Sci prawdziwej” diagnozowanej przez Wielomskiego z koncepcija,
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ze ,prawdziwy Swiat Platona to zwykla bajka”®. Nie negujac wagi
tej roznicy, nalezy raz jeszcze przypomniec, ze odejScie od prawdy
nie ma dla autorow ponowoczesnych charakteru zdecydowanego
sadu®!, raczej chodzi w niej o pokazanie dominujacych w spote-
czenstwie tendencji myS$lenia, a nie o afirmacje jakiej§ prawdy.
Poza tym mysSl ponowoczesna cechuje podobna do mysli kon-
serwatywnej metafizyczna tesknota, doswiadczenie straty, z czym
nie mozemy sie do konca pogodzié¢. Generalnie nalezy sklonic¢ sie
ku tezie, ze mysl ponowoczesna — mimo jej lewicowych korzeni —
jest bardzo wazna z poznawczego punktu widzenia, takze dla kon-
serwatystow, gdyz postmoderniSci we wlasciwy sposob diagnozu-
ja skomplikowany stan wspélczesnej kultury. Analizy tego sta-
nu wykazuja zbieznos¢ z ponurymi diagnozami konserwatystow,
ktore byly juz przytaczane. Dlatego nie ma nic bardziej blednego
niz zamkniecie sie na ponowoczesnosé¢ w wiezy z kosci stoniowej,
grozne jej egzorcyzmowanie i skupianie si¢ wylacznie na studiach
filozofow klasycznych, aby sporzadzac¢, jak to moéwia — nie bez
ironii — postmodernisci, kolejne ,przypisy do Platona”. Wedlug
piszacego te stowa, trzeba wejS¢ w ponowoczesnosé, gleboko sie
w niej zanurzy¢ i stara¢ sie odpowiada¢ na artykulowane przez
nig pytania. Kazdy krél musi mie¢ swojego blazna, jak pisaliSmy
w motto do artykutu, dlatego tez obok filozofii krélewskiej (platon-
sko-chrzescijanskiej) musi istnie¢ tez ta blazenska (ponowoczes-

%0 R. Rorty: Przygodnosd, ironia, solidarnosé..., s. 51. Teza ta odwotuje sie do tytutu rozdziatu
F. Nietzschego pt: Jak swiat prawdziwy stat sie w koricu bajka z dzieta Zmierzch bozyszcz.
por. F. Nietsche: Zmierzch bozyszcz czyli Jak filozofuje sie mitotem, przektad P. Pieniazek,
Wydawnictwo ,Zielona Sowa”, Krakéw 2004, s. 25-27. Zgodnie z opinia Heideggera w tym
twierdzeniu Nietzsche dokonuje odwrécenia tezy Platona, tak by rzeczywiste bylo to, co Pla-
ton traktowat jako zjawisko.

51 Jak pisze Richard Rorty: ,Powiedzenie, iz winni§my porzuci¢ idee prawdy, ktéra czeka
na zewnatrz, abysSmy mogli ja odkryé, nie oznacza, ze odkryliSmy, iz na zewnatrz prawdy
nie ma. Réwna sie to stwierdzeniu, ze ze wzgledu na cele, o ktére nam chodzi, najlepiej
bedzie, gdy prawde przestaniemy uwazac za gleboka materie, za przedmiot filozoficznego za-
interesowania, a prawdziwy za termin wart analizy”. R. Rorty: Przygodno$é, ironia, solidar-
noéé..., s. 25. W innym zas miejscu Rorty pisze o Derridzie: ,Mozna by go poréwnac do ate-
isty, ktéry nie méwi: «nie ma Boga», ale raczej: «cata ta mowa o naszym stosunku do Boga
przeszkadza nam»”. Idem: Filozofia jako rodzaj pisarstwa. Esej o Derridzie, w: S. Czerniak,
A. Szahaj (red.): Postmodernizm a filozofia. Wybor tekstéw..., s. 93.
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na), ktéra w krzywym zwierciadle pokaze samag siebie i otaczaja-
cy nas Swiat, tym samym wyposazajac nas w poklady dystansu
do siebie samych i do naszego polozenia w Swiecie.

Do tego celu postuzy wysoko ceniona zar6wno przez rewolu-
cyjnych konserwatystéw, jak i myslicieli ponowoczesnych filozofia
Nietzschego i Heideggera, ktorych mys$l moze by¢ traktowana jak
swoista ,tarcza obrotowa”, tj. mozna ich poglady wykorzystywac
takze w uzasadnianiu tez drogich konserwatystom. Jak przypusz-
cza w tym wlasnie duchu i bedacy pod ich wplywem Scott Lash
w analizach dotyczacych modernizacji refleksyjne;j: ,[...] by¢ moze
role te spelni hermeneutyka odzyskania, ktéra w przeciwienstwie
do koncepcji mistrzéow (i wspoédlczesnych czeladnikéw) podejrzen
— nie bedzie bez konca burzy¢ fundamentéw, ale podejmie probe
odsloniecia ontologicznych podstaw wspoélnotowego bycia-w-swie-
cie”®?. Innymi stowy — moze chodziloby o stworzenie jakiej§ od-
miany ponowoczesnego konserwatyzmu badz postkonserwatyzmu,
kierunku, ktory zgodnie z przytaczana powyzej hermeneutyka
odzyskania i w duchu ironii bedzie wciaz na nowo podejmowac
inicjatywe rekonstrukcji swiata, jego posklejania z porozrzucanych
odpadéw i to pomimo smutnego skadinad przeswiadczenia, iz
inicjatywa ta w szerszej perspektywie skazana jest na niepowo-
dzenie.

52 U. Beck, A. Giddens, S. Lash: Modernizacja refleksyjna. Polityka, tradycja i estetyka w po-
rzadku spotecznym nowoczesnosci, przektad J. Konieczny, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2009, s. 192-193.
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