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Sokrates w Platonskim dialogu Gorgiasz, ktory jest swego ro-
dzaju polemika z retoryka (tak wazna woéwczas w budowaniu ka-
riery politycznej sztuka wymowy) jako umiejetnoscia wybierania
tego, co niesprawiedliwe dowodzi, ze lepiej jest doswiadczaé nie-
sprawiedliwosci niz ja wyrzadzac. Te mysl podjat kilka wiekow p6z-
niej takze rzymski (rodem z Hiszpanii') stoik z czasow cesarstwa
I wieku n.e. — Lucjusz Anneusz Seneka (Lucius Annaeus Seneca),
czyli Seneka Mlodszy (Minor), zwany tez Filozofem (Philosophus).

Uwagi wprowadzajace — Seneka

Seneka zaslynatl jako niezwykle plodny pisarz (autor m.in. tra-
gedii i pism filozoficznych), a takze jako zdolny retor i wplywowy

Dominika Budzanowska — doktor nauk humanistycznych z zakresu literaturoznawstwa,
adiunkt w Katedrze Filozofii i Kultury Antycznej Instytutu Filologii Klasycznej i Kulturo-
znawstwa Wydzialu Nauk Humanistycznych Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie.

! Seneka urodzit sie w hiszpanskiej Kordowie w Andaluzji (starozytna Corduba w prowincji
Betyka, dzisiejsza nazwa miasta w jezyku hiszpanskim to Cérdoba, stad wczesniejsza polska
pisownia Korduba lub Kordoba), jednej z najstarszych kolonii rzymskich zatozonych poza
Italia (por. np. P. Grimal: Seneka, przektad J.R. Kaczynski, Panstwowy Instytut Wydawni-
czy, Warszawa 1994, s. 34; C.M. Wells: Cesarstwo rzymskie, przektad T. Dulinski, Proszyn-
ski i S-ka, Warszawa 2005, s. 178).
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polityk. W 31 roku n.e. rozpoczatl kariere polityczna, tradycyjnie od
kwestury. Owczesna sytuacja polityczna w Rzymie nie nalezala
do najtatwiejszych, a zycie Seneki (urodzonego za rzadow pierwsze-
go cesarza rzymskiego, Augusta) bylo Scisle zwiazane z polityka,
prowadzong przez kolejnych cesarzy dynastii julijsko-klaudyjskie;j:
Tyberiusza, Kaliguli, Klaudiusza i Nerona, ktérego byl wychowaw-
ca, a nastepnie doradca. Przez pie¢ pierwszych lat panowania
Nerona Seneka wraz z Burrusem, dowoddca gwardii pretorianow,
byt wlasciwie faktycznym wiladca Imperium?.

Stojac niemal na szczycie wladzy, musial podejmowaé trudne
decyzje roznie oceniane od strony moralnej juz przez starozytnych?.
Wydaje sie, ze Seneka nie zawsze umial sprosta¢ politycznym
wyzwaniom swojej epoki w duchu medrca stoickiego. A przeciez,
jesli filozof nie prébowal potwierdzi¢ swoich pogladéow wilasnym
zyciem, to mogl by¢ nazywany jedynie sofista, nie zas filozofem®.
Dla stoika uprawianie filozofii jest ,Cwiczeniem sie w «zyciu,
tj. zyciu Swiadomym i swobodnym: zy¢ §wiadomie to przekraczac
granice jednostkowosci, by méc sie uznac za czeS¢ kosmosu ozy-
wiong przez rozum; zy¢ swobodnie to wyrzec si¢ pragnienia tego,
co od nas nie zalezy i co si¢ nam wymyka, po to by przywiazywac

2 Strzelecki wyjasnia: ,, Tzw. «quinquennium Neronis» — pierwsze pieciolecie rzadéw Nerona
— byt to okres uznany za najpomyslniejszy i najswietniejszy w historii wczesnego pryncypatu.
Rzady de facto sprawuja Seneka i Burrus, «rectores imperatoriae iuventae», jak ich nazywa
Tacyt. Oni sa jakby nieformalnymi namiestnikami panstwa z uwagi na mtody wiek cesa-
rza, oni rzadza faktycznie olbrzymim imperium rzymskim, cesarz jest we wszystkim ulegly
ich woli. [...] ustato delatorstwo, ustaly krwawe represje, obywatele odetchneli w poczuciu
bezpieczenstwa” (W. Strzelecki: Stoicki ideat wtadcy Seneki, ,Meander” 1965, rocznik 20,
nr 11/12, s. 407 i 409). Niestety, mlody cesarz zbyt szybko zaczal rzadzi¢ samodzielnie, od-
rzucajac zasady wpajane mu przez Seneke (por. np. ibidem).

3 Por. np. Tacyt: Annales XIII 18; XIII 12; XIV 7 i nn.; XIII 42; zob. tez Kasjusz Dion: Historia
rzymska (Romaike historia) LXI 10.

* Por. P. Hadot: Czym jest filozofia starozytna?, przektad P. Domanski, Fundacja Aletheia,
Warszawa 2000, s. 226. Seneka, filozof i maz stanu, byl swiadom swoich stabosci. Pisat,
ze zycie nie jest latwe, jest dluga i nieréwna droga, na ktoérej trzeba i poslizgnac sie, i po-
tknac¢ sie o co§, i upasé, i zmeczy¢ sie (por. Seneka: Epistulae morales 107, 2). Wyjasniatl tez,
iz méwiac o cnocie, nie méwi o sobie, a kiedy pietnuje wystepki, to przede wszystkim piet-
nuje swoje wlasne (por. Seneka: De vita beata XVIII 1 i Epistulae morales 8, 2-3). W tych ra-
dach stara sie by¢ realista, zalecajac, by medrzec zawsze szed! nie tyle tym samym krokiem,
ile ta sama droga (por. Seneka: Epistulae morales 20, 2).
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sie do tego tylko, co od nas zalezy. Oto zgodne z rozumem prawe
dziatanie™®.

Niemniej w akcie swojej samobédjczej Smierci (w 65 roku n.e.)
Seneka okazal sie wielkim i wiernym przedstawicielem szkoly za-
lozonej w czasach hellenistycznych przez Zenona z cypryjskiego
Kition i znanej dzisiaj gléwnie z pism okresu jej rzymskiej dziatal-
nosci. Albowiem to triumwirat filozofow z I-II wieku n.e.: Seneka,
polityk, oraz Epiktet, niewolnik, a poézniej wyzwoleniec, i Ma-
rek Aureliusz cesarz (od 161 roku n.e.), czyli przedstawiciele tzw.
Mtlodszej Stoi, pozostawili pisma niezwykle wazne dla poznawania
takze wczeSniejszego stoicyzmu; uznaje sie je wrecz za zrédia dla
tej szkotly filozoficznej’.

Podstawowym tematem mysli politycznej Seneki jest nienawisé
do tyrana i jednoczesna akceptacja wladcy sprawiedliwego, ktory
umie panowacé nad gniewem?® i opiekowacé sie panstwem. Watek
tyranii zajmuje réwniez istotne miejsce w dyskursie Gorgiasza
Platona. Wladystaw Witwicki przypominal: ,Prawie niedostepnym
i w Atenach zakazanym szczytem kariery zyciowej, o ktorym tyl-
ko najwybitniejsi marzy¢ mogli w sekrecie, wydawala sie pozycja
tyrana, samowtadcy albo, dla mniej $miatych, pozycja konstytu-
cyjnego, zeby sie tak po dzisiejszemu wyrazi¢, kierownika nawy
panstwowej. Taka pozycja dawala absolutng lub prawie absolutna
niezaleznosé¢, dawala wladze, pieniadze, objawy czci i pozwalata

5 P. Hadot: Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, przekitad P. Domanski, Fundacja Aletheia,
Warszawa 2003, s. 24. Medrzec stoicki zyje w stanie ,zycia autentycznego, w ktorym czto-
wiek osiaga samoswiadomos¢, precyzyjne widzenie Swiata, wewnetrzny spokoj i wolno§é”
(ibidem, s. 13).

5 Epiktet z Hierapolis we Frygii (ok. 50-130) okoto 80 roku n.e. jeszcze jako niewolnik zaczat
uczeszcza¢ na wyktady stoika Muzoniusza Rufusa. Po uzyskaniu wyzwolenia sam zatozyt
szkote w Rzymie, a po wygnaniu filozoféw z Rzymu przez Domicjana — w Nikopolis w Epi-
rze. Nauki filozofa spisywatl jego uczen, Flavius Arrianus; tak powstal Encheiridion i Dia-
tryby. Marek Aureliusz wspomina Epikteta w Rozmys$laniach. Hadot uwaza, ze dzielo cesa-
rza to ,nic wiecej jak wariacje, czesto wspaniale zorkiestrowane, na tematy poruszone przez
niewolnika-filozofa” (P. Hadot: Twierdza wewnetrzna. Wprowadzenie do «Rozmyslarv» Marka
Aureliusza, przektad P. Domanski, Antyk, Kety 2004, s. 18).

7 Por. np. W. Tatarkiewicz: Historia filozofii, t. I, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2005, s. 18; S. Swiezawski: Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa — Wroctaw 2000, s. 7.

8 Seneka poswiecit zagadnieniu gniewu dialog filozoficzny De ira, sktadajacy sie z trzech ksiag.
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zaspokajaé¢ najbardziej wyszukane kaprysy i namietnosci. Nawet
i dla mniej wybitnych talentéw by¢ czyms$ w panstwie, mie¢ wply-
wy i1 znaczenie, oto, dlaczego warto bylo zy¢ i koniczy¢ wyzsze stu-
dia w instytucie sofisty. [...] Platon pyta ustami Sokratesa, czy jest
szczesScie i dobro w tym, w czym je szerokie kola widza, i dokonywa
wielkiego odwrocenia wartosci powszechnie uznawanych”.

Poddani wobec niesprawiedliwosci wladcy

Seneka w pismach filozoficznych przypomina o powszechnej
jednosci spraw boskich i ludzkich: wszyscy jesteSmy czlonkami
jednego wielkiego ciatal®. Wszyscy ludzie zatem sg dla siebie krew-
nymi, zrodzonymi z tych samych przyczyn i dla takich samych
celow: natura wszystkich obdarzyla wzajemna miloScia i uczynila
ludzi towarzyskimi oraz ustanowila, co jest sluszne i sprawiedliwe,
nadto ex illius!! constitutione miserius est nocere quam laedi, czyli
wprowadzitla zasade, ze gorzej jest komus szkodzi¢ niz samemu
doznawaé¢ krzywdy'?, wreszcie rozkazalta, by czlowiek miat rece
gotowe do pomocy drugiemu cztowiekowi: ludzie zostali zrodze-
ni, by trzymac sie wspoélnie (jak sklepienie, w ktérym kamienie,
wspierajac sie wzajemnie na sobie, przeciwdzialaja zawaleniu ca-
losci)!3. Niesprawiedliwosé, krzywdzenie drugiego cztowieka jest za-
tem sprzeczne z rozumnag naturaq.

Ludzie jednak, a wiec i wladcy, nie zawsze podazaja za posta-
nowieniami boskiej natury. Ochrong przed krzywda jest, wedlug
Seneki, filozofia — nauczycielka spraw boskich i ludzkich. Medrzec,
filozof jako uosobienie sprawiedliwosci nie moze doznawac niczego

9 W. Witwicki: Wstep ttumacza, w: Platon: Dialogi, t. 1, przektad W. Witwicki, Antyk, Kety
2005, s. 335-336.

10 Por. Seneka, Epistulae morales 95, 52.

11'Tj. naturae.

12 Podobna mysl glosi wiasnie Sokrates w Gorgiaszu (469 C) Platona: ei & avaykaiov ein
&dikelv 1) &BikeioBat, Edoiunv &v udAlov adikeicBai fi &Bikeiv.

13 Por. Seneka: Epistulae morales 95, 52-53. Rzymianie styneli ze sztuki budowania tukow
i sklepien (zob. starozytny traktat Marka Witruwiusza Polliona De architectura).
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niesprawiedliwego!'*. Niesprawiedliwo$¢ nie moze dotkna¢ medrca,
jako ze jego istota jest calkowicie dobra, wiec nie ma w niej miejsca
na zto — jest to fizyczna niemozliwoscia: stoicka natura wyklucza
nonsensowne twory, jakimi bylyby syntezy niezgodnych ze soba
elementow!s. Sprawiedliwos¢ i niesprawiedliwos¢ jako przeciwien-
stwa sie nie przyciagaja, lecz odpychaja. Kto podaza w réznych
sytuacjach zycia rozumnie, czyli zgodnie z duchem boskim, ten
nigdzie nie zazna naprawde niesprawiedliwosci, ani ze strony czto-
wieka, ani ze strony losu, ktory nigdy nie doréwna cnocie medr-
ca. Medrzec zawsze pozostaje medrcem. NieszczeScia go nie tylko
nie przytlaczaja, ale on wrecz umie sie nimi postugiwac, podobnie
bowiem jak Fidiasz potrafit rzezbi¢ w kosci sloniowej, spizu, a takze
poradzilby sobie z marmurem czy jakim$§ gorszym materiatem, tak
i medrzec okaze swa cnote, jezeli bedzie mogl, w ojczyznie, a jesli
nie, to na wygnaniu lub, jezeli bedzie moégl, jako wodz, a jesli nie,
to jako zolierz, czy to w zdrowiu, czy to jako kaleka. Albowiem
jakikolwiek los by go spotkal, z kazdego uczynilby co$ godne-
go pamieci. Jest mistrzem w poskramianiu zla, gdyz bél, nedza,
niestawa, wiezienie i wygnanie, ktére zwykle budzg strach, kiedy
do niego przystepuja, okazuja sie tagodne!®. Zreszta, jezeli cztowiek
wie, ze kazda krzywda i kazda zniewaga to jedynie iluzja, Zze one
nie dotycza jego najglebszego bytu, to uczucie smutku (zazwyczaj
towarzyszace wyobrazeniu krzywd i rzekomych szkod) nie zawlad-
nie jego duchem!”.

Skromna chata, nedzny szalas filozofa skazanego przez wiladce
na wygnanie jest najwytworniejszym schronieniem'®. Przeciez szo-

14 Por. Seneka: De constantia sapientis 8, 1. Medrzec stoicki posiada pelnie niewzruszonego
szczescia na podobienstwo bogéw: ,Jakie — pyta Seneka — bedzie zycie medrca w samotnosci,
gdy znajdzie si¢ w wiezieniu, na wygnaniu, na bezludnym brzegu? I odpowiada: bedzie jak
zycie Zeusa (czyli dla stoikéw jak zycie Rozumu powszechnego), gdy pod koniec kazdej ery
kosmicznej, kiedy juz ustata dzialalnos¢ natury, oddaje sie swobodnie swoim myslom; a tak
jak on, bedzie sie i medrzec cieszyt szczesciem przebywania sam na sam ze soba” (P. Hadot:
Filozofia jako ¢wiczenie..., s. 268).

15 Por. P. Grimal: Seneka..., s. 273.

16 Por. Seneka: Epistulae morales 85, 40-41.

17 Por. P. Grimal: Seneka..., s. 263.

18 Por. Seneka: De consolatione ad Helviam matrem 9, 3. Warto wspomnie¢, iz Seneka, piszac
o wygnaniu, omawia sytuacje dobrze mu znana z wlasnego doswiadczenia zyciowego, cesarz
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pa medrca moze pomiescié cnoty, jedyne prawdziwe dobro, od razu
stajac sie piekniejsza od Swiatyn, gdy zamieszka w niej sprawied-
liwos§¢, umiarkowanie, roztropnosé, poboznosé¢, sumiennos¢ w na-
lezytym spelnianiu obowigzkéw oraz wiedza o rzeczach boskich
i ludzkich. Wszak zadne miejsce, ktore moze przyja¢ taki tlum
wielkich cnét, nie jest za ciasne i zadne wygnanie nie jest uciazliwe,
jesli wolno i8¢ w takim ich orszaku!. Przeciwnosci nie mogg nic
odja¢ cnocie, poniewaz ona, gdy jest przesladowana, rozbtyska?. Te
mysl Seneka podejmuje jeszcze w innym miejscu, przyrownujac
niezwykle obrazowo — jak to ma w zwyczaju — upadek wielkiego
czlowieka (ktory zreszta nawet w owym potozeniu pozostaje wielki)
do ruin swietych przybytkow, ktére sa deptane, cho¢ ludzie po-
bozni w rownym stopniu otaczaja je czcia jak przybytki stojace?!.
Poza tym krzywda czesto ujawnia cnote, prawosé. Za przyklad stu-
zg tu Senece postawy Demokryta, Sokratesa, Katona, Rutyliusza
— ich cnota zablysneta, gdy zostali zniewazeni; a zatem los czesto
przez to, ze czlowieka przesladuje, okrywa go slawa??.

Mozna jeszcze wyrdozni¢ w pismach Seneki co najmniej dwie
przyczyny, dla ktérych medrzec nie moze doznac niesprawiedliwo-
Sci. Po pierwsze, wygnany filozof tak naprawde wcale nie jest wy-
gnany, gdyz cho¢ blaka sie i tula, wciaz zmieniajac miejsce, to jed-
nak tym, czego szuka, jest szczesliwe Zycie, ono zas znajduje sie
w kazdym miejscu®’. Albowiem panstwem medrca jest swiat (dla-

Klaudiusz bowiem skazat filozofa na o§mioletnia banicje, ktorej powod nie jest jasny. Wiado-
mo jedynie, ze lata 41-49 n.e. spedzil na Korsyce, a do jego powrotu przyczynita sie czwarta
zona cesarza Klaudiusza (i zarazem jego bratanica, corka Germanika), Agrypina Mtodsza,
ktéra rowniez postarala sie o nominacje na pretora dla Seneki i powierzyta filozofowi wycho-
wanie swego syna z pierwszego malzenistwa, Nerona. Na temat kary wygnania w starozyt-
nosci zob. E. Wesotowska: Seneka o wygnaniu i wygnaricach, ,Studia Graeco-Latina” 2002,
z. 4, s. 181-190; Na temat wygnania Seneki zob. tez P. Meinel: Seneca tiber seine Verban-
nung, Habelt, Bonn 1972.

19 Por. Seneka: De consolatione ad Helviam matrem 9, 3.

20 Por. Seneka: Epistulae morales 79, 14. Ponadto do poprawiania siebie trzeba przystepo-
wa¢é z zapatem, gdyz raz zdobyte dobro pozostaje na zawsze: cnoty nie mozna sie oduczyé
(por. ibidem, 50, 8).

21 Por. Seneka: De consolatione ad Helviam matrem 13, 8.

22 Por. Seneka: Epistulae morales 79, 14.

23 Por. ibidem, 28, 5; por. tez Horacy: Epistulae 1, 11, 28-29.
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tego tez medrzec nie wylacza sie z panstwowosci, choé¢by nawet
wycofal sie do zycia prywatnego?¥), jest on wiec obywatelem catego
Swiata i odwaznym Zolmierzem, ktory nigdy nie zlorzeczy losowi,
ale bierze na siebie trudy jakby na rozkaz czy z przeznaczenia®s.
Dusza ludzka jest wielka i szlachetna, w sposéb naturalny siega
w nieskonczonosé, nie ma granic, chyba ze te wspdélne z bostwem,
i nie uznaje tak malej ojczyzny, jak choéby Efez lub Aleksandria
czy jeszcze jakie§ moze geSciej zaludnione albo tez piekniej zabu-
dowane miejsce. Jej ojczyzna jest wszystko, co swym krazeniem
ogarnia to, co najwyzsze i cale sklepienie, pod ktérym leza morza
z ladami, pod ktérym powietrze przedziela i zarazem laczy siedziby
boskie z ludzkimi, na ktérym spoczywa tyle Swiatel niebieskich,
baczacych na swoje dziatania?®.

Po drugie, Seneka zwraca uwage, ze czlowiek ma prawo do
zakonczenia swojego zZycia w wybranym przez siebie momencie
i w sposoéb, jaki mu odpowiada. Mianowicie medrzec stoicki akcep-
tuje wlasne zycie, ale tez jest w stanie je odrzuci¢, jezeli wymagaja
tego wyzsze cele, gdyz nie dopuszcza on zadnej pasywnosci, bedac
catkowicie nastawiony na dzialanie, ktérym zreszta nie kieruja
zadze czy leki, lecz oczywiscie wylacznie rozum?’. Nawet najplu-
gawszg Smier¢ powinno sie postawi¢ wyzej niz najwytworniejsza
niewole?®. Mogac nie tylko w dowolnej chwili, ale i w dowolny
sposob odebrac¢ sobie zycie, czlowiek nie powinien by¢ przez niko-
go wstrzymywany; moze odejs¢, jak tylko mu sie podoba?. Piszac
o samobdjstwie, Seneka przestrzega jednak tez przed lekkomysl-

24 Por. Seneka: Epistulae morales 68, 2.

25 Por. ibidem, 120, 12.

26 Por. ibidem, 102, 21. Krokiewicz wyjasnia: ,Stoicy powotywali sie na to, ze wszystkich lu-
dzi taczy rozum [...]. Rozum wyréwnuje réznice pomiedzy ludzmi i bogami, a nawet Bostwem
najwyzszym. Stoicy marzyli o jednym wielkim panstwie bogéw i ludzi na ziemi i w ogole
na swiecie. Spodziewali sie, ze ono kiedys nastanie, i pracowali nad jego ziszczeniem. Dla-
tego nazywali sie chetnie obywatelami Swiata — kosmopolitai [...], zaznaczajac w ten sposéb,
ze podziat ludzi na narody i panstwa jest wadliwy i tymczasowy” (A. Krokiewicz: Zarys filozo-
fii greckiej, Fundacja Aletheia, Warszawa 2000, s. 469).

27 Por. P. Grimal: Seneka..., s. 286.

28 Por. Seneka: Epistulae morales 70, 21.

29 Por. ibidem, 117, 23.
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nym pragnieniem $mierci jako ucieczka od trudéw zycia. Wzywa,
by prosi¢ bogoéw o zycie i zdrowie oraz poucza, ze skutkiem prag-
nienia Smierci powinno by¢ porzucenie tego pragnienia*®. Albowiem
madros¢ i bycie madrym polegaja na tym, by przez rozwazania
ksztaltowac¢ ducha i rozwiazywac¢ zadania postawione przez los3!.
W pismach Seneki zatem wyraznie brzmi zacheta do sprawied-
liwego zycia, zgodnego z prawami boskiej, rozumnej natury. Za-
daniem czlowieka jest pomoc drugiemu, nie zas jego krzywdzenie.
W sytuacji natomiast, gdy czlowieka spotyka krzywda ze strony ko-
gos$ innego, takze majacego nad nim wladze, pomoca jest filozofia:
cztowiek-medrzec nigdy nie moze poniesé¢ szkody, zawsze i wszedzie
moze zy¢ szczesSliwie bogaty w cnote, jedyne prawdziwe dobro.

Tyran a dobry wladca

Seneka — podobnie jak Platon — pragnatl, by wtadcami byli filo-
zofowie. Chcial zapewne, aby marzenie to spetnil Neron, wychowy-
wany przez niego i majacy zapoczatkowaé¢ w rzymskim imperium
ere panowania rozsadku, pelnego poszanowania praw, wolnosci
i sprawiedliwosci®.

Chociaz bowiem Seneka niewatpliwie tesknil za tym, aby filo-
zofowie zasiadali na tronach, przestrzegal przy tym, by pamietac,
ze urzedy (krzeslo dygnitarskie czy sedziowskie) stoja dla medrca
za nisko, filozof bowiem ma siegac¢ znacznie wyzej — samego nieba®s.

3 Por. ibidem, 117, 24. Seneka uwazal, ze zycie, nie bedac ani dobrem, ani zlem, jest sposob-
noscia do przejawiania sie dobra lub zta (por. ibidem, 99, 12). Dla medrca stoickiego dobrem
jest nie samo zycie, ale piekne zycie. Dlatego tez zyje on tyle, ile zy¢ powinien, a nie tyle, ile
zy¢ moze. Kiedy natomiast natrafia na wiele utrapien i okolicznosci macacych jego spokéj,
usuwa si¢ z zycia. Za niewazne dla siebie uwaza, czy sam zada sobie Smier¢, czy tez doczeka
sie innego konca oraz czy nastapi to pézniej, czy wczesniej. Nie jest bowiem istotne, czy sie
umrze wczesniej, czy pézniej, ale czy dobrze, czy zle, przy czym ,dobrze umrze¢” oznacza
uniknaé niebezpieczenstwa ztego zycia (Seneka: Epistulae morales 70, 4-6).

31 Por. ibidem, 117, 25.

32 Por. L. Joachimowicz: Wstep, w: Seneka: Dialogi, wstep, opracownie i przektad L. Joachi-
mowicz, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1989, s. 71.

33 Por. Seneka: Epistulae morales 68, 2.
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Albowiem — w przeciwienstwie do filozofii (ktéra prowadzi prosto
na szczyt, ponizej ktoérego lezy wszystko, co najwyzsze, nawet los)
— droga do wysokich godnosci jest nierowna, ucigzliwa i chyba nie-
warta az tak wielkiego trudu, gdyz wszystkie rzeczy ludzkie (nawet
jesli wydaja sie wysokie) sa malutkie i wyr6zniajg sie jedynie na tle
rzeczy zupelnie drobnych?®!. Jedyna wartoscia jest cnota, owo dobro
najwyzsze, ktore ani sie nie zmniejsza, ani nie zwieksza, lecz utrzy-
muje swoja miare zawsze, niezaleznie od zachowania sie losu®®.
Virtus — cnota raz kieruje panstwami, miastami, prowincjami,
nadaje prawa, zawiera przymierza, rozdziela pomiedzy krewnych
i dzieci urzedy, a innym razem zamyka sie w ciasnym obrebie
ubostwa, wygnania i osierocenia. Jednak nie staje sie mniejsza,
jezeli z wyzszego stanowiska schodzi na nizsze czy tez z tronu
krolewskiego do zycia prywatnego lub jezeli swoje szerokie upraw-
nienia w panstwie zamienia na pobyt w ciasnym domu czy jakim$§
zakatku. Jednakowo jest wielka, choéby nawet, zewszad usunieta,
wycofata sie ku samej siebie, poniewaz mimo wszystko zachowu-
je wspaniatego i wzniostego ducha, doskonala roztropnos¢ i nie-
zmienng sprawiedliwosé. Jest wiec jednakowo szczesliwa®S.
Swoje wezwanie, by rzadzacy byli ozdobieni cnota sprawied-
liwosci, Seneka umacnia przestroga. Przypomina mianowicie, ze
nikogo jeszcze los nie podniést tak wysoko, by nie grozi¢ mu tyle,
ile mu przepuscil. Nie nalezy wiec poklada¢ ufnosci w tym, ze jest
spokojnie: morze sie wzburza w jednej chwili, a woda pochta-
nia statki tego samego dnia, ktérego na niej igraly®’. Historia
dostarcza wiele przykladéw zmiennych kolei losu: wyrok $mierci
na Pompejusza zostal wydany przez sierote i kastrata, na Krassusa
— przez okrutnego i zuchwatego Parta, Gajusz Cezar za$ rozkazat
Lepidusowi, zeby nadstawit kark pod miecz trybuna Dekstrusa,
a sam swoj kark podstawit Cherei®®. Wiedzac, ze wszystko jest tak

34 Por. ibidem, 84, 13.

35 Por. ibidem, 74, 26.

36 Por. ibidem, 74, 28-29.
37 Por. ibidem, 4, 7.

38 Por. ibidem.
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samo marne, ze na zewnatrz wprawdzie ma rézne oblicza, lecz
wewnatrz jednakowo jest prozne, nie nalezy zazdrosci¢ osobom
wyzej postawionym, poniewaz szczyt moze sie okaza¢ krawedzig
przepasci®*. Ci, ktérych wrogi los postawil na tym, co ma dwie
rozne strony, beda bezpieczniejsi, gdy pozbeda sie pychy, ktéra
z natury towarzyszy pysznej wielkosci, i swoje szczeScie sprowa-
dza na nizine. Wielu ludzi fortuna musi pozostawi¢ na szczycie,
z ktérego nie moga zejS¢ inaczej niz tylko przez upadek. Udowod-
niaja tym samym, ze sa dla siebie najwiekszym ciezarem, gdyz
musza by¢ ucigzliwi dla innych i nie sa wywyzszeni, ale przybici
do krzyza (suffixos)*.

Wiladcy moga jednak sie zabezpieczy¢ przed czekajacymi na nich
przemianami losu. Mianowicie przez sprawiedliwosé, a takze inne
cnoty — lagodnosé, ludzkosé, szczodrosé i hojnosé dobrodziejstw —
powinni oni zawczasu sie przygotowac¢ na przyszte wypadki jako
mocng ochrone, aby z nadzieja na nia bezpieczniej balansowac
na szczycie*!. Najskuteczniej zas chroni czlowieka zasada, by wzro-
stowi pomys$lnosci stale wyznacza¢ pewne granice i nie zdac sie
na zakaz losu, ale samemu sie zatrzymad, i to nawet daleko przed
przepascia. W ten sposéb rozne zadze beda wprawdzie podniecac
ducha, ale ujete w karby, przestana gna¢ go w to, co niezmierzone
i niebezpieczne*2.

Okazuje sie bowiem, ze pycha z powodu wyniesienia do wyso-
kiej godnosci stanowi potencjalne zagrozenie; zyczliwosé, tagod-
nos¢ (a nie terror, rezim) jest natomiast gwarancja dobrej przy-
szlosci na niepewna przyszlosé, gdy fortuna spowoduje zmiane
losu®®. W traktacie De clementia (adresowanym do Nerona) Seneka
opisuje krola, ktory z powodu gniewliwosci pozostaje w stanie
ciagltego zagrozenia. Ot6z tyle musi sie lekad, ile sam zapragnat,
by sie go lekano, nieustannie baczy na rece wszystkich, takze

39 Por. Seneka: De tranquillitate animi 10, 5.
40 Por. ibidem, 10, 6.

41 Por. ibidem.

%2 Por. Seneka: De tranquillitate animi 10, 7.
43 Por. P. Grimal: Seneka..., s. 246.
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wtedy, gdy nikt na niego nie nastaje, sadzi, ze jest w niebezpie-
czenstwie, i nawet przez chwile nie jest wolny od leku. Filozof
dziwi sie, dlaczego kto§ moze chcie¢ prowadzi¢ takie zycie, skoro
mogltby bez szkody dla innych i bezpiecznie dla siebie samego
wypelniac¢ pozyteczne prawo przynalezne jego wladzy, radujac przy
tym wszystkich**.

Seneka nie zaniedbuje watku strachu, jaki wladca bylby w sta-
nie wprowadzi¢ wsréd swych poddanych. Od razu konstatuje,
ze myli sie ten, kto uwaza, iz krol jest bezpieczny tam, gdzie
nic z powodu kréla nie jest bezpieczne. Potrzeba bowiem wza-
jemnego bezpieczenstwa: i wladcy, i poddanych®. Filozof prze-
strzega, iz jedynie tagodnosé (tytulowa clementia) zapewni krolowi
bezpieczenstwo, i to na otwartej przestrzeni. Albowiem nie ma
potrzeby stawia¢ wyniostych zamkoéw na gérach ani obwarowywac
trudno dostepne wzniesienia, ani zlobi¢ zboczy goér, ani otaczac
wielokrotnym kregiem muréw i wiez. Dla wladcy jedyna twierdza
nie do zdobycia jest milo§¢ poddanych. Nic nie moze by¢ piek-
niejszego dla kréla niz zycie, ktérego pragna dla niego wszyscy
i w tej intencji dobrowolnie (nie pod kontrola) skladaja sluby,
drza o jego zdrowie (a nie cieszg sie z kazdego jego oslabienia)
i nic dla nich nie jest tak cenne, by nie poswiecili tego za zdrowie
swojego wladcy*®.

Wtladca, ktéry nieustannie szafuje swoja dobrocia, pokazuje zara-
zem, ze to nie panstwo jest jego wlasnoscia, ale on jest wlasnoscig
panstwa. Widaé¢ to wyraznie, gdy dzieki wladcy w panstwie kwitnie
sprawiedliwos¢, pokdj (ktory — tak jak i wolnos¢ — jest wszak nie-
podzielnym dobrem: nalezy zarazem do wszystkich i do kazdego
z osobna?®’), obyczajnos¢, bezpieczenstwo i godnos$¢ czlowieka, a kraj
obfituje we wszelkie dobra, wéwczas nikt nie knuje przeciwko panu-
jacemu, lecz kazdy pragnie oddali¢ od niego wszelki zty los i wlas-

4 Por. Seneka: De clemential 19, 5.

4> Por. ibidem.

46 Por. ibidem, 5-7.

47 Por. Seneka: Epistulae morales 73, 8.
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ciwie oddaje mu czesé niemal boska*®. Taki dobry wladca, najwiek-
szy, a zarazem najlepszy w panstwie, postepujacy zgodnie z natura
bogéw, dobroczynny, szczodry, sprawujacy wladze ku wspolnemu
dobru, stawiany jest na pierwszym miejscu zaraz po bogach?®.

Seneka ostrzega tez, by panujacy, nawet jesli za wlasna krzywde
wymierza kare®, nie byl latwowierny, ale by dokladnie badal praw-
de i sprzyjal stronie niewinnej, aby wyraznie bylo wida¢, ze w sa-
dzie w réwnym stopniu chodzi o dobro zaréwno oskarzonego, jak
i sedziego. Takie postepowanie nalezy do sprawiedliwosci®!. Dalej
Seneka radzi, by wladca, nawet publicznie obrazony, opanowat
gniew i kare. A jesli to bedzie bezpieczne dla niego, darowal; jesli
za$ niezbyt bezpieczne, to zaleca, by kare ztagodzil i dat sie latwiej
przeprosi¢ za wlasne krzywdy niz za cudze’?. W tym miejscu row-
niez pojawia sie tagodnos¢ — clementia: majacy najwyzsza wiadze
powinien rozumieé, iz bycie czlowiekiem wielkiego ducha polega
na cierpliwym znoszeniu krzywd i Swiadomosci, ze nic nie przynosi
wiekszej chwatly niz to, Zze choc zostalo sie obrazonym, nie siegnie
sie po kare®. Zresztg clementia to cnota, ktéra oszczedza cudza
krew jak swojg i wie, ze czlowiek nie powinien rozrzutnie szafowac
zyciem innych ludzi®.

Przeciwienstwem dobrego wiladcy jest tyran. Powstanie tyranii
Seneka tlumaczy rozdarciem pierwotnej spoltecznosci ludzi przez
chciwosé, ktora stata sie przyczyna ubodstwa nawet tych, ktorych
wczesniej uczynila najbogatszymi, jako ze wszystko stracili, gdy

48 Por. Seneka: De clemential 19, 8.

49 Por. ibidem, 1 19, 9.

%0 Kara dla Seneki nie jest zemsta, ma przede wszystkim uleczy¢, poprawic ludzi btadzacych
i przestepcow. Kazdy rodzaj kary filozof traktuje jako lekarstwo (por. Seneka: De iral 16, 1);
musi ona by¢ dostosowana odpowiednio do rodzaju winy: karac trzeba na podobienstwo le-
karza, ktory poleca rézne lekarstwa cierpiacym na rézne choroby (por. Seneka: De iral 16, 4).
51 Por. Seneka: De clementia I 20, 2.

%2 Por. ibidem.

3 Por. ibidem, I 20, 3.

>* Por. Seneka: Epistulae morales 88, 30. Warto tez zauwazyc, ze przeciwienstwem tagod-
nosci jest dla Seneki nie surowos¢ (bo to réwniez cnota, a cnoty nigdy nie sa sobie przeciw-
stawne), lecz okrucienstwo, czyli zacieklo§¢ w wymierzaniu kar (por. Seneka: De clementia
II 4, 1). Lagodnosci nie mozna utozsamiac tez z litoscia, ktéra cnota nie jest, lecz choroba
duszy (por. ibidem, II 4, 4).
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chcieli mieé¢ to na wlasnosé®. W mitycznym zlotym wieku krole-
stwa byly rzadzone przez medrcow, lecz wraz z wciSnieciem sie
wystepkow przeksztalcily sie w koncu w tyranie, potrzebujace
ustanowienia praw®e.

Podstawg dobrych obyczajéw w panstwie jest, zdaniem filozofa,
dobre prawo. Uwaza on, ze w panstwach, w ktoérych sag zle prawa,
panuja roéwniez zte obyczaje®, przy czym dla Seneki dobre prawa
to dzielo takich medrcéw jak Solon, Likurg czy pitagorejczycy,
Zaleukos i Charondas®.

Seneka jest zdecydowanym przeciwnikiem tyranii. Wyraznie wi-
dac to choc¢by wtedy, gdy pisze o Dionizjuszu Mlodszym z Syrakuz.
Opisuje owa slynna zatrate wolnosci, sprawiedliwosci i praworzad-
nosci, podajac, iz Dionizjusz byl zadny tyranskiego panowania
jeszcze w tym czasie, kiedy wyjechal od niego Platon; byt zadny
zycia jeszcze w tym czasie, kiedy juz przebywal na wygnaniu.
Jednych palil ogniem, drugich chlostal, jeszcze innym z powodu
nawet najmniejszej obrazy kazal Scina¢ glowy, a do tego, chcac
nasyci¢ swoja tyranska lubieznos¢, przywolal gromade mezczyzn
i kobiet, by uprawia¢ gromadng rozpuste®.

Tyran budzi w Senece wstret. Jako kolejny przykiad jego sto-
sunku do tyranii moga postuzy¢ wypowiedzi o ludzkim duchu.
Mianowicie filozof terminem animus okresla albo kréla, gdy ten
dba o cnote i powierzone sobie cialo oraz gdy nie nakazuje mu ni-
czego szpetnego, niczego hanbiacego, albo tyrana, gdy jest nieopa-
nowany, pozadliwy i rozpieszczony, przez co przechodzi we wstret-
ne i zlowieszcze okreslenie — staje sie wlasnie tyranem®.

Zreszta Seneka poddaje krytyce nie tylko niewlasciwe poste-
powanie wladcow w stosunku do spraw wewnetrznych panstwa,
ale takze ich poczynania w polityce zewnetrznej. Uwaza, ze wie-
lu jest takich, ktéorzy pala miasta, réwnaja z ziemia wszystko,

55 Por. Seneka: Epistulae morales 90, 3.

% Por. ibidem, 90, 5-6.

57 Por. ibidem, 94, 38.

58 Por. ibidem, 90, 6.

59 Por. Seneka: De consolatione ad Marciam 17, 5.
50 Por. Seneka: Epistulae morales 114, 24.
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co przez liczne wieki bylo nie do zdobycia i calkiem bezpieczne,
ktérzy wznosza podobne do wzgorz waly, a podciagniete do zdu-
miewajacej wysokoSci mury obronne burza taranami i innymi
machinami oblezniczymi. Wielu jest takich, ktérzy pedza przed
soba oddzialy wojska, gwaltownie uderzaja na tyly wroga i przejeci
rzezia narodéw docieraja az do wielkiego morza. Wszelako takze
oni zostaja ta sama bronia podbici: aby pokonywaé nieprzyjaciol,
sami zostali pokonani przez swoja pozadliwos¢. Nikt sie nie opart
ich natarciu, lecz i oni sami nie oparli sie préznosci i okrucien-
stwu, przy czym wtedy, gdy zdawali sie pedzi¢ innych, sami byli
pedzeni®. Jako przyktad z historii stuzy Senece w powyzszych
rozwazaniach Aleksander Wielki. Podazyt on poza granice znanego
wowczas Grekom Swiata: zadny podbojow w Grecji, ktérej zawdzie-
czal wyksztalcenie®?, a potem na Wschodzie, az poza ocean i samo
slonice, chcac zada¢ gwalt wrecz samej naturze®®. Wspomniany
zostaje takze Pompejusz, ktorego do zagranicznych i domowych
wojen nie zachecala ani cnota, ani rozum, ale szalona mitos¢ do
nieprawdziwej wielkosci®*. Podobnie Seneka ocenia rowniez Ceza-
ra, ktorego prowadzilo pragnienie chwaly i zaszczytow oraz brak
miary w checi wyniesienia sie ponad innych®s.

W mysli politycznej Seneki zatem wyraznie rysuje sie niena-
wis¢ do samolubnego tyrana, krzywdzacego i swoich poddanych,
i inne ludy (a przy tym takze siebie) oraz jednoczesna akceptacja
sprawiedliwego wtadcy, troszczacego sie o dobro wspoélne obywateli
swego panstwa®®.

¢! Por. ibidem, 94, 61.

52 Warto dodaé, iz w innym miejscu Seneka, nawigzujac réwniez do wyksztalcenia Aleksan-
dra Wielkiego w dziedzinie geometrii, nazywa go nieszczesnym, gdyz dzieki zdobytej wiedzy
o malosci ziemskiego globu zrozumiat, jak fatszywy obrat sobie przydomek, jako ze nie moz-
na by¢ wielkim na drobinie (por. ibidem, 91, 17).

53 Por. ibidem, 94, 62-63. Warto przypomniec, ze stonice dla starozytnych Grekow i Rzymian
byto béstwem (por. np. P. Grimal: Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, przektad M. Bronar-
ska, Zaklad Narodowy im. Ossoliniskich, Wroctaw 1990, s. 126, 324; podobnie ocean — por.
ibidem, s. 262).

5 Por. Seneka: Epistulae morales 94, 64.

%5 Por. ibidem, 94, 66.

% Por. P. Grimal: Seneka..., s. 299.
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Podsumowanie

Dla Seneki filozofa istotna cnota dla funkcjonowania spolecz-
nosci jest sprawiedliwosé. Relacje miedzyludzkie powinny by¢
budowane na naturalnych zasadach rozumu. Czlowiek bowiem
jest w stanie osiggnaé¢ madros¢ i zy¢ cnotliwie. Cnota za$ od ni-
czego nie zalezy, nic jej nie moze odmienic, jest niewzruszona i za-
hartowana na kazdy przypadek, dlatego niepodobna jej ugia¢ ani
pokonac®’. Medrzec nigdy nie bedzie krzywdzit drugiego czlowieka,
a gdy spotyka go krzywda, to i tak nie poniesie zadnej szkody,
gdyz posiada cnote — jedyne prawdziwe dobro. Niesprawiedliwos¢
nie jest silniejsza od cnoty sprawiedliwosci, wiec medrzec nie moze
doznaé¢ szkody®®. Warto zatem ,przezy¢ zycie codzienne, a nawet
zycie publiczne, «filozoficznie»”®: zycie ,filozoficzne” pociaga zas za
soba shuzbe i troske o zycie wspolnoty.

Seneka pragnie, by wladcami byli filozofowie, ostrzega jednak
takze, iz droga do wysokich godnosci jest trudna, a one sa male
w stosunku do jedynej prawdziwej wartosci, ktéra stanowi cnota.
Wladcy moga sie zabezpieczy¢ przed czekajacymi ich odmianami
losu przez sprawiedliwo$é, tagodnosé i inne cnoty. Dzieki spra-
wiedliwemu wladcy kraj obfituje we wszelkie dobra. Dobry wtadca
usuwa zagrozenia, daje swemu ludowi poczucie bezpieczenstwa
1 najwyzsza posta¢ wolnosci. Wladca ma prawie boska moc, co sta-
je sie widoczne, gdy chroni cate narody. Seneka bowiem takiego
wladce, najwiekszego i najlepszego w panstwie, stawia na pierw-
szym miejscu zaraz po bogach, ktorzy zreszta decyduja o tym, kto
ma sprawowac najwyzsza wladze w panstwie. Wiadca jest opieku-
nem i ostoja panstwa, poddani zas kochaja go bardziej niz wlasna
rodzine. Dlatego kazdy poddany pragnie oddali¢ od panujacego
wszelkie nieszczeScie i oddaje mu czesS¢ niemal boska.

57 Por. Seneka: De constantia sapientis S, 4.

%8 Por. ibidem, 7, 2.

59 P. Hadot: Filozofia jako ¢wiczenie duchowe..., s. 269.
70 Por. ibidem, s. 302.
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Wtadca nie powinien sie kierowacé zadza, nierozwaga, a takze
nasladowac zlych wzoréw pozostawionych przez okrutnych wzgle-
dem swoich obywateli poprzednikéw. To zapewnia panstwu trwa-
los¢ i jednos¢. Gniewliwy krol jest w stanie ciaglego zagrozenia,
nawet przez chwile nie bedac wolny od leku: tyle musi sie lekad,
ile sam zapragnal, by sie go lekano. Konieczne jest wzajemne
bezpieczenstwo wladcy i poddanych. Ci, ktérzy innym przysporzyli
nieszczes$é, sami tez odczuwaja dzialanie swojej zgubnej sity, ktora
szkodzili innym.

Sprawiedliwos¢ wladcy przejawia sie rowniez wtedy, gdy wyste-
puje on w roli sedziego. Czlowiek osadzony przez wladce, jezeli jest
winny, powinien poddaé¢ sie wyrokowi sprawiedliwosci; jezeli
za$ jest niewinny, powinien poddac¢ sie wyrokowi losu. Stwier-
dzenie to jednak nie oznacza pochwaly niesprawiedliwosci: nikt
nie moze sie uszczesliwi¢ poprzez cudze nieszczeScie. Seneka ak-
centuje przede wszystkim, by panujacy, nawet jesli za wlasng
krzywde wymierza kare, nie byl zbyt latwowierny, ale dokladnie
szukal prawdy i sprzyjal stronie niewinnej. Obok sprawiedliwo-
Sci wladcy Seneka stawia réwniez tagodnosé (clementia): nie ma
bowiem wiekszego tytulu do stawy niz to, kiedy panujacy, mimo
zniewagi, nie wymierza kary.



