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Into this wild Abyss

The womb of Nature, and perhaps her grave —
Of neither sea, nor shore, nor air, nor fire,

But all these in their pregnant causes mixed
Confusedly, and which thus must ever fight,
Unless the Almighty Maker them ordain

His dark materials to create more worlds.
John Milton!

Wprowadzenie

Jednym z najciekawszych zjawisk ksztattujacych epoke nowoczesna u jej
poczatkdw jest teologia pracy. Whrew neoplatorniskim tendencjom $rednio-
wiecza, potepiajacym materie jako niegodna duchowej inwestycji, teologia
pracy uznaje, ze materia jest ontologicznym materiatem, ktéry zastuguje
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1 W glab tej otchlani dzikiej, co natury / Lonem jest, mogac by¢ takze jej grobem, / Gdyz morza,
brzegow, powietrza ni ognia / Tam nie ma, wszystkie one sq w zarodku / Zmieszane, walczg
z sobg wiekuiscie, / Chyba ze Stwdrca Wszechmogacy zechce / Z materii mrocznych tworzyé
nowe $wiaty. J. Milton, Raj utracony, ksiega II, przel. M. Stomczynski.
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na dalsza obrébke. Jesli zatem rozumie¢ nowoczesno$¢ jako poczatek
materialistycznej filozofii immanencji, to wczesnonowozytne przemiany
teologiczne — tu zwlaszcza wplyw nominalizmu na rodzaca sie reforma-
cje, ktora zadala cios metafizycznemu neoplatonizmowi — gleboko sie do
tego przyczynily. Docenienie materii jako realnie istniejacego materialu
do przepracowania, jeszcze niegotowego i nie w pelni uksztaltowanego
elementu stworzenia, usprawiedliwiajacego creatio continua w ludzkim
wydaniu, z pewnoscia inauguruje zwrot ku doczesno$ci, znacznie mniej
przypadkowy niz to sie wydawato Maxowi Weberowi. W klasycznym uje-
ciu Webera teologia purytanska odegrata role katalizatora nowoczesno$ci,
tworzac pojecie ascezy wewnatrzéwiatowej, ktéra stala sie praca pojeta,
po luteranisku, jako Beruf, czyli jednoczes$nie ,zawé6d i powolanie™. Ja jed-
nak chcialabym wskazac¢ takze na inng — juz nie ascetyczna — teologiczna
genealogie nowozytnej idei pracy, ktérej Zrédla tkwia w wizji odwleczonej
apokalipsy albo, inaczej rzecz ujmujac, twdrczego zniszczenia. Ta niezwy-
kla teologia pracy, ktéra oddala ja od codziennego mozolnego obowiazku
i przybliza do twdrczosci bliskiej kreacyjnej mocy Boga, obrabiajacego
swoje dark materials w zawrotnych otchtaniach, ma Zrédta w nomina-
lizmie Dunsa Szkota, kabale Izaaka Lurii, nastepnie przeksztalconej w ka-
bale chrzescijariska — natchnienie Rézokrzyza — skad juz tylko jeden krok
do Fausta Goethego oraz Hegla i jego dialektycznej koncepcji pracy wyko-
nywanej przez niszczaca negatywnos$¢, a w koncu takze Freuda, spadko-
biercy niemieckiego romantyzmu, z idea pracy jako Durcharbeiten, czyli
ciaglego tworczego przepracowywania materii psychicznej.

Cho¢ wiec Luter istotnie inicjuje teologiczna refleksje na temat pracy
jako ,ascezy czynnej’, w ktdrej wyraza sie jeszcze tradycyjnie ulegly sto-
sunek czlowieka do Stwoércy, to wkrétce do teologii pracy dolacza nowe
heterodoksyjne watki, kladace nacisk na podobienstwo Boga i cztowieka,
zwiazane z duchem nowozytnej theosis, czyli doktryny ludzkiego przebé-
stwienia. Praca, najpierw rozumiana jako ofiara, w ktérej wyraza sie po-
bozny i podrzedny stosunek do Stwdrcy, stopniowo staje sie aktywnoscia
na miare boskiej creatio ex nihilo. Na ewolucje te skladaja sie trzy eta-

2 Por. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, przel. J. Miziniski, B. Baran, Aletheia,
Warszawa 2010, zwlaszcza rozdzial Asceza a duch kapitalizmu, s. 145-183.
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py: pierwszy, zwiazany z protestanckim dowarto$ciowaniem pracy jako
Beruf, czyli zawodu i powotania wyznaczonego przez Boga (linia Luter—
—Hegel); drugi, zwiazany z romantyczng ideq pracy jako formy kenosis, kto-
ra zakltada juz podniesienie jej rangi w ramach imitatio Christi (tu dobrym
przykladem romantycznej teozofii okaze sie Juliusz Stowacki); oraz trzeci,
w ktérym praca zaczyna czerpac bezposrednio z mocy boskich i przybiera
postacé twoérczej destrukcji (linia Goethe—Hegel). U kresu tej ewolucji, po-
krywajacej sie z trwaniem epoki nowoczesnej, pojawia sie radykalna kryty-
ka ,paradygmatu wytwdrczego’, ktéra jednoczeénie staje sie krytyka catego
modernizmu: jej najbardziej elokwentnym wyrazicielem wydaje sie Giorgio
Agamben, wloski postoperaista, ktory, takze wspierajac sie na argumentach
natury teologicznej, podwaza sama idee nowozytnej theosis jako z gruntu
btedna i zaleca zupelnie odmienng formute bogonasladownictwa, oparta na
symbolice nie boskiej kreacji, lecz siddmego dnia stworzenia, czyli szabatu.

Praca jako asceza czynna: od Lutra do Hegla

Zanim jeszcze Marcin Luter przybije na wrotach wittemberskiej katedry
swoje dziewiecdziesiat piec tez, juz jego wczesna koncepcja Trdjcy staje sie
dla dwczesnego kosciota powodem do zmartwienl. Cho¢ u progu reforma-
¢ji Luter nalezy jeszcze do Zakonu Augustianéw, jego trynitarne naucza-
nie bardzo odbiega od tez jego patrona. Dla Augustyna bowiem Tréjca
prezentowata nade wszystko ,immanentna tajemnice” niepojeta dla ludz-
kiego umystu: opera trinitatis ad intra — wewnetrzne akty tréjosobowego
Boga, jednoczesnie rézniacego sie i pozostajacego tozsamym, zachodza
ponad i poza czasem (stad nieadekwatnos¢ okolicznika ,jednoczesnie”),
utrzymujac Tréjce jako odwieczna i niezmienng wielo§¢ w jednosci. Dla
Lutra jednak — podobnie jak dla Tertuliana — najwazniejsze jest ekono-
miczne rozumienie Trdjcy, czyli opera trinitatis ad extra: jej oddzialywanie
w stworzeniu. Patrystyczna formula ,Tréjca ekonomiczna” zyskuje tu od
razu nowe znaczenie: ta ekonomia bowiem to praca, ktéra osoby Tréjcy
wykonuja w historii, wiodac ja od momentu kreacji, przez objawienie, az
do zbawienia. Opera trinitatis ad extra nie przebiegaja wiec w bezczasowej
wieczno$ci, lecz w czasie i w celu jego wypelnienia: ,wypelnienia czasu’
ktére znamionuje zbawczy final, to cel, do ktérego praca ta zmierza.
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Stawiajac raczej na ekonomie niz na immanencje trynitarnych dziet,
Luter zdecydowanie staje po stronie Historii przeciw Naturze. O ile Na-
tura to Tomaszowa domena analogii w rodzaju ,jako w niebie, tak i na
ziemi’, gdzie immanentna struktura Tréjcy stanowi model dobrego istnie-
nia dla nizszych kregéw emanacji, nie wchodzac z nimi w bezposredni
kontakt — o tyle Historia to juz Luterariska domena osobistych powotan,
za sprawa ktérych Bég interweniuje w procesie ziemskiej historii, udzie-
lajac taski. To uzaleznienie kazdej jednostki bezposrednio od bozej taski
moze na pierwszy rzut oka wydawacé sie ruchem regresywnym wobec tej
wzglednej autonomii, jaka ciesza sie byty stworzone w tomistycznej Natu-
rze, obdarzone stwodrczg taska niejako systemowo — w istocie jednak ma
przelomowe znaczenie dla nowo rodzacego sie zmystu historiozoficznego.
Podczas bowiem gdy w swoim synkretycznym, neoplatonisko-arystotelej-
skim systemie, $w. Tomasz usilowal oddali¢ Boga na bezpieczne pozycje
zrodla wszelkiego bytu, fons entis, ktoéry cale stworzenie obdziela faska
od momentu kreacji zgodnie z jego natura, Luter przybliza go na powrdt
$wiatu, wciagajac Boga w ekonomie historii i pracy niezbednej do wykona-
nia tam, gdzie wlasnie nie ma ,laski naturalnej” Podczas gdy tomistyczna,
greko-chrzescijanska wizja akcentuje transcendencje Boga jako absolutu
dostepnego ludzkiemu umystowi tylko na drodze rozumowan analogicz-
nych — ta nowa Luteraniska koncepcja akcentuje moment wcielenia: za-
wrotnej chwili, w ktorej boska nieskoriczono$¢ wkracza w skonczony i na
razie niewiele wart $wiat, a z tego niezwyklego napiecia rodzi si¢ Historia.
Wielki dialektyczny Ruch, ktéry zmierza do tego, by te poczatkowe prze-
ciwieristwa — nieskoriczono$c¢ i skoriczono$é, boskosc i cztowieczenstwo,
duch i materia — zblizyly sie do siebie, nawzajem sie przeniknety, a na ko-
niec, w zbawczym finale dziejéw, pojednaly. Ekonomia dziejow polega na
wykonaniu tej wlasnie pracy: pracy pojednania tego, co skoriczone i samo
w sobie liche oraz tego, co nieskoriczone i co stanowi warto$¢ absolutna.

To zatem priorytet nadany wcieleniu — momentowi chrystologicz-
nemu — odpowiada u Lutra nowatorskiej i juz gleboko nowozytnej idei
antropologicznej, zgodnie z ktdra finitum capax infiniti, czyli byt skon-
czony, bez wzgledu na swa wyjsciowa marnos¢, zdolny jest unies¢ w sobie
nieskoniczono$¢. Juz sama ta koncepcja lokuje Lutra w forpoczcie nowo-
czesnych przemian, ktére w sposdb bezprecedensowy doceniaja wymiar
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doczesny, a jednocze$nie doceniaja niebezkrytycznie: tu aprecjacja przy-
biera charakter otwarcie teologiczny, bynajmniej nie ,ateizujacy” czy ,se-
kularyzacyjny’, jak to o §wiatowo-$§wieckich zdobyczach renesansu pisat
Jacob Burckhard. Tu pierwszym i wzorcowym naczyniem nieskoniczonosci
w skonczono$ci jest sam Jezus i odtad imitatio Christi staje sie naczelnym
zadaniem kazdego chrzescijanina: to na nim teraz spolega praca wcielenia
zapoczatkowana przez kenotyczna druga osobe Tréjcy. Wceielenie bowiem
jeszcze sie nie dopelnito: duch wszed! juz w materie za sprawa Zbawcy,
ale jeszcze nie polaczyl sie z nig wszedzie. Inkarnacja Chrystusa jest wiec
nowym zaczynem: miejscem, od ktérego rozpoczyna sie wlasciwa zbaw-
cza historia, w ktdrej zasada wcielenia, najpierw ograniczona tylko do bo-
skiego przykladu, bedzie zatacza¢ coraz szersze kregi — az obejmie cale
stworzenie. Ten historiozoficzny schemat — oparty niejako na dwéch kon-
cach historii, gdzie pierwszy koniec to chrze$cijariskie objawienie, dajacy
ostateczny przyklad do nasladowania w postaci wcielonego Boga, drugi
za$ to ukonczona praca Ducha, ktdry przyklad ten ,rozlewa” na caly $wiat
— ten schemat w calo$ci przewedruje do dziela Hegla.

Azeby jednak wcielenie moglo by¢ pelne — zgodnie z Chrystusowym
consummatum est — Jezus musi naprawde umrze¢. ,Tragedia Krzyza” jest
fundamentalnym thema regium Lutra, do tego stopnia, ze wielu teologéw
zarzuca mu po dzi§ dzien nadmierny deipasjonizm, czyli zbyt silne ak-
centowanie cierpienia Boga-Czlowieka z pominieciem jego boskiej nie-
dotykalnej natury. Luter jednak byt tak przejety idea inkarnacji, ze nade
wszystko obawial sie innej herezji — doketyzmu, ktéry z cierpienia i Smier-
ci na krzyzu czyni zaledwie dokos, czyli pozér: cos w rodzaju ,boskiej ko-
medii” odegranej na uzytek ludzkich widzéw. Ten boski ludus — gra, Spiel
— jest zaréwno dla Lutra, jak i dla Hegla nie do przyjecia, poniewaz sta-
nowi przeciwienistwo pracy, jaka ma realnie zaj$¢ w akcie wcielenia, czyli
przepracowania materii. Doketyzm, noszacy wyrazne znamiona gnostyc-
kiego dualizmu, nie pozwala na zblizenie i uwiklanie obu pierwiastkow:
duchowego i cielesnego — trzyma je w dystansie wiecznego oddalenia. Ta
doktryna — nigdy przez Ko$ciét w pelni nie przezwyciezona, raczej tyl-
ko u$piona i zneutralizowana — takze budzi sie u progu reformacji: po-
dejmuja ja chocby bracia szwajcarscy pod wodza Huldrycha Zwingliego,
u ktérego ozywa gnostyckie chrzescijanstwo czystej pneumy. Zdaniem
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Zwingliego cztowiek jest stworzony na obraz i podobienistwo Boga, a to
znaczy, ze zawiera w sobie czysty pierwiastek duchowy — czyli pneume
wlasnie — ktéry niesie w sobie niczym iskre w cielesnej skorupie: ciato
jest tu wiec tylko naczyniem, ktérego somatyczna substancja nie wchodzi
w interakcje z ,sercem duszy” A to oznacza finitum non capax infiniti:
niezdolno$¢ materii do uniesienia duchowej nieskoniczonosci. Wciele-
nie okazuje sie wtedy zaledwie czasowym wrzuceniem iskry w odmety
materii — wygnaniem w otchlan i préba, ktére koncza sie w momencie
$mierci cielesnej powloki, dzieki ktérej iskra moze powréci¢ do ,domu
Ojca”. W nieco juz zsekularyzowanym jezyku niemieckiego idealizmu li-
nie Zwingliego reprezentuje Immanuel Kant: jego sztywny dualistyczny
podzial na transcendentalne Krélestwo Wolnosci oraz empiryczne Kré-
lestwo Koniecznosci, ktére pozostana odseparowane na zawsze, wiernie
odzwierciedla dualizm pneumy i somy charakterystyczny dla reformowa-
nej teologii Szwajcara.

Luter i Hegel natomiast inauguruja inng konkurencyjna linie, w ktérej
idea wcielenia zostaje potraktowana — dostownie — $miertelnie serio. Tak
bowiem jak materialne cialo otwiera sie tu na mozliwo$¢ przepracowania,
czyli przynajmniej cze$ciowego przeduchowienia (najpierw dzieki prawu,
potem dzieki miltosci, a na koniec dzieki tasce) — tak pierwiastek duchowy
wydaje sie na ryzyko kontaminacji. Dlatego, powie Luter, cztowiek — na-
wet jako boskie podobienstwo i finitum capax infiniti — nieustannie wy-
maga bozej pomocy, ktérej faskawy ptomien podtrzyma migajaca iskierke
ducha w jego straszliwym zmaganiu sie z przeciwno$ciami materii, w tej
niemal syzyfowej, niemal beznadziejnej pracy — communicatio idioma-
tum, czyli ,porozumienie aspektéw’, zbyt trudne dla pojedynczej jednost-
ki, jest niemozliwe bez boskiego wspomozenia. Dlatego, powie z kolei He-
gel, czlowiek nie moze usta¢ cho¢ na chwile w ,patrzeniu negatywnosci
prosto w oczy’, jednoczesnie liczac na stala obecno$¢ Ducha w dziejach,
ktérego opatrznosciowa laska dziata teraz pod postacia ,,chytro$ci rozu-
mu”. I tak jak Luter wierzy, ze zbawienie wykona swoje ,ekonomiczne”

3 ,[...] potega jest duch tylko wtedy, kiedy negatywnosci patrzy prosto w oczy i przy niej si¢
zatrzymuje”. G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, t. 1, przel. A. Landman, Paristwowe Wydaw-
nictwo Naukowe, Warszawa 1963, s. 44.
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dzieto, kiedy grzechu juz wiecej nie bedzie — czyli gdy cialo, zamiast je-
cze¢ pod jarzmem narzuconego sobie prawa, stanie sie¢ wykonawca za-
konu z wewnetrznym przekonaniem i radoscig* — tak Hegel, wiedziony
analogicznym dziejowym idealizmem, wyobrazi sobie kres Historii jako
moment, w ktérym ,lud stanie sie rozumny’;, a wiec kiedy ta spoleczna
hyle, najbardziej oddalona od duchowego centrum, podniesie si¢ wreszcie
z chaotycznej kondycji motlochu oraz stanie si¢ §wiadomym i dobrowol-
nym obywatelem Panstwa. W komentarzu do Pawlowego Listu do Rzy-
mian Luter pisze:

Skoro ciato nadal Zyje, nadal jeste$my grzesznikami; ale poniewaz wierzymy i mamy
zaczatek Ducha, Bég jest tak zyczliwy i laskawy wobec nas, ze nie poczyta grzechu
przeciwko nam i nie osadzi za niego, lecz bedzie postepowal z nami stosownie do
naszej wiary w Chrystusie, dopoki grzech nie zostanie zgladzony [...]. Wiara jest
Bozym dzielem w nas. Zmienia nas i czyni narodzonymi na nowo z Boga; zabija
starego Adama i stwarza zupelnie innego cztowieka, w sercu i w duchu, i w umysle,
i w sifach, a przywodzi ze soba Ducha Swietego. O jakze zywa, czynna, dziatajaca
i potezna jest wiara! Niemozliwoscig jest, by bezustannie nie czynila dobra [...]. Tym
sposobem niemozliwe staje sie oddzielenie uczynkéw od wiary, tak jak niemozliwe
jest odjecie ciepla od plongcego ognia [...]. A zatem ,cialo” to czlowiek, ktéry zyje
i pracuje, wewnetrznie i na zewnatrz, w stluzbie na korzys¢ ciata i doczesnego zycia;
»duch” to czlowiek, ktdry zyje i pracuje, wewnetrznie i na zewnatrz, w stuzbie Du-
cha i przysztego zycia [...]. Ow spér w naszym wnetrzu trwa tak dtugo, jak dlugo
zyjemy, cho¢ u jednego czlowieka jest wiekszy, a u innego mniejszy, w zaleznosci od
tego, co jest silniejsze: ciato czy duch? W kazdym razie, caly czlowiek jest zaréw-
no duchem, jak i cialem, i zmaga sie z samym soba do czasu, az si¢ stanie w catosci
duchowy®.

Zdaniem Ulricha Asendorfa ten fragment ze wstepu do Komentarza
zawiera w sobie cala nauke Hegla: poczatkowa antyteza ciata i ducha
— ,barbarzynskiej” grzesznosci i ,ascetycznego” ideatu — ulega dzie-
jowemu przepracowaniu, aby na koniec wyda¢ z siebie syntetyczna

4 Por. W tym sensie apostol méwi: Zakon stanowimy; to znaczy: Méwimy, ze jest przestrzegany
i wypelniany przez wiare [...]. Zakon jest umocniony w nas, gdy wypelniamy go ochotnie
i prawdziwie. Lecz nikt nie moze tego dokona¢ bez wiary”. M. Luter, Komentarz do Listu do
Rzymian, przeklad zespotowy, Wydawnictwo Tymbes, Krakéw 2014, s. 79. Wszystkie wyr6z-
nienia w cytatach, zaznaczone kursywa, pochodza od autorki.

5  Ibidem,s. 10-12.
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jako$¢ nowej chrze$cijariskiej wspdlnoty wolnych przeduchowionych
podmiotéw:

Aktualna rzeczywisto$¢ wyzbywa sie swego barbarzynistwa, podczas gdy prawda
wyzbywa sie swej pozaswiatowosci. Wraz z tym zjednaniem, pokuta staje sie faktem
obiektywnym: pafistwo to w pelni rozwiniety obraz rzeczywistosci rozumnej, w kto-
rej prawda objawia si¢ pod postacia religii i nauki®.

Podobnie czyta Hegla Emil Fackenheim, ktéry w ksiazce zatytulowa-
nej Religijmy wymiar w mysli Hegla przedstawia heglowska wizje chrze-
$cijanistwa jako religii nie tylko absolutnej, ale takze aktywnej, dazacej do
radykalnej transfiguracji $wiata. Whbrew ,poganskim” religiom i filozo-
fiom, ktére widzialy rzeczywistos¢ w swietle fatalistycznych koniecznosci,
chrze$cijafistwo jest pierwsza religia radykalnej kontyngencji. Postrzega
$wiat jako przygodny, jako Pawlowa ,przemijajaca postac’, a nie jako ,ze-
lazng klatke” stoikéw, z ktérej mozna co najwyzej uciec w rejony transcen-
dentne. Pawlowo-Lutrowe ,przemijanie” jest wiec dla Hegla jedynie bier-
nym rewersem ukrytej w bycie przygodnym mozliwosci jego radykalnego
i planowego przeksztalcenia; pretekstem do pracy transfiguracji, bedacej
jednoczesnie ,dzietem miltosci’, czyli dzielem samego Ducha. W systemie
Hegla przygodno$¢ nie jest li tylko odpadkiem koniecznosci, lecz sama
jest koniecznym momentem stworzenia, co z pozoru tylko rodzi para-
doks: ,W heglowskiej teorii kontyngencji — pisze Fackenheim — ona sama
jest konieczna i absolutnie niezbedna. Jesli ma si¢ dokonaé praca dzie-
jow w Pojeciu, w $wiecie musi istnie¢ przygodno$c¢™. Tak pojeta mitosé,
wcielana przez aktywnego, wszedzie siegajacego i wszystko penetrujacego
Ducha (der angreifende Geist), nie ma w sobie nic z biernie ascetycznej ne-
gacji doczesnosci, cala jest nastawiona na nieznajace spoczynku dziatanie,
ktorego zaczynem jest wcielenie jako pierwsza warunkowa ,konfirmacja
bytu’, celem zas ,calkowicie przeksztalcona ziemia”.

6  U. Asendorf, Luther und Hegel. Untersuchungen zur Grundlegung einer neuen systematischen
Theologie, Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1982, s. 435-436.

7  E. Fackenheim, The Religious Dimension of Hegel’s Thought, The University of Chicago Press,
Chicago 1982, s. 115.

8  Ibidem.
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Praca jako kenoza:
Stowacki i romantyczna teozofia

Emil Fackenheim rézni sie jednak od Ulricha Asendorfa w jednym bardzo
charakterystycznym momencie: podczas gdy Asendorf akcentuje asce-
tyczno-pokutniczy aspekt luteranskiej pracy, w tym tez sensie potwierdza-
jac diagnoze Webera, Fackenheim stawia na jej ped kreatywny, wynikajacy
z tworczej negacji bytowego status quo. Fackenheim czyta bowiem Hegla
nieco inaczej: w duchu Zrédtowej, czyli niechrzescijaniskiej, XVI-wiecznej
kabaly lurianskiej, w ktdrej praca nie taczy sie z koniecznosci z ascetyczna
ofiara. ,Gnoza zydowska’, reprezentowana przez mys$l Izaaka Lurii, stawia
na inny watek, w ktérym dochodzi do glosu paradoks aktywnego mesja-
nizmu zestawiony z tradycyjnie pasywnym oczekiwaniem na Mesjasza.
Praca, pojmowana metafizycznie, staje sie wyrazem tego aporetycznego
starcia: jej zadaniem jest przyspieszenie Nadejscia przez siegniecie do po-
kladow apokaliptycznej energii, ukrytej pod pokrywami kreacyjnego sta-
tus quo. Praca zyskuje wowczas zupelnie nowy wymiar mesjaniski jako pra-
ca na rzecz nadej$cia Mesjasza. W wersji bardziej umiarkowanej oznacza
to prace etycznych uczynkéw, podnoszacych zywe iskry z upadku w mar-
twa materie — w wersji bardziej radykalnej oznacza to dziatalnos¢ rewo-
lucyjng, zmierzajaca do podwazenia ustalonej i nieruchomej hierarchii,
zaréwno ontologicznej, jak i politycznej. Istota tej pracy w obu jej formach
jest ruch: odzyskanie dynamicznego procesu dziejowego, ktéry rozbije to,
co ,stanowe i zakrzepte” (das Stindische und Stehende)® oraz przyblizy

9 »Wszystko, co stanowe i zakrzeple, znika, wszystko, co $wiete, ulega sprofanowaniu i ludzie
musza wreszcie spojrze¢ trzezwym okiem na swoja pozycje zyciowa” K. Marks, F. Engels,
Manifest komunistyczny, przel. W. Piekarski, w: idem, Dzieta, t. 4, Ksiazka i Wiedza, Warszawa
1962, s. 643. Z kolei termin ,,Partia Ruchu” w odniesieniu do pracy rewolucyjnej jako formuty
wynikajacej z kabaly lurianiskiej ukul Moses Hess, twérca tak zwanego duchowego syjonizmu:
»Dusze stabe, ktére zawsze plywaja po powierzchni, bo brak im oddechu, by wzia¢ gtebokiego
nurka, lamentuja nad okropieristwami Wielkiej Rewolucji Francuskiej. My za$ rozpoznaje-
my majestat Boga nie tylko w przyjaznym blasku slorica, ale takze w groznej burzy; nie tylko
w bujnie owocujacym ogrodzie, ale i w zlanym krwia polu bitwy. Pedanci unikaja Czlowieka
Ruchu, nie zdajac sobie sprawy, ze w calej ludzkosci to potezne poruszenie zycia musi w koricu
wydac¢ z siebie co$ wartosciowego i ze tym, co opdznia odrodzenie, jest wlasnie prézna ido-
latria zakrzeplej i umartej tradycji” M. Hess, The Holy History of Mankind and Other Writings,
przel. Sh. Avineri, Cambridge University Press, Cambridge 2004, s. 40.
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historyczny cel, ktérym bedzie — wedle stéw Fackenheima — ,catkowicie
przeksztalcona ziemia”

Za sprawa tak zwanej kabaly chrzescijanskiej, ktora przetozyla idiom
Lurianski na jezyk trynitarny, w ezoterycznym miilieu protestanckim po-
jawia sie wiec catkiem nowa koncepcja pracy jako ciagtego wysitku du-
cha ,pracego na cialo’, aby je, uzywajac terminu Juliusza Stowackiego,
przeanieli¢ — czy tez, jak p6zZniej okresli to Zygmunt Freud, podda¢ ra-
dykalnemu Durcharbeiten, ktérego zadaniem jest przepracowanie traumy
materialnosci: traumy zycia skoniczonego, zycia nie-wiecznego, niedosko-
natego, a jednak wartego przezycia, lebenswertig. Podczas gdy linia neopla-
tonsko-gnostycka rozumie zadanie pneumy jako jak najszybsza ewakuacje
z upadlego swiata doczesnosci, linia teologii nowoczesnej stawia przed
iskra nowe wyzwanie: przepracowanie i ruszenie z posad materialnej bry-
ly $wiata. Kabata chrzescijaniska, rozwijana gtéwnie w ramach ezoteryki
okoloreformacyjnej', chetnie podejmuje wiec watek przepracowania, po-
niewaz faczy sie on z docenieniem wymiaru pracy u Lutra jako nowej idei
communicatio idiomatorum, czyli zwigzku miedzy duchem a cialem, jed-
nocze$nie jednak dolacza do niego nieobecny w kabale lurianskiej motyw
ascezy, kenozy i ofiary, ktory zapozycza wprost z chrzescijaniskiej ,tragedii
krzyza” Praca i ofiara — praca jako ofiara i ofiara jako praca — staja sie te-
matem naczelnym nowej historiozofii, taczacej kabale z chrzescijaniska he-
rezja apokatastatyczna: Orygenesem, Eriugena oraz Joachimem da Fiore.
Pracujacy czlowiek nie jest tu juz tylko sluga wszechmocnego Boga, ktéry
powoluje swoich wiernych do zadan (Berufe), ale kims$ znacznie wiecej:
nasladujac boski watek kenozy, staje sie pomocnikiem Boga w dziele dzie-
jowej opatrznosci.

Kenotyczno-ofiarniczy watek ofiary wplecionej w historyczne dzielo
ducha to istotnie samo sedno kabaly chrzescijaniskiej, doktryny teozoficz-
nej przejetej przez Rézokrzyz, ktéra w ogromnej mierze wplyneta na in-
telektualny ksztalt epoki nowozytnej: dobitnym przykladem jest tu sam
Hegel, ktéry twierdzil, ze jego filozofia, pojmowana jako ,spekulatywny

10 O recepcji kabaly lurianskiej wsréd myslicieli nalezacych do szeroko rozumianego prote-
stantyzmu $wietnie pisze Francis Yates w: The Rosicrucian Enlightenment, Routledge, London
1972.
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Wielki Piatek” albo ,réza [wolnej mysli] przykuta do krzyza terazniejszo-
$ci,’ to nic innego niz ,zniesienie teozofii w jezyku filozoficznym”. Nie
calkiem jeszcze zniesione elementy teozofii pozostajace pod wplywem ka-
baly chrzescijaniskiej utrzymuja sie¢ we wszystkich systemach Friedricha
Schellinga i innych pomniejszych myslicieli romantycznych, jak choéby
w nauczaniu Andrzeja Towianskiego, poetycko wylozonym w Genezis
z Ducha Stowackiego, ktory, podobnie jak Adam Mickiewicz, pozostawat
pod wplywem litewskiego mistyka. W ujeciu Slowackiego, ktérego mi-
styczny traktat jest swoistym kompendium ezoteryki romantycznej, praca
ducha mozliwa jest tylko wtedy, kiedy jednostkowy byt gotéw jest ztozy¢
siebie w ofierze na rzecz duchowego rozwoju, czyi dokonac¢ pelnej keno-
zy. Nie wolno mu zatem by¢ Zétwiem, ktéry staje sie tu emblematem nie
tylko biernosci i lenistwa, ale takze ociggania sie w ofierze: z6lwia sko-
rupa, ktéra w ten sposéb chroni go przed niszczaca interwencja z gory,
to symbol nieuprawnionej samoobrony bytu upierajacego sie przy swoim
jednostkowym conatus, a zarazem wyrazna aluzja do kabalistycznej nauki
o kelipot, czyli skorupach wlagnie, w ktérych utkwila iskra zycia. Zétw,
trwajac przy swoim jalowym istnieniu, nie pracuje — ani na rzecz Ducha,
ani na rzecz dziejéw. Po prostu jest — oderwany od pracej wprzéd cato-
$ci, otorbiony w swoim ontycznym egoizmie, wyobcowany od duchowych
nakazéw, Z6tw zdradza sprawe mistycznego zbawienia $§wiata, poniewaz
odmawia samopos$wiecenia: ,Oto znowu powtdrzony, o! Boze mdj, upa-
dek Ducha. Albowiem zleniwienie si¢ jego w drodze postepu, cheé poby-
towania dluzszego w materii, dbanie o trwalo$¢ i o formy wygode, byly i sa
dotad jedynym grzechem braci moich i duchéw synéw Twoich™2
Romantyczna logika emblematéw jest $cisle binarna — u Williama Bla-
ke’a naprzeciw Koniom staja Tygrysy, u Friedricha Nietzschego Ostu prze-
ciwstawia sie Lew — tak tez u Stowackiego pojawia sie Slimak: figura wy-
dawaloby sie niejednoznaczna, bo takze majaca w sobie aspekt ociagania
sie i biernosci, ale — jak twierdzi Stowacki w swojej ekscentrycznej wizji

11 O hermetycznym tle mysli Hegla, a zwlaszcza o jego przywiazaniu do idei ,rézokrzyzowego
oswiecenia’, $wietnie pisze Glenn Magee w: Hegel and the Hermetic Tradition, Cornell Univer-
sity Press, Ithaca 2008, s. 248.

12 J. Stowacki, Genezis z Ducha, w: Krag pism mistycznych, red. A. Kowalczykowa, Ossolineum,
Wrocltaw 1982, s. 17.
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historii naturalnej — aspekt przezwyciezony przez prace. W przeciwien-
stwie bowiem do Zétwia, obwarowanego pod ,rogowa skorupa’, Slimak
pracuje: wydobywa sie z morskiego krélestwa roélinnego, wychodzi na su-
chy brzeg (co stanowi aluzje do bibijnego Eksodusu, czyli Wyjscia z Egiptu
jako ,ciemnej krainy”), zamiast kelipy wydaje z siebie perlowa otoczke,
a nastepnie przeistacza w ruchliwe owady:

Taka to droga, o Niesmiertelny, pracowal aniot najubozszy i pokorny syn Twéj w ro-
$linnym krdlestwie, az nareszcie ostateczna forma swoja wyszedl w $wiat wyzszy
— i spotkal si¢ z innemi strumieniami prac globowych, ktére wszystkie do osta-
tecznej ludzkiej formy doszly. Tam, o! Panie, §limak, pierwszy morza mieszkaniec,
ostrozny i pewny pod swoja tarczg kamienna dlugiego zywota, ofiare Ci nareszcie
z perfowego domu swojego uczynil, przepracowat go (duchem pozadania) na ro-
gowa z6lwia skorupe — a nastepnie jeszcze co$ z bezpieczenstwa swego ustapit Ci,
Panie, a skrzydla sobie podstepnie pod rogowa tarcza wypracowawszy, zukiem (tym
Béstwa u Egipcjanéw obrazem) wylecial w motylowe ducha krainy [...]. Przez cala
te bolesna droge przemian i pracy nie poswiecit Ci on, o! Panie, swojej plodnosci,
a jakies niby podobienstwo ksztaltéw tradycyjnie zachowal — i z morza przeniést je
az w niebieska lotéw kraine [...]".

Cho¢ wiec Slimak wylania z siebie takze Zétwia — byt catkiem pod-
porzadkowany grzesznej zasadzie samozachowania i bezpieczenstwa — to
jednak poddaje sie ruchowi Ducha, ktéry koniec koncéw zada od niego
$mierci jako aktu samoofiarowania. Smier¢ przestaje by¢ wéwczas przy-
padkowym cierpieniem gnebigcym byt naturalny i nabiera glebokiego
metafizycznego sensu: ,za$niecie Ducha w jednej, a obudzenie sie w dru-
"“ wymaga, aby byt pojedynczy obumart i stal sie
nawozem dla kolejnych duchowych wcielen, dazacych do ostatecznej —

giej doskonalszej formie

pelnej i doskonatej — inkarnacji Ducha, w ktorej materia ulegnie catkowi-
temu ,,przeanieleniu”:

Niczem jednak jest nauka przesztosci, jezeli przed tobg calej przysztosci nie odsloni
[...]. Oto w ksiegach tych odkryta lezy $Smierci tajemnica i zapisane jest wyraznie
prawo nastepnej twdrczosci, to jest: ofiara [...] wszystko przez Ducha i dla Ducha
stworzone jest, a nic dla cielesnego celu nie istnieje’®.

13 Ibidem,s. 23.

14 Ibidem,s.17.

15  Ibidem, s. 25. Ofiarnicza doktryne Slowackiego bardzo celnie podsumowuje Pawel Matejek:
»Rekapitulacja dziejow kosmosu zaprezentowana w Genezis z Ducha jednoznacznie wskazuje,
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Wszystkie te watki — ujecie pracy jako nade wszystko ofiary na rzecz
samostwarzajacego sie Ducha, ktéry, po Schellingianisku, wciela sie w ko-
lejne formy naturalne, aby u kresu uzyska¢ samowiedze — pojawiaja sie
juz w romantycznej teozofii Towianskiego: synkretycznej mieszaninie
zlozonej z elementow kabaly chrzescijaniskiej, doktryny Rézokrzyza oraz
mistyczych nauczan Jacoba Boehme’a i Emanuela Swedenborga. Biesiada
wyraznie definiuje cztowieka jako kontynuatora ofiary chrystologicznej:
istota ludzka to byt, ktérego zadaniem jest przepracowanie swojej mate-
rialnej kondycji w duchu ascetycznego samoposwiecenia:

Czlowiek jest to duch, ktéry z woli Bozej uwieziony zostal w ciele, w materii, to jest
w ziemi, aby zwyciezyl przeciwno$ci krepujace go i zyl wolny na ziemi, aby duch,
to jest wyzsze, zylo w nizszym w wolnosci swej, wedle prawa swojego wyzszego
[...]. Sili sie duch czlowieka, aby wydoby¢ sie, wyzwoli¢ si¢ z niskosci, w ktdrej jest
osadzony, bo czuje, ze taki byt nie jest bytem jego naturalnym, Ze ten $wiat nie jest
ojczyzng jego; a to silenie si¢ ducha dla wyzwolenia sig z ciala oraz dla zwyciezenia
ciala i dalszych przeciwnosci wiazacych ducha, ta praca podnosi ducha, podnosi za-
razem i cialo, przez to zbliza cialo do wysoko$ci ducha, co jest gtéwnym zadaniem
chrzescijanina. Tak duch i cialo niosa sobie wzajemna pomoc, a taka pomoc jest po-
wszechna w operacji ogromu Bozego, gdzie, wedle urzadzenia najwyzszego, kazde
stworzenie o tyle tylko podnosi sig, o ile podnosi inne zblizone z soba stworzenia’®.

Tym wlasnie praca, cho¢ wykorzystujaca techniki ascetyczne, rézni
sie od zwyklej ascezy: jej celem bowiem nie jest zniszczenie ciatla, lecz jego
»podniesienie”; nie $mier¢, ktéra otwiera bramy do bezcielesnego wiecz-
nego zywota, ale duchowa transformacja, ktéra pomé6c ma calej materii
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W jej samoprzemianie. ,Parcie duchem na cialo”" nie jest wiec bezcelowa

ze materia wyraza pragnienie stagnacji oraz zmierza do utrwalenia stanu istniejacego. Ha-
mowanie postepu generuje relacje, w ktérej Duch staje sie, wiecznym rewolucjonista, — przez
zniszczenie i przemoc nieustannie przypomina materii o nadrzednym celu. W ten sposéb
ksztaltuje sie genezyjska teoria ofiary; zaklada ona bezwzgledne odrzucenie aktualnej postaci,
blokujacej dalszy rozwdj. «Zasniecie Ducha w jednej, a obudzenie si¢ w drugiej doskonalszej
formie» wymaga poswiecenia i zgody na $mier¢, ktéra w istocie jest kolejnym etapem inicjacji
w metempsychiczny ruch w gore. Za najwiekszy grzech uznaje si¢ lenistwo w stuzbie Bozej —
zaniechanie pracy i przywigzanie do obecnego wymiaru bytu”. P. Matejek, Literatura i mistyka.
Przyczynek do badani nad wyobraznig poetycka Juliusza Stowackiego, ,Annales Universitatis
Mariae Curie-Sktodowska” 2017, t. 35, nr 1, s. 30.

16  A. Towianski, Biesiada. Wielki period, w: idem, Pisma, t. 1, Turyn 1882, s. 53.

17 Ibidem,s. 58.
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meka tradycyjnego ascety-gnostyka, pragnacego w ten sposéb pozby¢ sie
swej cielesno$ci: jest praca, ktérej celem uduchowienie materii, czyli —
z pozoru paradoksalnie — jej gruntowna dematerializacja:

Chrystus, podajac cztowiekowi pelno$¢ mysli Bozej, nauczyl stowy i przykladem,
jak sita ofiary wyzwala¢ i razem podnosi¢ ducha, jak taczac podniesionego ducha
z cialem zwycigzac i podnosi¢ cialo, jak na koniec w tym wspo6lnym podnoszeniu
sie ducha i ciata zy¢ duchem w ciele, a to w tym celu chrzescijariskim, aby duch,
cialo i zycie, wszelki czyn czlowieka, cala istota jego podnosila sie coraz wiecej do
wysokosci, ktéra Bég Stowem swoim naznaczyt, ktéra Chrystus, Stowo uciele$nio-
ne, ukazat cztowiekowi. Wynika stad naturalnie, ze ofiara chrzescijariska jest troista,
to jest, ze ta praca, to budzenie sie, to silenie sie czynic si¢ powinno naprzéd w duchu,
potem w ciele, a na koniec w catym zyciu, we wszystkich sprawach czlowieka'.

I podobnie jak w Genezis Stowackiego, gdzie Duch okazuje sie¢ rewo-
lucjonista, mobilizujacym stworzenie do ,parcia wprzéd” w ogniu woj-
ny i zniszczenia, takze u Towianskiego tragedia, Hiobowe nieszczescie
i skrajna deprywacja sluza wytraceniu bytu ze stanu inercyjnego samo-
zadowolenia:

Tak to Bég odbiera czlowiekowi wszelka ziemie, w ktérej on topi ducha swojego:
odbiera zdrowie, majatek, rodzing, ojczyzne ziemska, aby duch czlowieka, odarty
z ziemi, zatesknil do nieba i do ojczyzny swej chrzescijariskiej na ziemi; odbiera
Bég punkta, na ktorych czlowiek zatrzymat sie w postepie swoim, aby pobudzi¢ go do
dalszego, nieprzerywajgcego sie postepu’.

Ta teozoficzna nauka, czerpiaca z kabaly Lurianskiej, Cabala denu-
data Christiana Knorra von Rosenrotha, ezoterii Rézokrzyza, Jakoba
Boehmego, Emanuela Swedenborga oraz Louisa Saint-Martina®, jest,
mimo pozornej ekscentrycznosci, catkowicie typowa dla swojej epoki.
Idea Ducha jako ,niedokonczonego projektu” — realizujacego sie przez
dziejowa prace i dlatego tez domagajacego ofiar z istot, ktére juz zaistnia-
ly, narzecz tego, co jeszcze moze zaistnie¢ — stanowi samo sedno niemiec-
kiego idealizmu oraz wszystkich pochodnych don wczesnonowozytnych

18  Ibidem, s. 56.

19  A. Towianski, Noty z rozmowy z Jerzym K., w: idem, Pisma, t. 2, Turyn 1882, s. 171.

20 Na temat mistycznych wplywéw, ktére uksztaltowaty mysl Towianskiego zob. S. Pigon, Chry-
stologia A. Towiarskiego, Wilno 1924, s. 191 21.
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doktryn postepu. W watku pracy jako ofiary odstaniaja sie takze teolo-
giczne korzenie calej pdzniejszej Lebensphilosophie, ktéra znaturalizo-
wala idee chrzescijaniskiej kenozy w wizji hekatomby poszczegélnosci na
rzecz Zycia jako tego, co ogdlne: od Schopenhauera, przez Nietzschego,
po Martina Heideggera i Gilles’a Deleuze’a, ciagnie sie watek ,aksjoma-
tycznej ofiary’; ktéry nadal $wietnie funkcjonuje w ramach filozoficznej
pseudomorfozy i ktéry kazdemu bytowi pojedynczemu kaze wyrzekac sie
siebie na rzecz pierwotnego strumienia tego, co potencjalne, wirtualne
i czysto energetyczne. Takze teologiczna dwuznaczno$¢ kenozy odbija
sie tu wiernie w metafizycznej ambiwalencji ,,samoprzezwyciezajacego
sie Zycia’, ktéra znamy chocby z Nietzschego: tak jak Jezus jednoczes$nie
afirmuje wymiar bytu doczesnego, dokonujac wcielenia, i neguje go, ota-
czajac go oskarzycielskim nimbem zatraty boskosci — tak samo istnie-
nie poszczegdlne jest jednoczesnie afirmowanym celem procesu Zycia,
w ktérym to sie aktualizuje, a zarazem negowanym $rodkiem, ktéry nie
moze trwa¢ w swoim w swoim conatus, lecz musi przyja¢ swoj koniec
jako samoposwiecenie na rzecz dalszego rozwoju. Nieche¢ Heideggera
czy Deleuze’a wobec bytu w aktualizacji, polaczona z silna identyfikacja
z Tanatosem jako sila negujaca to, co aktualne — to wcigz dalekie echo
teologii kenotycznej, ktéra nakazuje nasladowaé Chrystusa w ,tragedii
krzyza”: tak jak Zbawca zlozyl siebie w ofierze jako konkretna ludzka
jednostke, tak tez kazdy nasladowca ma obowiazek zlozy¢ swéj poszcze-
golny conatus w ofierze na rzecz ogdlnosci. Tylko w ten sposéb bowiem
Historia, Zycie czy Bycie — jakkolwiek nazwiemy te nadrzedna ogélnoéé
— moze zrealizowac swéj plan.

Praca jako odwleczona apokalipsa:
od Fausta do Hegla

»Iragedia krzyza’, mimo chrzescijaniskiej retoryki, nadal jednak pozostaje
tragedig: wizja ofiarnicza, zgodnie z ktéra praca to, by sparafrazowaé He-
gla, odwleczone samozniszczenie, podczas ktorego ascetyczny cel w postaci
prostej destrukcji tego, co cielesne, ulega pewnej komplikacji i staje sie
jego przepracowywaniem. Czlowiek sktada siebie w ofierze nie w prostym
akcie oddania wtasnego zycia, lecz w ztozonym i odwleczonym w czasie
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procesie pracy na rzecz Ducha. W istocie, to ta wla$nie komplikacja w for-
mie zwloki — jak by powiedzial Jacques Derrida, le temps donné, ,czas
darowany” na odsuniecie bezposredniej negacji** — staje sie¢ kluczem do
wielkiego wyjscia poza paradygmat tragiczny: wyjscia, do ktérego w swo-
jej koncepcji pracy przygotowuja nas Hegel i Marks, ale przedtem jeszcze
Faust Goethego. Zwloka zamieniona w nieokreslony ,czas darowany” —
w teologii chrze$cijaniskiej znany jako Galgenfrist, czas ulgi-dyspensy, ktd-
rym, zgodnie z wyobrazeniami millenarystow, mialaby sie cieszy¢ Trze-
cia Rzesza, czyli tysiacletnie krdlestwo boze na ziemi — sprawia, ze akt
pracy zaczyna sie wyzwalac z religijnych ram ofiarniczych. Dialektyczna
différance, ktéra odwleka finalny moment autodestrukcji w nieokreslona
przyszto$¢, pozwala pracy na ruch emancypacji: transformacja materii
przestaje by¢ li tylko $rodkiem do jej dlugoplanowego zniszczenia, staje
sie celem samym w sobie.

W ten sposéb wyzwolona praca zaczyna w pelni korzysta¢ z mocy
Jtworczej destrukcji’, czyli z owych ,podziemnych mocy’, die unterirdi-
schen Mdchte, o ktérych, za Goethem, pisze Marks w Manifescie komuni-
stycznym — albo, by sie powota¢ na ulubiong metafore socjalizmu utopij-
nego, ujarzmia kosmiczne energie zorzy polarnej i btyskawic. Blyskawica
to jednak takze dobrze znana teologiczna alegoria objawienia, ktére razi
niczym piorun i sugeruje dokladnie te sama ambiwalencje, na ktérej opie-
ra sie nowoczesne pojecie pracy: moze albo spopieli¢ na miejscu, albo
»przepracowac” Szawta w Nowego Czlowieka, zmuszajac go do salta gwat-
townej metanoia. Blyskawica stanowi tez odwieczna metafore apokalipsis
jako objawienio-zniszczenia, w ktérym ambiwalencja ta kulminuje: odsto-
niecie boskosci twarza w twarz grozi — dokladnie tak, jak w przypadku
otwartego kontaktu z pradem wysokiego napiecia — $miercig badz kalec-
twem. Czlowiek nie moze widzie¢ Boga i przezy¢. Moze jednak zbudowa¢
odgromnik, ktéry przechwyci duchowa energie i — to juz $mielsza mysl,
bardziej rodem z Charles’a Fouriera, socjalisty utopijnego, niz Benjami-
na Franklina, ktéry wynalazl piorunochron — uzyje jej do immanentnych

21 Por. J. Derrida, Given Time: I. Counterfeit Money, przet. P. Kamuf, The University of Chicago
Press, Chicago 1994. Pojecie zwloki jako réznicujacego odwleczenia (czyli différance) autor trak-
tuje jako boski dar dyspensy, op6zniajacej w nieskoniczono$¢ perspektywe Sadu Ostatecznego.
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ziemskich celéw. Ognista ruach nie bedzie juz razi¢ i popieli¢: zostanie
spozytkowana nie przeciw, lecz na rzecz stworzenia, jako gebannter Blitz,
»blyskawica ujarzmiona” (rysunek 1)

1. Paul Klee, Gebannter Blitz

22 Gebannter Blitz to tytul akwareli Paula Klee z roku 1927, czyli z okresu, w ktérym malarz
fascynowat sie socjalizmem utopijnym (dzi§ w zbiorach wiedenskiej galerii Albertina). Na
obrazie wida¢ blyskawice przedstawiona jako graficzna wariacje na zygzakowatym znaku wy-
sokiego napiecia, ktory tu jednak nie sygnalizuje grozy zniszczenia, lecz energie ujarzmiona,
stuzebna celom pracy, o czym $wiadczy zatknieta na jej szczycie biala flaga. Blysk daje sie
przechwyci¢ drabiniastej konstrukeji, ktéra — niczym wspoélczesna Wieza Babel — siega nieba
i biegnie w dot, aby zasili¢ maszyny ziemskiej cywilizacji.
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Zanim jeszcze pojawi sie Hegel, mistrz apokalipsy dialektycznej, na
pomyst ten — czy raczej na jego poetycka ekspresje — wpadl jako pierw-
szy Goethe, tworzac syntetyczna pare Fausta i Mefista: starca, ktory zy-
cie zmarnowal na kontemplacji, teraz odmtodzonego do dzialania dzieki
uzytkowi z czystej sily destrukcji, reprezentowanej przez ,stuge Otchtla-
ni” Dzieki temu zwarciu zto zniszczenia, ktérego pragnie Mefisto, zawsze
czyni dobro, poniewaz zniszczenie, jesli wprowadzié je w zastaly krag bytu
w odpowiedniej dialektycznej dawce, wywotluje ruch transformacji — ten
sam, ktory Hegel nazwie ,odwleczona destrukeja’, Derrida za$ — odwle-
kajaco-réznicujaca différance albo pharmakonem®. Mefisto reprezentuje
demoniczng sile destrukeji, a zarazem gnostyckiej negacji bytu: jest ,,du-
chem, ktéry zawsze méwi nie, albowiem wszystko, co powstaje, do wy-
tepienia tylko sie nadaje” W chwili jednak, w ktérej oddaje sie na uslugi
Fausta, negacja ta zostaje wlaczona w proces faustycznego samorozwoju:
druga czes¢ sztuki Goethego pokazuje, jak mefistofeliczna energia zosta-
je wykorzystana przez nowoczesnego czlowieka-dewelopera do tego, aby
okielzna¢ zywioly i na miejscu bezcelowo falujacego oceanu zbudowac cy-
wilizowane miasto. Zajmujac pozycje boskiego obserwatora na wzgérzu,
z ktérego wida¢ w dole bezksztaltne wody, Faust wciela sie w stwércza
ruach unoszaca sie nad otchlanig. Jednak motywacja do tworzenia okazu-
je sie nie mito$¢ do bytu, lecz wrecz przeciwnie: gnostycka nienawi$¢ do
jego niedoskonatosci i amorfii. Morze, bedace tu symbolem bytu w jego
pierwotnej nieprzepracowanej postaci — Giorgio Agamben powie p6Zniej:
»bytu bylejakiego” — wyzwala w Fau$cie che¢ jego zniszczenia. Na jego
miejscu ma si¢ pojawic co$ lepszego: uformowanego i zdyscyplinowanego,
dlatego tez Faust zwraca sie o pomoc do Mefista, potegi reprezentujacej
apokaliptyczna destrukcje:

Morze czai sig, cofa, z stu stron sie odradza,
nieptodne, stokro¢ gorsza nieptodnos$¢ sprowadza;
wzbiera, roénie, grzmi, dudni; powodzia zgnilizny
zalewa szmat pustyni obmierzlej, bezzyznej.

23 Hegel nazywa byt w swoim ontycznym status quo ,zamknietym w sobie i nieruchomym kre-
giem, ktdry jako substancja utrzymuje razem wszystkie swoje momenty w stosunku bezpo-
$rednim”. G.W.F. Hegel, Fenomenologia..., t. 1, s. 43.
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Nabrzmiale sila fale rzygaja z czelusci!

Wracaja! — Bylo pusto, teraz jeszcze puscie;j!
Wysitek bezcelowy; zywiol niespetany!

poczulem w sercu rozpacz i strach mi nie znany,
a duch mi nakazywal wskrzesi¢ w sobie mestwo,
wziac¢ sie z morzem za bary i odnie$¢ zwyciestwo!
I tak tez chce uczynid! [...]

Tedy takie powziatem wazne plany w duchu:

oby dozy¢ pociechy, by lad ten odrodzic,

butne morze od brzegu na zawsze odgrodzi¢;

na rozhukana bestie nalozy¢ kaganiec,

pchnad ja w glab, poza brzegi, poza trwaly szaniec.
Punkt po punkcie plan caly rozwaznie i $miele,
ulozylem; pomocy Zadam twej w tym dziele®.

Praca, ktdrej celem jest ,nalozenie kaganca rozhukanej bestii” zywio-
tow, staje sie wowczas zestalona i zdyscyplinowana forma energii, dotad
objawiajacej sie wylacznie jako nicosciujaca destrukcja wszelkiej formy:
apokalipsa na tyle powstrzymana, by zniszczy¢ status quo bytu, nie nisz-
czac bytu samego, czyli dokona¢ jego wewnetrznego przepracowania;
albo, by przywota¢ genialna asocjacje Harta Crane’a z Mostu Brooklin-
skiego: fury fused — Heglowska ,furig zanikania” sprzezona i zespawana
w stata forme aktywnosci®. Tak zatem jak Goethe staje sie poeta nowocze-
snej pracy, opiewanej w postaci Fausta-Dewelopera?® — tak Hegel rozwija
filozofie uzytku ze ,$wietego ognia’, jednoczesénie krytykujac jego objaw
niezapo$redniczony w rewolucyjnym wybuchu apokaliptycznych mocy.
Tylko Bég moze stwarzac z niczego i na powrét obraca¢ w nic to, co stwo-
rzyl; czlowiek natomiast moze — i musi — pracowac: nie tyle niszczyd, ile

24 ].W. von Goethe, Faust, cz. 2, przel. E. Zegadlowicz, Panistwowy Instytut Wydawniczy, War-
szawa 1953, wersy 5820-5841.

25 Na temat ,furii zanikania” jako pozbawionej dziefa czystej negatywnosci, por. G.W.F. Hegel,
Fenomenologia..., t. 2,s. 187.

26 W ten sposéb interpretuje druga czes¢ Fausta Marshall Berman w: Wszystko, co state, rozplywa
sie w powietrzu. Rzecz o doswiadczeniu nowoczesnosci, przel. M. Szuster, Universitas, Krakow
2006, zwlaszcza w rozdziale Faust i tragedia rozwoju. W marksizujacym ujeciu Bermana, Faust
staje sie na koniec deweloperem, ktdry, korzystajac z mefistofelicznych mocy, ujarzmia site
zywioléw i zamienia je — jak powiedzialby cytowany na wstepie Milton — na swoje dark mate-
rials, a nastepnie gwaltownie je przeksztalca.
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nicos$ciowaé byt materialny, tym samym nadajac mu forme. Praca staje
sie wiec Mefistofeliczna ,czastka owej sily drobng’, ktéra Walter Benja-
min nazywa ,boska przemocg”: formowanie jest bowiem tym samym,
co niszczenie materii w jej materialnych akcydensach, czyli dematerializo-
waniem materii*®. Praca odslania sie tu zatem w calej swojej ambiwalencji
jako dialektyczna artykulacja Hassliebe wobec tego, co cielesne: nie samej
tylko inkarnacyjnej mitosci do bytu, ktéra u Lutra reprezentuje kenotycz-
ny Chrystus, lecz takze apokaliptycznej grozby, reprezentowanej przez
Boga Ukrytego, czyli pierwsza postac luterariskiej Tréjcy.

To moment, w ktérym nowozytna teologia pracy ulega kolejnej kom-
plikacji. Z jednej strony bowiem, jak bedzie twierdzi¢ cho¢by Peter Ramus
w swoim dziele o ,$wietej technologii’, praca jest integralnym momen-
tem creatio continua, czyli dziela stworzenia, scedowanego przez Boga
na czlowieka zgodnie z biblijnym przykazaniem: ,czyncie sobie ziemie
poddang’, czyli — ksztaltujcie ja do woli®. Z drugiej strony jednak jest
ona takze wyrazem apokaliptycznej potegi destrukcji, ktéra lezy u Zrédet
Nietzscheanskiej doktryny schipferische Zerstorung, juz w istocie w pel-
ni uobecnionej w drugiej cze$ci Fausta. Dwuznaczno$¢ ta takze ma swdj
teologiczny precedens. W tradycyjnym wyobrazeniu neoplatoriskim kre-
acja réwna sie emanacji: Bég jawi sie jako najwyzsze Jedno, stwarzajace
moca swojej ,nadistniejacej” istoty, czyli obdarowujace bytem z koniecz-
nosci, a nie z wyboru. Bég jest tak poteznym zaktualizowanym istnieniem,
hyperessentia, ze nie moze nie tworzy¢; musi dawac byt §wiatu, ktéry w ten
sposéb takze, przynajmniej czesciowo, aktualizuje. Jednak pod wplywem
nominalizmu — trzynastowiecznej doktryny, ktéra zapoczatkowata ruch
reformacji — obraz ten ulega zmianie i na plan pierwszy wysuwa sie bo-

27  Por. W. Benjamin, Przyczynek do krytyki przemocy, przel. A. Lipszyc, A. Wolkowicz, w: idem,
Konstelacje. Wybor tekstow, Wydawnictwa Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2012, s. 69-94.

28 Warto przy tym pamietaé, ze w niemczyZnie czasownik straffen, czyli ,kara¢’, uzywany jest
takze w rozumieniu ksztaltowania czy, w kontekscie kosmetycznym, ujedrniania — a wéwczas
staje sie synonimem Bildung, czyli aktywnosci, ktéra Hegel definiuje jako ,redukcje przygod-
noséci” Por. G.W.F. Hegel, Philosophische Propddeutik. Dritter Kursus, w: idem, Werke, t. 18,
Duncker und Humblot, Berlin 1840, par. 202, s. 201.

29 Na temat doktryny Ramusa por. W.J. Ong, Rhetoric, Romance, and Technology. Studies in the
Interaction of Expression and Culture, Cornell University Press, Ithaca — London 1971, s. 128—
-129.
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ska nieskorniczona wola jako jedyny mozliwy motyw aktu kreacji. W ujeciu
woluntarystycznym najwazniejszym atrybutem Boga staje sie zatem po-
tencjalnosc¢ jako istotowy element woli — a nie aktualnos¢, w tym takze
stan zastany §wiata stworzonego. Wtedy tez pojawia sie po raz pierwszy
idea tworczej destrukeji, ktéra Nietzsche jedynie zapozyczy od Williama
Ockhama: B6g objawia swoja moc nie w tym, co juz stworzyl, lecz w tym,
co jeszcze moze stworzy¢ — rzecz jasna, na gruzach przeszlej kreacji®.
I wtedy tez, jako jej korelat, pojawia sie slynny argument z konieczno-
$ci kontyngencji, po raz pierwszy sformutowany przez Dunsa Szkota: byt
$wiatowy musi by¢ przygodny, by Stwérca, ktérego stwoércza potega wyra-
za sie teraz in potentia, mogl go zniszczy¢ zgodnie ze swoja wola i powotac
do istnienia kolejna ontologiczna efemeryde. Omnipotencja bowiem, po-
jeta jako potencjalno$¢ (potentia absoluta), jest Miltonowska Abyss, czyli
»otchtania dzika, co natury fonem jest, mogac by¢ takze jej grobem” — za-
razem tworca, jak i niszczycielem $wiatow.

Z jednej strony zatem przygodno$¢ staje sie pozytywnym, w pelni
uprawnionym modus essendi bytu stworzonego, a nie tylko produktem
emanacyjnego Upadku w nico$¢ boskiego $wiatla, z drugiej jednak sta-
je sie ona negatywnym pietnem $wiata w stanie permanentnej rewolucji,
u ktdrej zrédet tkwi niezbadana, kipigca od stwoérczej energii, boska wola.
Pézniej, w zsekularyzowanej teologii politycznej nowoczesnosci, wola ta
przybierze posta¢ Rousseanskiej volonté générale i bedzie dzialala w ten
sam subwersyjny sposob, zawsze gotowa podwazy¢ aktualnos¢ dowolne-
go spolecznego status quo. Ale nie tylko: kolejnym sekularnym awatarem
woli objawiajacej sie w twdrczej destrukcji stanie sie takze geniusz roman-
tyczny, a nastepnie awangardowy artysta, ktérego zZywiotem bedzie bar-
dziej potencjalno$¢ zamiaréw niz aktualno$c¢ sit (by rzecz ujaé po mickie-
wiczowsku). Nowoczesnego tworce najlepiej opisuje Agamben, podajac
przyktad Glenna Goulda jako prawdziwego wirtuoza, ktéry tworzy tak,
jak gdyby nie tworzyt i ktéry natychmiast dystansuje sie do zobiektywi-
zowanego wytworu tworczej intencji w imie innych, jedynie mozliwych,

30 Por. W. Ockham w Quodlibeta: ,Deus multa potest facere quae non vult face re” (czyli: ,Bég
nie chce czyni¢ wielu rzeczy, ktére mégtby uczynic”). Cyt. za: H. Blumenberg, The Legitimacy
of the Modern Age, przet. R. M. Wallace, The MIT Press, Cambridge, MA 1985, s. 609.
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obiektywizacji*'. Oba te sekularyzaty nieskoriczonej woli potencjalnej —
wola powszechna ludowego suwerena oraz twdrczosc¢ artystyczna — staja
w opozycji do teologii pracy, ktdra, inaczej niz tamte, wykorzystuje de-
strukcyjne ,,podziemne moce” nie w celu regresji do ,otchlani mozliwo-
$ci’, lecz na korzy$¢ juz zaistnialego bytu aktualnego. Podczas bowiem
gdy idea suwerennosci i geniuszu czerpie z teologii nominalistycznej,
w ktérej pars destruens zawsze ma przewage nad pars construens, praca
nowozytna, wyrazajaca sie w koncepcji homo faber, nalezy do konkuren-
cyjnej linii arystotelesowskiej, ktéra jako nowoczesne wcielenie $w. To-
masza dialektycznie kontynuuje Hegel®’. W obu przypadkach jednak —
i genialnej twdrczosci, i pracy wytwdrczej — zanika wczesniejszy watek
luteraniskiej ascezy i romantycznej kenozy. Praca nie jest juz ofiara pra-
cujacego sktadang Bogu — staje sie tworcza destrukcja na miare samego
Stworzyciela, ktory obrabia dark materials potencjalnych $wiatéw zgod-
nie ze swa niezbadana wolg.

Praca jako tworcza trauma

Nikt tak jak Hegel nie pojat wcze$niej dialektycznego zwigzku miedzy pra-
ca i destrukcjg, apokalipsa i $miercia, czyli tym, co Mefisto Goethego na-
zywa ,zla zespotem’, Hegel za$ negatywnoscia. W Fenomenologii ducha,
w ktorej praca rodzi sie w bdlach tragicznego agonu miedzy Panem a Nie-
wolnikiem, pada kilka definicji pracy, w tym najslynniejsza, wciaz jeszcze
nawigzujaca do Luteranskiej ,ascezy czynnej”: ,zahamowane pozadanie’,
das gehemmte Begierde. W istocie jednak definicja ta wyprowadza nas
W nowe rejony, juz poza ascetyczne pojmowanie pracy. Podczas bowiem
gdy natychmiastowa gratyfikacja pozadania oznacza réwniez natychmia-
stowe zniszczenie-konsumpcje przedmiotu, praca jako pozadanie zaha-
mowane utrzymuje przedmiot w jego aktualnym istnieniu, a jednocze$nie
go podniszcza, czyli narusza w celowy sposéb, dazac do zmiany jego sta-

31 G. Agamben, The Coming Community, przel. M. Hardt, The University of Minnesota Press,
Minneapolis 2007, s. 35.

32 W sprawie poréwnania Hegla do Tomasza por. K. Barth, Protestant Thought. From Rousseau
to Ritschl, przel. Rian Cozens, Harper and Row Publishers, New York 1959, s. 223, gdzie pada
sformutowanie ,protestancki Akwinata”
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tus quo. Jako zatem zahamowane pozadanie praca jest takze odwleczo-
ng i zréznicowanag (jak powiedziatby Derrida: differé et defferé) destrukcja
przedmiotu, jednocze$nie utrzymanego w swoim bycie i radykalnie znisz-
czonym/przetworzonym w swojej istocie. Praca utrzymuje $wiat w jego
aktualno$ci i nieustannie go niszczy w tym samym procesie dialektycznym:

Praca jest pozadaniem hamowanym, zanikaniem powstrzymywanym, innymi sto-
wy, praca ksztaltuje (bildet). Negatywny stosunek pracujacego do przedmiotu staje
sie formag tego przedmiotu i czyms$ trwafym, wlasnie dlatego, ze dla pracujacego
przedmiot jest czyms, co posiada samoistno$¢®.

O tym, w jaki spos6b wylania sie ta dialektyczna postawa wobec $wiata
zwana pracg, opowiada heglowska narracja o Panu i Niewolniku. Naprze-
ciw siebie staja dwie $wiadomosci, ktére nie moga uzyskaé wyzszego stop-
nia samowiedzy dopéty, dopdki jedna z nich nie rozpozna samej siebie w tej
drugiej. Nie moga tego uczynic¢ obie naraz — nie moze by¢ tak, by obie sta-
nowily dla siebie przejrzyste lustro, wéwczas bowiem nie odbijalyby nicze-
go — dlatego zwieraja sie ze soba w walce na $mier¢ i zycie: tylko jedna z nich
moze zapanowa¢ nad drugg, czyniac ja swoim zwierciadtem, wasalem, pod-
danym zmuszonym do cigglego $wiadczenia o podmiotowej istocie tej dru-
giej; tylko jedna z nich moze wygra¢ rozpoznanie, Anerkennung, u drugie;j.
»Stosunek miedzy obydwiema samowiedzami — pisze Hegel — jest wiec taki,
ze przez walke na $mier¢ i Zycie one same i nawzajem si¢ afirmuja”*.

Momentem kryzysowym tego agonu jest konfrontacja ze $miercia:
wirtualne doswiadczenie samounicestwienia, ktére znosi przedmiotows,
zywa postaé¢ wlasnego bytu, uwalniajac energie czystego ducha, nieuza-
leznionego od zadnego konkretnego wecielenia. ,Przedstawienie siebie
jako czystej abstrakcji samowiedzy — ciagnie Hegel — polega na pokaza-
niu siebie jako czystej negacji swej przedmiotowej postaci albo, inaczej
mowiac, na pokazaniu, Ze nie jest sie w ogéle zwiazanym z powszechna
jednostkowoscia istnienia, ze nie jest si¢ zwigzanym z zyciem”. Stajac oko
w oko z niebezpieczenstwem $mierci, jedna z walczacych $swiadomosci

33 G.W.E. Hegel, Fenomenologia..., t. 1, s. 226.
34 Ibidem, s. 218.
35 Ibidem.
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nie wytrzymuje napiecia, ogarnia ja lek i poddaje sie: pokazujac, ze ,zycie
jest dla niej czyms réwnie istotnym jak czysta samowiedza™®, staje sie Nie-
wolnikiem, zakladnikiem zycia, co jednoczesnie czyni ja zalezng od tych,
ktorzy dla jej zycia stanowia zagrozenie. Ta druga, ktéra meznie zniosta
widmo $mierci, wytrwala w jej obliczu, udowodniwszy, ze ,,pogardzala zy-
ciem wlasnym i cudzym”¥, wygrywa, stajac sie¢ Panem: ,czysta, negatywna
mocg, dla ktérej rzecz jest niczym”®. Duch jako $wiadomos$¢ ulega wiec
rozpadowi na dwie przeciwstawne formy: ,Jedna, samoistna, ktérej istota
jest byt dla siebie, i druga, niesamoistna, ktérej istota jest zycie, czyli byt
dla kogos innego. Pierwsza jest panem, druga — niewolnikiem”.

Od tego momentu zalozycielskiego dziejow ludzko$¢ przechodzi ko-
lejne stadia dialektyki, ktéra powoli zmierza ku zaskakujacemu odwréce-
niu rél: zalekniony Niewolnik zostaje zmuszony do pracy, Arbeit, w ktorej
powoli zdobywa samowiedze — Pan za$, raz zaznawszy triumfu, staje sie
coraz to bardziej zbednym trutniem dziejowym i ,w swej préoznosci glu-
pieje” (verblodet). Skoro kazda rzecz jest dla niego niczym, a jego wlasne
zycie nie budzi w nim zadnego innego doznania oprdcz pogardy, utrzy-
muje si¢ on w kondycji czystej negatywnosci, ktéra wprawdzie meznie pa-
trzy $mierci prosto w oczy, ale z tego mestwa nic nie wynika; $wiadomos¢
Pana jest niejako porazona przez nicos¢, sparalizowana do§wiadczeniem
$mierci, ktére wchionela w siebie bez leku. W rezultacie zatem to Niewol-
nik, ze swym lekiem i pracg, staje sie pelnym czlowiekiem, petnym pod-
miotem dziejowej emancypacji — Pan natomiast, ze swa nieznajaca leku
odwagg i narcystycznym lenistwem, odchodzi do lamusa. Pan do$wiad-
czyl $smierci, wchianiajac ja w siebie meznie i bez opordw: osiggnal wiec
w jednej chwili, niczym wystrzal z pistoletu, stan radykalnej odmienno-
$ci, ktora raz na zawsze wytracila go z kregu jego naturalnego pozadania,
jednoczesnie jednak nie pozostawiajac mu nic do zrobienia. Wie, czym jest
$mier¢ i odtad zyje w jej cieniu. Niewolnik natomiast doswiadcza $§mier-
ci jako jedynie mozliwosci, ktéra nad nim zawista i ktéra cigzy na nim
niczym odwleczony wyrok: wie, Ze moze umrze¢ i chociaz kocha zycie,

36  Ibidem, s. 220.
37  Ibidem, s. 219,
38  Ibidem, s. 223.
39 Ibidem,s.221.
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to, za sprawa antycypacji wlasnej $mierci, traci przywiazanie do wszelkiej
konkretnej, poszczegélnej formy istnienia — i negatywnosc¢ te projektuje
na $wiat w formie pracy, ktéra agresywnie przetwarza kazda zastang for-
me bytu. Wkraczajac na droge historycznego rozwoju, Niewolnik gotow
jest zniszczy¢ kazdg poszczegdlng ,,postac $wiata” — jednak nie w imie ni-
cosci, lecz w imie przyszlego lepszego zycia, ktére, otoczone cywilizacja,
bedzie w stanie zaakceptowaé swoja skoriczonos¢.

W ten sposob praca dziejowa zmierza ku swojemu utopijnemu celo-
wi: stworzeniu cywilizacji wolnej od ,strachu przed $miercia, panem ab-
solutnym”™. Tym zatem, co motywuje czlowieka pracujacego, jest swoista
formula theosis, czyli przebéstwienia: osiagniecie stanu bez leku i troski,
ktéry ,,$wiadomos¢ nieszczesliwa” (w systemie Hegla odpowiadajaca homo
religiosus) projektowala dotad zawsze i tylko na Boga. Zapowiedz rajskiego
weza: eritis sicut Dei, ,bedziecie jak Bogowie’, tworzy teologiczny horyzont
pracy jako zmagania sie z tym, co negatywne, w tym zwlaszcza ze $miertel-
noscia; pozytywnym celem pracy jako ,zanikania powstrzymywanego” jest
stworzenie $wiata, w ktérym czlowiek stalby sie réwny Bogom, a wiec isto-
tom niebojacym sie §mierci. Nie musi to jednak wcale oznaczac $wiata spet-
nionej nie$miertelno$ci. Przeciwnie — dla Hegla to raczej swiat, w ktérym
trauma $mierci ulegnie pelnemu przepracowaniu i nie bedzie budzic¢ juz tak
porazajacego leku, jak to bylo w zalozycielskiej $wiadomo$ci Niewolnika.

Dopdki jednak ,pracujacy” celu tego nie osiagnie, dopdty musi sie
zmagaé ze swa nie do konca jeszcze zreflektowana ,negatywna istota”
(das negative Wesen), czyli swiadomoscia $mierci w sobie: wielka trauma,
ktérej Niewolnik nie moze w pelni przyja¢ ani wyartykutowaé, dlatego
tez wyrzuca ja na zewnatrz — na przedmiot, ktéry poddaje temu samemu
zabiegowi, ktérego doswiadczyl w agonie z Panem. Tak bowiem jak kon-
frontacja ze $miercia sprawila, ze w nim ,,zachwialo sie wszystko, co state”
i utracil pewnos¢ swojego bezposredniego bytu, tak teraz przedmiot pod-
dany obrdbce pracy zostaje zanegowany w swoim status quo i gruntownie
przemieniony. Pisze Hegel:

Lek, ktéry odczuwala $wiadomo$¢ niewolnicza nie dotyczyl tego czy owego szcze-
golu i nie tej czy innej chwili — lecz calej jej istoty; odczuwata bowiem strach przed

40 Ibidem, s. 224.
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$miercig, panem absolutnym. W tym strachu jakby rozplynela si¢ wewnetrznie, za-
drzala na wskro$ w sobie samej, zachwialo sie w niej wszystko, co stale. Taki za$
ruch czysty i ogdlny, absolutne ulotnienie wszystkiego, co stale, jest przeciez pro-
sta istota samowiedzy, absolutna negatywnoscia, czystym bytem dla siebie, ktory
[...] jest rowniez i w tej Swiadomosci. Moment czystego bytu dla siebie istnieje wiec
réwniez dla niej, poniewaz w Panu moment ten jest dla $wiadomosci niewolniczej
jej przedmiotem. Co wiecej, ten czysty byt dla siebie nie jest tylko jakims ogélnym
rozplynieciem sie wszystkiego w ogéle, w stuzeniu bowiem $wiadomo$¢ niewolni-
cza rzeczywiscie go realizuje. Stuzac Panu, znosi ona w kazdym poszczegélnym wy-
padku swoje przywiazanie do naturalnego istnienia; swoja praca je eliminuje [...].
Dzigki pracy [§wiadomo$¢ niewolnicza] dochodzi do siebie samej*.

To alternatywne do$wiadczenie $mierci — inny rodzaj traumy — inaczej
rozwiazuje kwestie negatywnosci, ktéra w sSwiadomosci niewolniczej nigdy
nie ujawnia si¢ wprost, z cala swa ,czysta mocg’, jak to jest u Pana. Nega-
tywno$¢ jest tu niejako przefiltrowana przez mechanizm obronny ,abso-
lutnego leku’; ktéry stawia jej ,opor” (Eigensinn); dlatego tez przejawia sie
na sposéb cze$ciowo ,zahamowany’, czyli na sposéb pracy, czynnie prze-
ksztalcajacej przygodna rzeczywisto$¢ na sposéb odwleczonej destrukcji.
Niewolnik pracuje, a tym samym niszczy zastane formy istnienia, traktujac
je na boski sposéb jako wylacznie dark materials, w imie najwyzszej idei
istnienia, ktéra ma by¢ ,réwna Bogom” Przyjmuje wigc w siebie §mier¢, ale
zarazem otorbia, neutralizuje jej site razenia; nie umiera symbolicznie tak
jak Pan, lecz przezywa wilasng Smierc i odtad projektuje to traumatyczne do-
$wiadczenie na §wiat zewnetrznych obiektéw sprawiajac, ze teraz one takze
~rozplywaja sie wewnetrznie i drza na wskro$ w sobie’, stajac si¢ podatnym
plastycznym materialem do obrébki. Niewolnik pracuje wiec nad $wiatem
jako sprowadzona do czystej przygodnosci-potencjalnosci ,mroczna ma-
teria;, w ktorej ,,zachwiato sie wszystko, co stale’; a jednoczesnie przepra-
cowuje wlasng traume, w ktdrej odkryt swoja nieboska — skoriczona i tylko
przygodna — nature. W rozumieniu Hegla praca jest kreatywnym rodzajem
traumy, a zarazem jej najskuteczniejszq teotyczng terapia: wyjsciem czlo-
wieka ze stanu nieboskosci z nadziejg na samoprzebo6stwienie®.

41  Ibidem,s. 224-225.

42 Alternatywne do$wiadczenie $mierci, jakie posiada Niewolnik, jest inna forma traumy zgod-
nie z klasyfikacja, ktéra wprowadza Cathy Caruth w ksiazce Unclaimed Experience. Trauma
w wydaniu Pana skupia sie na samym momencie do$wiadczenia jako destrukcyjnego ciosu,
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Praca jako opresja

Idea pracy jako odwleczonej apokalipsy, niebojacej sie traumy i zniszcze-
nia, aby tylko umozliwi¢ nowa $mielsza kreacje ex nihilo — na wzér Boga,
ktéry w Apokalipsie wedtug Sw. Jana ,tworzy wszystko od nowa” — nalezy
do samej istoty modernizmu: ery zar6wno spolecznej, jak i artystycznej
awangardy, w ktorej twoércza funkcje pelni Benjaminowski ,destrukcyj-
ny charakter”. W pdznej nowoczesnosci jednak, ktora wzieta na siebie
role krytyczna wobec nowoczesnego nieskoriczonego rozwoju sil twér-
czych i wytwdrczych, pojawiaja sie glosy twierdzace, ze opozycja miedzy
neoplatonisko-gnostyckim potepieniem materii a postreformacyjnym pe-
dem do jej systematycznego przeksztalcenia w pracy wcale nie jest az tak
wyrazista, jak by sie z poczatku wydawato. Tu najmocniejszy wydaje sie
argument Giorgio Agambena, dla ktérego réznica ta okazuje sie zupet-
nie nieistotna. Twierdzi on bowiem, Ze nie ma znaczenia, czy materia jest
skarana” (bilden/straffen) w akcie odrzucenia, czy w akcie przepracowa-
nia: obie postawy wyrazaja te sama negacje jej bycia-tylko-tym-czym-jest.
W wizji Agambena, ktéra z kolei inspiruje gnostycka mysl Bazylidesa*,

ktéry rozbija calos¢ psychiczng; z kolei trauma w wydaniu Niewolnika koncentruje si¢ na
efekcie wtérnym doswiadczenia, jakim jest przezycie (w sensie przetrwania) traumatyczne-
go uderzenia: ,Teoria traumy — pisze Caruth — dzieli si¢ na dwa podstawowe nurty: jeden
zajmuje si¢ gléwnie uderzeniowym charakterem doswiadczenia, ktéry dezintegruje psyche,
drugi za$ interesuje sie przede wszystkim funkcja przetrwania [survival function], jaka trauma
wyzwala w psyche, ktéra w ten sposéb broni sie przed niszczacym do$wiadczeniem”. C. Ca-
ruth, Unclaimed Experience. Trauma, Narrative, and History, The Johns Hopkins University
Press, Baltimore — London 1996, s. 131. Dwuznaczno$¢ ta pojawia si¢ juz u samego Freuda,
ktéry z jednej strony nastaje na konieczno$¢ Durcharbeiten, czyli przepracowania traumy,
z drugiej za$ diagnozuje takie zjawiska jak nieprzezwyciezalny przymus powtarzania (Wieder-
holungszwang), $wiadczacy o uporczywym oporze elementéw urazowych pozostajacych
trwale poza zasada symbolicznej interpretacji. W systemie Hegla ambiwalencja ta jest takze
obecna: mimo postulowanego konca Historii, w ktérym zaréwno trauma $miertelnosci, jak
i zaloba po umartym Bogu powinny ulec pelnemu przepracowaniu, oba te traumatyczne do-
$wiadczenia pojawiaja sie czesto jako ,nieskonczone”.

43 ,Destrukcyjny charakter sprowadza wszystko do poziomu gruzu i $miecia, jednak nie w celu
samego zniszczenia, lecz w imie twérczej drogi, ktéra prowadzi przez zniszczenie” W. Ben-
jamin, The Destructive Character, w: idem, Reflections. Essays, Aphorisms, Autobiographical
Writings, przel. E. Jephcott, Schocken Books, New York 1978, s. 303.

44 Bazylides, gnostyk aleksandryjski z II wieku n.e., glosil doktryne bedaca odwrotnoscia bar-
dziej powszechnej gnozy Walentynskiej, ktéra jednoznacznie stawala po stronie ducha w jego
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duch jest zawsze tylko gnebicielem materii — bez wzgledu na to, czy sie
nad nig pogardliwie unosi, nie chcac mie¢ z nia nic do czynienia, czy tez
jej dosiada, zamieniajac ja w kobyle historii. Obie formuly sa opresyjne,
ale z dwojga zlego Agamben wolalby te pierwsza, ktéra przynajmniej chce
oderwa¢ ducha od materii i pozostawi¢ ja samej sobie, podczas gdy idea
przepracowania oznacza dla materii bezsensowna torture nie do zniesienia,
podobna do tej, ktérej zostaje poddany bohater Kafkowskiej Kolonii karnej.
W chwili, gdy idee pragnienia i pracy majacej je realizowac zostana zdez-
aktywowane na rzecz wielkiego désouevrement (tym terminem Alexandre
Kojéve okreslal na zawsze juz bezczynna Heglowska ,niedziele zycia”)
nieporozumienie, ktére dotad zakldcalo rytm stworzonej natury, ustanie,
a materialny §wiat, uwolniony od duchowej opresji, bedzie juz tylko soba:

W tym wyobrazeniu Zycia naturalnego, ktére lezy catkowicie poza zbawieniem
i ktére zostalo opuszczone przez element duchowy, a jednak, pomimo ,wielkiej

walce z opresja materii. W ujeciu Bazylidesa to nie materia wiezi ducha, lecz duch wiezi ma-
terie, zmuszajac ja do pragnienia bycia czyms$ innym niz jest. Wyzwolenie polega wéwczas na
oderwaniu ducha od materii — nie po to jednak, by duch wyswobodzit sie z cielesnego wie-
zienia, lecz po to, by cialo odzyskalo swéj pierwotny status bycia ,dowolnego” — co Agamben
nazywa stanem quodlibet, czyli istnienia ,jakiegokolwiek” (w angielskim przektadzie what-
ever), wolnego od odgérnych duchowych nakazéw naprawy i ulepszenia. Materia jest bowiem
»hienaprawialna”: jest tylko tym, czym jest, i wszelkie préby jej przepracowania koncza sie
wylacznie fiaskiem, czyli cierpieniem obu stron. ,Kiedy cala linia synowska odejdzie w gér-
ne rejony — pisze Bazylides — stworzeniu zostanie w koricu udzielona taska. Teraz bowiem
stworzenie szlocha i jeczy w oczekiwaniu na objawienie synéw Boga, dzieki ktéremu wszyscy
ludzie z linii synowskiej beda mogli je opusci¢. A kiedy to sie wydarzy, Bég sprowadzi na caly
$wiat wielka niewiedze (megale agnoia), ktéra sprawi, ze kazde stworzenie pozostanie w swej
kondycji naturalnej (kata physin) i nie bedzie pragneto niczego przeciwnego swej naturze |...].
W tych dolnych rejonach nie bedzie juz zadnej wiedzy o wyzszej rzeczywisto$ci; zadna z dusz
przebywajacych na dole nie zazna juz bolu pragnienia rzeczy niemozliwych, na wzér ryby,
ktdra pragnetaby pas¢ sie z owcami na fakach. Dusze uwolnia sie od pragnienia, ktére dotad
oznaczato ich destrukcje”. Cyt. za: G. Agamben, The Open. Man and Animal, przel. K. Attell,
Stanford University Press, Stanford 2004, s. 90.

45 Na temat désouevrement i Heglowskiej formuly szabatu por. zwlaszcza powie$¢ Raymonda
Queneau, ktory spisal Kojévowskie wyktady o Heglu: Niedziele zycia, przel. H. Igalson-Ty-
gielska, Biuro Literackie, Wroclaw 2016. Agamben odnosi sie afirmatywnie do obu koncep-
¢ji, piszac: ,Voyou désoeuvré Raymonda Queneau i szabat czlowieka u Kojéve’a [...] to post-
historyczne figury antycypujace zniesienie pracy” G. Agamben, The Works of Man, w: Giorgio
Agamben. Sovereignty & Life, red. M. Calarco, S. DeCaroli, Stanford University Press, Stanford
2007, s. 2.
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niewiedzy’, pozostaje w stanie doskonalej szczesliwosci Bazylides zawarl wspania-
1y obraz zwierzeco$ci, odzyskanej przez czlowieka u kresu historii [...]. Tu $wiatto
i clemno$¢, materia i duch, zycie zwierzece i logos zostaja na zawsze oddzielone. Nie
po to jednak, by teraz na nowo zamknga¢ sie w nieprzeniknionej tajemnicy, lecz po
to, by odstoni¢ swa prawdziwsza nature®.

Teologia Bazylidejskiej gnozy stuzy Agambenowi za uzyteczna kan-
we dla jego krytyki postoperaistycznej: przyszla ,wspoélnota, ktéra nad-
chodzi” bedzie wolna od przymusu pracy tak samo, jak bedzie wolna
od pragnien i traum domagajacych sie przepracowania. U kresu historii
zatem czlowiek nie stanie si¢ Bogiem; raczej odzyska ,wspanialy obraz
zwierzecosci’, w ktorej heglowski ,lek przed $miercia, panem absolutnym”
rozpusci sie w megale agnoia, wielkiej blogiej niewiedzy*.

Postoperaizm Wtloskiej Teorii, ktéra reprezentuje Agamben, znamio-
nuje koniec pewnej epoki: kres nowoczesnej teologii pracy, ktorej zrédta
ulegaja tu radykalnemu zakwestionowaniu, i to wcale nie ze Swieckiego
punktu widzenia, lecz $cile teologicznego, cho¢ wywodzacego sie z linii
alternatywnej. Bazylidejska antytelogia Agambena odrzuca caly nowozyt-
ny model pracy jako zbyt silnie uwiklany w przestanki, od ktérych ofi-
cjalnie usituje sie uwolni¢, czyli fundamentalnie negatywnej gnozy Wa-
lentynianskiej, istotowo niezdolnej do akceptacji bytu materialnego. Czy
bowiem z tak pojetej pracy da sie¢ wyeliminowa¢ pierwiastek zemsty na
materii oraz, co za tym idzie, zemsty na bycie naturalnym? Czy psycho-
tyczna ,furia zanikania’, ktéra zaréwno Goethe, jak i Hegel usituja zaklac¢
w dialektycznej formule pracy jako odgromnika, da sie istotnie okietzna¢
— czy raczej jest jak ta ,podziemna sila” z bajki o Uczniu Czarnoksieznika,
ktoéra przywoluje Karol Marks: potega, ktéra, raz wyzwolona, wymyka sie
wszelkim ludzkim zakleciom? I czy to, co Emil Fackenheim afirmatywnie

46 G. Agamben, The Open..., s. 90.

47  Por. G. Agamben, Wispdinota, ktéra nadchodzi, przet. S. Krélak, Wydawnictwo Sic!, Warszawa
2006 (polski przektad The Coming Community).

48 Podczas gdy Freuda mozna zestawi¢ z Heglem, Jacques Lacan jest psychoanalitycznym od-
powiednikiem Agambena jako krytyka heglowskiej tradycji pracy, odrzuca bowiem zasade
przepracowania traumy na rzecz bycia w traumie. Gdy Freud pozostaje dialektyczny w jed-
noczesnym ,tak” i ,nie” wobec kondycji nie§wiadomosci jako /yle bytu psychicznego, Lacan
zaleca dedialektyzacje oraz uznanie pokrzywionej materii nie§wiadomego za stan ostateczny
i — po Agambenowsku wlasnie — ,nienaprawialny”
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nazywa ,milo$cig przeksztalcajacg” nie jest w istocie forma Hassliebe, ra-
czej z przewaga nienawisci rodem wprost z dualistycznej gnozy? Wedle
postoperaistycznego Agambena mito$¢ moze miec tylko jeden ksztalt: ab-
solutnej akceptacji nienaprawialnosci materii bytujacej jako grudka ,bytu
bylejakiego’; quodlibet. Milos¢ nie ma bowiem prawa urabia¢ swego obiek-
tu, moze go tylko zostawic takim, jakim jest. Milo$¢ czynna to oksymoron;
to w istocie tylko czysta negatywnos¢, ktéra rosci sobie prawo do transfor-
mowania $wiata na wlasne podobienistwo.

Do pewnego stopnia krytyka ta jest uprawniona. Stusznie wskazuje na
realne niebezpieczenistwa zwiazane z mesjaniskimi aspiracjami pracy go-
towej ruszy¢ z posad bryle §wiata traktowanego jako zasdb czyste poten-
cjalnych ,mrocznych materii’, istotowo wyzbyty wszelkich praw. Zarazem
jednak, czy nie posuwa si¢ za daleko w swoim zadaniu dezaktywacji teo-
logii pracy, czyli — by uzy¢ bardzo tu trafnej alegorii Marshalla Bermana
z jego interpretacji Fausta — pelnego ,wygaszenia reaktora”? Bez wzgledu
jednak na to, jak ocenia¢ krytyczna interwencje Agambena, pokazuje ona
dobitnie, ze tak wczesnonowozytne pojecie pracy jak péznonowoczes-
ne pojecie postpracy maja zrédla w mysli teologicznej. Postoperaizm,
radykalnie przeciwstawiony nowozytnej teologii pracy, nie jest bowiem
niczym nowym, lecz tkwi mocno korzeniami w konkurencyjnej tradycji
teologicznej, ktdra staje po stronie materii (1yle) pierwotnych ,wdéd cha-
osu” przeciw opresji ksztaltujaco-karzacego ducha (straffender Geist). Od
gnozy Bazylidejskiej, ktora odkodowata biblijna ksiege Genesis jako histo-
rie kolonizacji ziemi przez obcego ducha — przybysza z odleglego kosmo-
su; przez karnawalowych chiliastéw, ktorzy oczekiwali rychlego spelnie-
nia obietnicy wiecznego Szabatu; przez Thomasa Miintzera, pierwszego
afirmatywnego teologa pospdlstwa, ktéry odrzucil Luteranski imperatyw
Beruf jako poboznej ascezy; przez anabaptystéw z Miinster i radykaléw
z millenarystycznej sekty Piatej Monarchii, gtoszacych prymat rajskie-
go nierébstwa nad mozolem pracy, az po dzisiejsza Wloska Teorie, kry-
tyczna wobec ,,obowigzku pracy” i stawiajaca na bardziej ludyczne formy
ludzkiego uspotecznienia — przez te dwa pelne milenia ciagnie sie wyra-
zista linia antyoperaistycznego oporu, ktérego mysl Agambena okazuje
sie zwieniczeniem. Nie tylko bowiem wczesna nowozytno$¢ dziata pod
urokiem teologii: ,uporczywo$¢ teologii politycznej’, ktéra ostatnio zdia-
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gnozowal Claude Lefort”, utrzymuje sie nadal. Co jednoczes$nie oznacza,
ze w nowoczesnych zmaganiach z theosis, czyli ludzka imitacja boskosci,
pozostaja nam wylacznie dwa wzory do nasladowania: albo Boga ogar-
nietego szatem dziela przez sze$¢ pierwszych dni tworzenia — albo Boga
$wietujacego w dzien sidédmy, dzient kosmicznego Szabatu i wielkiej ,nie-
dzieli zycia”.
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Theology of Work:
Asceticism, Kenosis and Apocalypse

The subject of this essay is the modern theology of work. Contrary to
neoplatonism that condemned matter as unworthy of spiritual investment,
theology of work states that matter is an ontological material that deserves
further processing. Therefore, if modernity is to be understood as the
beginning of the materialistic philosophy of immanence, early modern
theological transformations have deeply contributed to this. Namely, the
appreciation of matter as a realistically existing material to work through,
the not yet ready and not fully shaped element of creation justifying
the creatio continua in the human version, has certainly inaugurated
a turn towards temporality, far less random than Max Weber thought. In
Weber’s classic approach, Puritan theology played the role of a catalyst
for modernity, creating the concept of “intra-world asceticism”. It stood
for work conceived as Beruf which, in line with the Lutheran concept,
means “profession and vocation” However, the author points to another
— no more ascetic — theological genealogy of the modern idea of work,
whose sources lie in the vision of the delayed apocalypse or, in other
words, creative destruction. This extraordinary theology of work has its
roots in the nominalism of Duns Scotus, the Kabbalah of Isaac Luria, then
transformed into the Christian Kabbalah, Goethe’s Faust and particularly
in Hegel’s dialectical concept of work performed by the destructive and
yet suppressed negativity.
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