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) BLIZNY OD GWOZDZI
HAITANSKI ZOMBIE JAKO IDIOM KULTUROWY I METAFORA TRAUMY

»Uzycie wobec dowolnej osoby substancji, ktéra nie dopro-
wadzajac do faktycznej $mierci, wywota mniej lub bardziej
dlugotrwaly stan $piaczki, bedzie traktowane jako préba za-
boéjstwa. Jezeli po podaniu takiej substancji osoba [poddana
jej dziataniu] zostanie pochowana, akt ten bedzie traktowany
jako zabdjstwo, niezaleznie od rezultatu owych dziatan”.

Kodeks Karny Republiki Haiti, art. 246

Celem tych rozwazan jest ukazanie genezy idiomu kulturowego okre$la-
nego mianem zombie oraz przeksztalcen, jakim podlegat on w toku proceséw
transkulturacji i akulturacji, a takze refleksja nad formami i zasadnos$cig wyko-
rzystywania zombie jako metafory kulturowej, politycznej i ekonomicznej we
wspotczesnym dyskursie postkolonialnym.

Zombie zadomowily si¢ w euroamerykanskiej popkulturze. Ich inwazja roz-
poczeta sie od kolonialnych koszmardw The Magic Island Williama Seabrooka
(1929), pdzniej przyszty wizje Georgio Romero (Pitrus 1998) i polityczne me-
tafory kina kultowego (Cameron Stuart 2005; Dotson 2004) oraz popularnego,
a ostatnio bezwolne, wirtualnie gnijace, czarne charaktery gier komputero-
wych. W pewnej mierze sg kwintesencjg upiornych postaci wydobytych z eu-
ropejskiego folkloru, spopularyzowanych, a po czgsci na nowo wykreowanych
przez dziewigtnastowieczng literature grozy. Trudno przecenia¢ oddzialywanie
ich tepych spojrzen i powtdczystych krokéw. Ponizsze rozwazania dotyczg jed-
nak przede wszystkim kulturowych i spotecznych krajobrazéw Haiti, gdzie 6w
fenomen sie narodzit.

Adres do korespondencji: Katedra Antropologii Kulturowej, Wydzial Nauk Spotecz-
nych i Dziennikarstwa, Dolnodlaska Szkota Wyzsza we Wroctawiu, ul. Strzegomska 47,
53-611 Wroctaw.
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Korzenie zjawiska zombie siegaja w przesztoé¢ gtebiej niz kolonialna histo-
ria Santo Domingo, francuskiej ,,perty Antyli”, ktérej po powstaniu niewolni-
kéw i wojnie niepodlegto$ciowej z przetomu XVIII i XIX wieku przywrécono
dawng, indianskg nazwe — Haiti!. Samemu stowu ,,zombie” najbardziej prze-
konujaco przypisuje sie etymologie afrykansky. Najczesciej wskazuje sie na
terminy wystepujace w jezykach bantu pochodzacych z dorzecza Konga: nzambi
oznacza zaréwno boga stworzyciela, jak i zmartego, ktéry uzyskat nadnatu-
ralna moc, nsumbi okresla istote demoniczng, ,diabta”, kolejny za§ — zumbi
jest uzywany na okreslenie fetysza (Ackermann, Gauthier 1991; Davis 1988).
Pierwotne znaczenie powyzszych poje¢ nie taczy si¢ bezposrednio z idea ozy-
wionego trupa z Haiti, ale sugeruje, jak szerokie moga by¢ ramy zbioru tresci
kulturowych, na ktérych symbolika zombie bazuje.

W Afryce idea ozywionych ciat zmartych opiera si¢ bezposrednio na dwéch
istotnych koncepcjach dotyczacych zycia i $mierci, charakterystycznych zwtasz-
cza dla obszaru Afryki Zachodniej i Srodkowej (Pitaszewicz 2000; Laroche
1975). Pierwsze i podstawowe znaczenie, jak sadze, ma jednak przenikajaca
zachodnioafrykanskie i kongijskie religie idea nierozerwalnego zwigzku mie-
dzy zmartymi a zywymi. Kult przodkéw wyraza sie nie tylko w oddawaniu czci
i skfadaniu ofiar ludziom, ktérzy przekroczyli owa granice, ale rowniez w bez-
posrednim z nimi kontakcie. Afrykanski teolog i religioznawca John S. Mbiti,
analizujac filozofie religii afrykanskich, uzyt okreslenia ,zywi-zmarli” w sto-
sunku do zmartych przodkéw do czwartego, pigtego pokolenia wstecz, a wiec
pozostajacych w pamieci najstarszych cztonkéw rodziny. Powszechnie uwaza
sig, ze sa oni bezposrednio zaangazowani w codzienng egzystencje¢ swoich zy-
jacych krewnych, oddaje si¢ im nalezng czeé¢ i sktada ofiary, przodkowie za$
rewanzujg si¢ sprowadzajgc urodzaj, obdarzajgc ptodnoscig oraz nadzorujac
przestrzeganie porzadku spotecznego (Pitaszewicz 2000, s. 147). Zywi-zmarli
petnia réwniez role posrednikéw w kontakcie z bogiem lub bogami — u Fo-
néw, ktérych wierzenia w niebagatelny sposéb wplynety na haitanska religie
vodou?, podobnie jak na Haiti, zmarli ulegaja deifikacji, aby nastepnie regu-
larnie nawiedza¢ swoich krewnych3. Umarli powracaja wcielajac sie w ciata

1 Nazwa Ayiti — ,gérzysta kraina” — byla jednym z okreélen wyspy uzywanych przez jej
pierwotnych mieszkancéw — Indian Taino.

2 W polskiej nomenklaturze, gtéwnie ze wzgledu na brak opracowan naukowych na temat
haitanskiej religii, nadal uzywa si¢ okreslenia vodou (voodoo), ktére w $wiatowej literaturze na-
ukowej i rzetelnej literaturze popularnonaukowej wyszto z uzycia przynajmniej dwie dekady temu.
Pomijajac inne brzmienie, voodoo (czy vodou) jest w opracowaniach antropologicznych uzywane
juz prawie wylacznie jako desygnat popkulturowej ,nadbudowy” badz, rzadziej, w odniesieniu do
praktyki religijnej haitanskiej diaspory w Stanach Zjednoczonych. Z tego wzgledu stosuje tu pi-
sownie jezyka kreyol vodou (czyt. wodu), zgodnie z ususem prac z zakresu antropologii kulturowej
i religioznawstwa. Pisownia fonetyczna — wodu — réwniez bytaby poprawna.

3 Na Haiti osoby majace za zycia szczegdlna moc, charyzme, site duchowg — legendarni oungani
(kaptani), wiadcy, wodzowie — staja si¢ béstwami nie tylko w obrebie swojej rodziny, ale sa takze
czescia panteonu religii wodou w wymiarze uniwersalnym.
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swoich klanowych pobratymcéw badz cztonkédw tajnych stowarzyszen, takich
jak stynne Egungun z Beninu, aby ich ustami komunikowa¢ swojg wole lub,
jak w przypadku tajnego stowarzyszenia Zangbeto, nadzorowac i kara¢ winnych
naruszenia obowiazujacych norm (Miiller, Ritz-Mulle, Christoph 2000).

W tradycyjnych wierzeniach $mier¢, a zwlaszcza $mier¢ przedwczesna, nie
byta postrzegana jako fakt naturalny badz konsekwencja autonomicznej woli
boga, ale jako rezultat dziatan cztowieka, odprawianych przez niego czaréw
badz dziatajacych za jego sprawag istot nadprzyrodzonych. Jak to ujat francuski
religioznawca Geoffrey Parrinder, w Afryce ,,$mier¢ jest zawsze sztuczna” (La-
roche 1975, s. 482). Wiara w mozliwo$¢ ozywania po $mierci cielesnej powtoki
wystepuje rzadko, ale powszechne na obszarze Czarnej Afryki jest przekonanie
o mozliwosci sprawowania kontroli nad jednym ze sktadnikéw duchowych,
jedna z ,dusz” cztowieka, ktéry nie zostal pochowany w nalezyty sposéb. Co
ciekawe, wtadza nad wskrzeszonym ciatem i wykorzystywanie go do wyko-
nywania prac rolniczych pojawia si¢ réwniez we wierzeniach ludéw, ktérych
przedstawiciele nie trafili na Haiti i inne wyspy karaibskie, w potudniowej
Afryce — miedzy innymi u Zuluséw, wéréod Lowedu z Transwalu i w wie-
rzeniach zamieszkujacej obszar Zambii grupy etnicznej Cewa. Bezpo$rednim
pierwowzorem metamorfozy cztowieka w zombie, dokonywanej przez bokora
— haitanskiego czarownika — najprawdopodobniej byty jednak wierzenia z te-
renu dawnego krélestwa Dahomeju, obejmujacego terytorium wspotczesnego
Beninu i potudniowo-wschodniej Nigerii, gdzie wierzono, ze osoby, ktore nie
zostaly nalezycie pochowane albo zmarly na skutek machinacji czarownika,
mogg zosta¢ przez niego ,ozywione”, zabrane z grobu i zmuszone do pracy
w odleglym miejscu (Herskovits 1938, s. 243).

Zombie na Haiti nie wystepuja w kulturowej prézni. Dominujacg tam reli-
gia, mimo zachodzacych zmian, jest ciagle vodou, czesto wyznawane réwnolegle
z katolicyzmem. Vodou mozna zdefiniowa¢, jako system przekonan, spotecznie
podzielany obraz rzeczywistosci czy wrecz habitus. Dlatego tez, przynajmniej
wéréd ludzi, ktérzy przynaleza do tej tradycji, nie méwi si¢ nigdy o wierze,
ale o stuzeniu Iwa*, bogom vodou®, w tym réwniez deifikowanym duchom
przodkow i wielkich ludzi. W przekonaniu samych woduistéw jest to decyzja
o charakterze czysto praktycznym. ,Wiara” czy jej eksplikowanie sa pozbawione
moralnej badz duchowej waloryzacji. Zachodzi tu swoista wymiana. Cztowiek
decyduje sie na odprawianie rytuatéw, sktadanie ofiar, przestrzeganie okreslo-
nych regut i norm, a w zamian otrzymuje wymierng opieke, zdrowie, powodze-
nie, wsparcie w ktopotach — oraz mozliwo$¢ bezposredniego doswiadczania
boskosci, transcendencji podczas rytuatéw ,,opetania”, kiedy to Iwa — bogo-

4 Czyt. lta.

5 W vodou istnieje wiara w Boga Stworzyciela — Bon Dye, odpowiada on jednak raczej wie-
rzeniom afrykanskim w deus otiosus, boga oddalonego, ktéry nigdy nie ma wpltywu na zycie ludzi
i sprawy tego $wiata.
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wie, duchy — dosiadaja swoich ludzkich wierzchowcéw, biorg w posiadanie
ich ciata i komunikujg si¢ za ich podrednictwem ze wspdlnota serviteurs —
»stug” lwa. Zombie sg elementem folkloru, ktérego fundamenty opierajg sie
na owym synkretycznym systemie, wywodzacym si¢ w duzej mierze z wierzen
z terenu dawnego Dahomeju i Krélestwa Konga. Vodou w gruncie rzeczy nie
jest religia afrochrzescijanska, gdyz wbrew powszechnym przekonaniom ele-
menty chrze$cijanskie petnia w nim role nie wykraczajaca poza wizualizacje
wyobrazen w formie wizerunkéw katolickich $wietych, za ktérymi kryjg sie
lwa, oraz elementéw rytuatu o bardzo ograniczonym, powierzchownym zna-
czeniu. Synkretyzm rdzenia systemu religijno-swiatopogladowego polega na
wspotwystepowaniu watkow religii afrykanskich oraz, w niewielkim stopniu,
indianskich, na ktére natozyly sie wierzenia i koncepcje $wiatopogladowe po-
wstale juz na Haiti (Desmangles 1992; Preston Blier 1995).

W haitanskim folklorze i ogladzie rzeczywistosci typowym dla mieszkan-
coéw wiejskich spotecznos$ci zombie wystepuja w dwoch zasadniczych formach.
Charakter owych bytéw jest niejako komplementarny. Z jednej strony jest to
bowiem upiér — dusza pozbawiona ciala, a $ci$lej ti bon ange — jedna z dusz,
ktora wraz z duszg gran bon ange, energia duchowg espirit i ciatem, sktada sie
na petnie istoty ludzkiej; z drugiej za§ — ciato, ktéremu odebrano ten sam
pierwiastek duchowy.

Znacznie rzadziej przywolywany w opowiesciach zombie esprit to dusza ti
bon ange schwytana przez bokora (czarownika) w celu wykorzystania w rytu-
ale magicznym, przechowywana najczesciej w ceramicznym stoju. Moze zostaé
transmutowana przez czarownika w postaé zwierzeca badz ludzka. Jesli odzyska
wolnos$¢, to bedzie skazana na btgkanie si¢ po doczesnym $wiecie przez nie-
okreslony czas, az do momentu, kiedy ,,powréci do Boga” (Davis 1988, s. 60).

To jednak drugi rodzaj zombie — corps cadavre (trup) albo jardin® (ogro-
dowy) — jest nie tylko najbardziej powszechny, ale réwniez najsilniej wpisany
w haitanska kulture i zarazem stanowi przedmiot tej analizy. Jest to ciato po-
zbawione duszy — wspomnianej wczeéniej ti bon ange” — bedacy spiritus movens
w sensie jak najbardziej dostownym (Davis 1988, s. 189-191).

Nietrudno dostrzec ironie w logice owego uposledzenia. Ti bon ange jest
esencja osobowosci, sita sprawcza, za pomoca ktérej ludzie s3 w stanie ,,zawtad-
na¢” drugim cztowiekiem (Desmangles 1992, s. 64-68), oczarowa¢, uzaleznié
od siebie emocjonalnie i duchowo. W przypadku zombie cadavre utrata owego
fragmentu tozsamosci, a wiec catkowite pozbawienie mozliwosci psychologicz-
nego oddzialywania w relacjach interpersonalnych, w konsekwencji réwna sie

6 Etymologia drugiego z okreélen odnosi si¢ do pracy na roli.

7 Ktérej konkretnie — ti bon ange czy gran bon ange, pozostaje w sferze dyskusji zaréwno na Haiti,
jak i w spotecznosci antropologdw, w zalezno$ci od tego, ktérej z woduistycznych dusz przypisuje
sie role nos$nika ludzkiej woli i $wiadomosci. Najczesciej jest to ti bon ange, czyli dostownie w kreyol:
Maly Dobry Aniot.
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catkowitemu podporzadkowaniu, zawtadnieciu, réwniez w sensie fizycznym
przez Wtasciciela. Wedtug wierzen, ludzie, ktérych spotka ten straszliwy los,
zostali wykopani z grobu i ozywieni, aby nastepnie, w stanie nie§wiadomo-
$ci, wykonywac fizyczng prace, najczesciej na plantacji (Davis 1988, s. 60-61;
Metraux 1989, s. 281-285). Zombie moze odzyskaé swoja tozsamos$¢ jedynie
przez odzyskanie duszy, odebranej mu przez bokora, co moze nastapi¢ po jego
$mierci, albo na skutek przypadkowego badz celowego podania nieszczes$ni-
kowi soli, ktéra stanowi magiczne panaceum na zombifikacje.

Zombie pozbawieni sg wolnej woli i emocji. Pozostaja w stanie skrajnej apa-
tii, poruszajg sie w sztywny, mato skoordynowany sposéb, spogladajac metnym
wzrokiem bez wyrazu (Simpson 1945, s. 52-53; Metraux 1989, s. 283). Méwia
charakterystycznym nosowym gtosem, podobnie jak lwa powigzane ze sferg
$mierci, podczas opetania, kiedy komunikujg swojg wole ustami wyznawcow
(Davis 1988, s. 60-61). Glos taki oddaje tozsamos¢ istot, ktére przekroczyly
granice $mierci, a nastepnie zostaly zatrzymane w poét drogi. Jest emblematem
drugiego $wiata, znakiem rozpoznawczym Gede, bogéw zaangazowanych w po-
grzebowe rytuaty przejscia, pelnigcych jednoczesnie funkcjg¢ opiekunéw miejsc,
w ktérych dokonuje sie transformacja — cmentarzy, takich jak ogromna nekro-
polia w sercu Port-Au-Prince. Co ciekawe, éw specyficzny glos jest jedng z cha-
rakterystycznych cech podobnych istot we wierzeniach zachodnioafrykanskich
(Ackermann, Gauthier 1991, s. 479).

Wedtug wierzen, zombie najczedciej sa wykorzystywane do katorzniczej
pracy w gospodarstwach rolnych i plantacjach, ale nie tylko. Zwlaszcza przez
mieszkancéw miast czesto podawane sa alternatywne koncepcje funkcjonal-
nego wymiaru przemiany (Davis 1988, s. 58-64; Hurston, Zora Neale 1990,
s. 171; Metraux 1989). Pojawiaja si¢ motywy zmuszania zombie do pracy fi-
zycznej przy przetadunku, w fabryce, dokonywania kradziezy badz $wiadczenia
ustug seksualnychs.

Wyznawcy vodou wierzg, ze zombifikacja jest efektem dziatania bokora, czyli
oungana (kaptana vodou), ktéry ,,stuzy obiema rekami” — w swoich dziataniach,
praktyce religijno-magicznej z rownym powodzeniem odwotuje sie do ztych
i dobrych sit nadprzyrodzonych, albo inaczej — nie waha sie prowokowac¢ agre-
sywnych, mrocznych istot przynaleznych do §wiata duchéw i bogéw do oddzia-
tywania na zycie ludzi oraz podejmowaé dziatan magicznych majacych zgubny
wplyw na nieszczesne ofiary. Wszystkie dotychczasowe, szczatkowe, poza nie-
oceniong i jednocze$nie wzbudzajaca kontrowersje publikacjg Wade’a Davisa?,

8 Co jest sprzeczne, jak stusznie zauwaza Davies, z typowym przedstawianiem zombie jako
istoty bez pragnien i zadzy.

9 Uwazam, ze gléwng przyczyna jest fakt wyjatkowej hermetycznosci tajnych stowarzyszen na
Haiti, czego konsekwencja, obok zwyklego strachu, jest brak jakichkolwiek publikacji, ktére na pod-
stawie rzetelnych badan terenowych i informatoréw bedacych cztonkami stowarzyszenia Bizango
bytbyby w stanie zweryfikowaé postawione przez Wade’a Daviesa tezy. Smutnym paradoksem byty
wielokrotne préby dyskredytowania publikacji naukowych tego autora po niezawinionej przez
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ukazujg proces kreacji zombie jako element haitanskiej malefice w wykonaniu
czarownikéw, w omawianym wyzej znaczeniu (Hurston 1990, s. 179-263) 10,
Motywy majg sie ogranicza¢ do osobistych animozji skutkujacych prywatnymi
zleceniami wyeliminowania okreslonych oséb oraz checi produkg;ji ,,pracowni-
kéw doskonatych” do wykorzystania na przyktad w pracach rolniczych.

Zmienianie ludzi w zombie czestokro¢, zwlaszcza w monografiach sprzed
drugiej wojny $wiatowe], przypisywano, obok kanibalizmu i czarownictwa,
cztonkom tajnych stowarzyszen, okreslanych mianem Sans Poel ([ludzie] bez
skory, z fran. peau), Secte Rouge (czerwona sekta), Cochon Gris (szare $winie)
(Hurston 1990; Dayan 1998; Davis 1988). Wszystkie wymienione nazwy sg
w istocie synonimami tajnego stowarzyszenia Bizango, ktére po raz pierwszy
zostato blizej opisane w tekstach naukowych dopiero w latach siedemdziesia-
tych i osiemdziesiatych XX wieku (Davis 1988; Laguerre 1989).

Niewolnicy wywodzacy sie z ludu Bissago, od ktérego pochodzi nazwa sto-
warzyszenia (Laguerre 1989) w systemie plantacji petnili role straznikéw i my-
sliwych. Dzisiejsze tajne stowarzyszenia prawdopodobnie wywodzg sie bezpo-
$rednio ze wspolnot maroones — zbieglych z plantacji niewolnikéw, zachowujg
przy tym caly kulturowy entourage wiasciwy swoim pierwowzorom: tajny jezyk,
skomplikowang symbolike odwotujacg si¢ do lwa zaangazowanych w rewolu-
cyjna polityke i wojne, a nawet echo paramilitarnego, bojowego ducha i rytu-
alnej ekspresji. Cele dziatania pozostaly podobne — ochrona ludzi zamiesz-
kujacych obszar znajdujacy sie na terytorium jurysdykgeji i dziatania konkret-
nej grupy oraz sprawowanie nadzoru nad porzadkiem spotecznym (Laguerre
1989). Oczywiscie, z réwnym powodzeniem mozna wskazaé identyczny reper-
tuar cech charakterystycznych tajnych stowarzyszen istniejacych w przesztosci
i wspolczesnie w Afryce (Miiller, Ritz-Mulle, Christoph 2000), ktére mogty
by¢ bezposrednim pierwowzorem tego rodzaju grup po drugiej stronie oceanu.
Pietnasty artykut stynnego Czarnego Kodeksu z 1685 r., ktéry regulowat status
niewolnikéw we francuskich koloniach, stanowit, ze jedynymi niewolnikami,
ktérzy mogli nosi¢ bron, byli wiasnie mysliwi, oni tez najczedciej otrzymy-
wali ,,przepustki” pozwalajace na poruszanie si¢ poza plantacjg. Analogicznie
Bizango uzywa wspotczesnie przepustek — , paszportéw”, pozwalajacych na
bezpieczne poruszanie si¢ po zapadnigciu zmroku oraz przejscie bez szwanku
spotkania ze straznikami stowarzyszenia (Laguerre 1989; Davis 1988).

Daviesa koszmarnej (dostownie i w przeno$ni) adaptacji filmowej jednej z najlepszych ksigzek
popularnonaukowych o Haiti — The Serpent and the Rainbow jego autorstwa.

10 Zora Neale Hurston, ktéra w 1936 r. w rezultacie swoich badan terenowych na Haiti, jako
pierwsza wérdd antropologdw, doszta do przekonania, ze praktyka przeksztatcania ludzi w zombie
jest czym$ wigcej niz mitem (wykonata nawet fotografie domniemanej zombie Felicii Felix-Men-
tor), nie taczyta jej z karg za przekraczanie norm spotecznych. Jednocze$nie prowadzone przez nig
wywiady z informatorami wskazywaly jednoznacznie, ze cztonkowie owianych zlg stawa tajnych
stowarzyszen sg szczegdlnie zaangazowani w tworzenie zombie. Nalezy doda¢, ze nie byto jej dane
wykroczy¢ poza ramy folklorystycznych opowiesci na temat tych organizacji.
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Chociaz obszar oddziatlywania poszczegdlnych grup obejmuje réwniez mia-
sta, Bizango w szczegdlnosci reguluje zasady wspotzycia spotecznego na obsza-
rach wiejskich. Jedli przyja¢ teorig Davisa, to przeksztatcenie cztowieka w zom-
bie, w wymiarze symbolicznym i psychologicznym, miatoby by¢ najsurowsza
karag wymierzang przez Bizango za naruszenie niepisanych praw i regut wspot-
zycia we wiasnej rodzinie, grupie sasiedzkiej, wiosce. Trudno jest jednoznacznie
zweryfikowac stopien powigzan zombifikacji i tajnych stowarzyszen oraz fakt,
czy owe kary majg charakter realnie wprowadzanych sankgji, ktére w nastep-
stwie proceséw psychosomatycznych badz magicznych, z zalezno$ci od punktu
widzenia, w istocie tworzg zombie, czy tez maja jedynie charakter deklaratywny,
petnig funkcje zastraszania, nie wykraczajgc poza sfere dziatan rytualnych. Ba-
dania Davisa, mimo ze z réznych powoddw nie doczekaly sie¢ kontynuagji i, co
za tym idzie, weryfikacji przez innych badaczy, pozwalaja jednak na przyjecie
tezy, iz dziatania magiczne majace na celu tworzenie zombie sg przypadkowe,
nie sg tez jedynie konsekwencja indywidualnej zadzy zemsty, niezaleznie od
tego, czy ludzie rzeczywiscie poddawani sg dziataniom rytualnym i czy poda-
wane sg im substancje wywotujace stan zblizony do $mierci klinicznej, przy
jednoczesnym podtrzymaniu $wiadomosci. Cytowany na wstepie fragment ko-
deksu karnego dobitnie pokazuje jednak, ze strach przed przemiang ma catkiem
realne podstawy, jest rowniez echem kilkakrotnie odnotowywanych przez leka-
rzy i urzednikéw przypadkéw ludzi, ktdrzy po stwierdzeniu zgonu i pochowku
nieoczekiwanie pojawiali si¢ wérdéd zywych po kilku albo i kilkudziesieciu la-
tach (Davis 1988; Hurston 1990). Najstawniejszym z nich byt bez watpienia
Clairvius Narcisse, ktérego przypadek zostat gruntownie przebadany i udoku-
mentowany w latach osiemdziesigtych XX wieku. Narcisse po przejéciu badania
medycznego, podczas ktérego dwoch lekarzy stwierdzito jego zgon, i pochéwku
na cmentarzu, pojawit si¢ po dwéch latach w swojej rodzinnej okolicy. Twier-
dzit, ze ponad dwa lata spedzit bezwolnie pracujac na plantacji w pétnocne;j
cze$ci wyspy, do czasu $mierci bokora. Do konca swojego zycia nosit na twarzy
blizne, ktéra miat jakoby pozostawi¢ jeden z gwozdzi uzytych do zabicia wieka
trumny (Davis 1988) 1.

Maya Deren (2000) w swojej monografii o vodou napisata, ze ,Haitaniczyk
nie jest zachwycony spotkaniem z zombie, ale jeszcze bardziej jest przerazony

11 Tstnieja tropy pominigte catkowicie przez Hansa Ackermanna i Jeanine Gauthier (1991),
ktérzy sugeruja, ze podczas swoich badan, majacych stanowié¢ weryfikacje i podsumowanie do-
tychczasowych badan etnograficznych na temat zombie, nie byli w stanie w toku do$¢ ograniczonej
i powierzchownwej pracy terenowej zblizy¢ sie do tajnych stowarzyszen i zweryfikowac tezy sta-
wiane przez Daviesa. Nalezy do nich do$¢ powszechne przekonanie, ze w istocie, nie tylko w sensie
symbolicznym, ale catkowicie realnym, dochodzi do poddawania ludzi ,,mrocznemu przejéciu”, do
takiego stopnia, ze wymagato to stosownych formalnych regulacji prawnych. Clairvius Narcisse
nie byl jedynym ,odnalezionym” zombie. Co wiecej, wiele aspektéw ceremonii ,wskrzeszania”
zawiera dzialania o oddzialywaniu ogélnospotecznym i propagandowym, co koresponduje z rola
przypisywana zombifikacji w Bizango (Davies 1998).



108 JAN LORENZ

tym, ze sam moze nim zosta¢”. To krétkie zdanie oddaje w zasadzie specy-
fike stosunku do zombie w miejscu narodzin tej postaci. Deren wskazywata na
istotne czynniki psychologiczne jako Zrédto owego przemoznego leku. Egzy-
stencja zombie miataby w tym ujeciu stanowi¢ zaprzeczenie dwoch uznawa-
nych za podstawowe cech charakteryzujacych cztowieka — samostanowienia
i samokontroli. W najwigkszym stopniu strach wynika jednak z woduistycz-
nej koncepcji $émierci — jako punktu przejicia do nowej egzystencji. Smier¢
w umystach stuzacych lwa, czyli inaczej Haitanczykéw partycypujacych w syn-
kretycznej, afrykansko-indiansko-europejskiej formie odczuwania i interpreta-
¢ji istnienia oraz jego senséw, przez wiele stuleci byla w istocie nie tyle formg
ucieczki od do$wiadczenia piekta na ziemi, ile powrotem, duchowa podréza do
Ginen, praojczyzny, siedziby zmartych. Jest to najnizej potozona ptaszczyzna na
osi wszech$wiata, symbolicznie wyznaczanej przez potou mitan, rytualny stup
woduistycznej $wiatyni oumfo, a zarazem schody do nieba, po ktérych mniej
lub bardziej gwattownym krokiem schodza do ciat wiernych ich ,jezdzcy” (De-
smangles 1992). Nie tylko wyzwolenie wiec, ale i powrét do domu dla ludzi,
z ktérych przewazajaca wigkszos$¢ pamietata Afryke, poniewaz $redni czas zy-
cia plantacyjnych niewolnikéw na Haiti, podobnie jak na innych karaibskich
wyspach, wynosit okoto siedmiu, o$miu lat (James 1989). Zapamigtany obraz
byt na poly mityczny. Indywidualne wspomnienie wlasnej rodziny, wspdlnoty,
obyczajow naktadato si¢ na pamieé spoteczng zakleta w rytuatach i folklorze
dzieki garstce tych, ktérym dane byto przetrwa¢ niekonczacy sie saison en en-
fer. Stworzony zostal kolektywny kulturowy idiom Afryki — Ginen (Gwinea)
miejsce powrotu, miejsce spotkania z przodkami.

Z tej perspektywy zombie — jako stan fizyczny i jednocze$nie fenomen kul-
turowy — to nie tylko stan zawieszenia funkcji spotecznych oraz mozliwosci
decydowania o wlasnym losie, ale réwniez odebranie mozliwosci kontynuacji
egzystencji w krainie bedacej siedzibg duchéw przodkéw i lwa. Zombifika-
cja, a wiec wprowadzenie w stan zawieszenia, uniemozliwia wedréwke duszy,
przerywajac cykl przemian przypisany kazdej istocie ludzkiej. Odebranie duszy
zaburza 6w cykl réwniez w inny sposéb. Kolejnym etapem jej loséw po $mierci
jest powr6t z Ginen do $wiata zywych — jako lwa. Przeksztalcony w zombie
cztowiek traci zdolno$¢ petnienia istotnej roli ducha-przodka, cztonka rodziny,
opiekuna i doradcy.

To wiasnie dzieki owej relacji zombie moga by¢ wykorzystywani jako na-
rzedzie przemocy (symbolicznej) tajnego stowarzyszenia. Przemiana jako
najwyzszy wymiar kary w tajnym stowarzyszeniu uzyskuje swoja site i nabiera
sensu jedynie w kontekscie leku wigkszego niz strach przed $miercia, upoko-
rzeniem, kalectwem 2. Haitanscy zombie w folklorze i w praktyce spotecznej

12 O ile biochemiczny aspekt procesu zombifikacji podany przez Wade’a Daviesa budzit obiekcje
specjalistéw, o tyle jego wymiar symboliczny i rytualny — jako kary w Bizango — jest wystarczajgco
przekonujacy w $wietle zgromadzonego materiatu.



BLIZNY OD GWOZDZI 109

pojawili si¢ w wyniku przeksztalcenia juz istniejacych tradycji afrykanskich.
W kolonialnym i postkolonialnym piekle wyspy upior, zagubiony cztowiek wy-
razal doswiadczenia wielu pokolen i stat si¢ jednym z najwazniejszych idio-
moéw kultury vodou. Dla ludzi, ktérzy odczuwaja 6w strach, rozumieja sens
przemiany, zombie nie jest przeno$nig doswiadczenia niewolniczego, ale za-
wsze dostepna forma zniewolenia, przypomnieniem o losie setek tysiecy ludzi,
ktérych krew wchioneta haitanska ziemia.

Aby zrozumie¢ doswiadczenie odtwarzane w owianym mgla tajemnicy rytu-
ale zombifikacji oraz poja¢ fenomen tego zjawiska, wystarczy jedno spojrzenie
w przesztos$¢, na widmo wyszukanego okrucienstwa, w barwny korowod petit
blanc, rzezimieszkéw i handlarzy, ktérzy z Pikardii i Bretanii przybyli na Ha-
iti, oraz niemalze arystokratycznej bourgeoisie, rozdetej kolonialng nadwyzkag
produkcji, nowych Sinobrodych na tropikalnym wygnaniu!3. Okrucienstwo
napedzato spirale strachu przez zemsta, dehumanizacja, niezaleznie od ide-
ologicznego uzasadnienia, stuzyla idei absolutnego zniewolenia. Rytuat prze-
miany odbija obraz rzeczywisto$ci zatrzymany kiedy$ w oczach kata i ofiary —
cztowieka-maszyny, a w przypadku kobiet czgsto réwniez obraz seksualnego
zniewolenia i odczlowieczenia w roli czlowieka-lalkil4. Niewyobrazalny sa-
dyzm miat charakter pragmatyczny — budzit przerazenie réwne okrucienstwu,
tworzac rosnaca spirale przemocy i strachu, btedne koto przerwane dopiero
przez rewolucje!®. Zniszczyta ona w pewnym stopniu system, ktdrego istnie-
nie bylo uzaleznione od podtrzymywania takiej formy miedzyludzkich relacji.
Tak wygladato spoteczne i psychologiczne tto uksztattowania si¢ zombie —
ludzi pozbawionych woli, ciat pozbawionych duszy w haitanskim kontekscie
i proliferacji przerazajacych opowiesci o przemianie.

Stosunki miedzy panem i niewolnikiem stanowity dynamiczny, na biezaco
ksztattowany przez historie¢ proces, ktérego statym elementem byt konflikt,
narzucona asymilacja i opér (Costa 1977). Niewolnictwo, warunkujace wszel-
kie sfery zycia spotecznego, miato ogromny wplyw na ksztalttowanie sie relacji

13 Owo nastawienie dobrze oddajg stowa 6wczesnego gubernatora Martyniki zawarte w kore-
spondencji stuzbowej: ,Doszedtem do punktu, w ktérym poktadam silng wiare w fakcie, iz nalezy
traktowaé Murzyndéw tak jak traktujemy zwierzeta” (James 1989).

14 Przybranej w $wiecidetka i petne przepychu suknie, peinej rozpaczy uprzedmiotowionej
i uprzedmiotawiajacej si¢ kochanki, ktérej odbicie moze pojawia¢ si¢ w niektérych wcieleniach
ambiwalentnej, jak wszyscy Iwa, boginii Ezili (Dayan 1998).

15 Szczegbtowe zapisy w kolonialnych archiwach wyspy, okreslanej wéwczas jako Santo Do-
mingo, skrupulatnie opisuja udreki Zycia na plantacji, tryb pracy i porzadek dnia, wykroczenia
i sposoby karania. Baty byly raczej srodkiem codziennej, prewencyjnej dyscypliny, chyba ze miaty
doprowadzi¢ do $émierci. WyobraZznia w zakresie kazni byta doprawdy bezgraniczna, do 1zejszych kar
nalezato zjadanie ekskrementdw, okaleczenie rozgrzanym woskiem lub wrzacym syropem z trzciny
czy nacieranie nieszczgdnika stodkim syropem, a nast¢pnie zostawianie zwigzanego na pastwe
much, os lub mréwek. Nie brakuje przyktadoéw pieczenia zywcem na roznie lub do$¢ popularnej
metody egzekucji polegajacej na wypelnieniu nieszczgsnika prochem, ktéry po zapaleniu rozrywat
ciato na kawatki.
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spotecznych i kultury haitanskiej we wszystkich mozliwych aspektach. Wta-
Sciciele niewolnikéw definiowali owe relacje w sferze rozwiazan legislacyjnych
oraz przez narzucanie nieformalnego statusu i w codziennej praktyce zycia na
plantacji. Niewolnicy, uposledzeni przez hegemonie elit niewolniczego $wiata,
ale nadal niepozbawieni dumy i woli oporu, w wiekszym stopniu zmuszeni byli
do partyzanckiej, ukrytej walki zbrojnej niz zbuntowani uciekinierzy z planta-
cji, marrones, ale réwniez do zmagan we wiasnej $wiadomosci, przez sam fakt
kultywowania i redefiniowania afrykanskich tresci kulturowych w nowym kon-
tekécie spotecznym.

Trudno jest jednoznacznie okresli¢, w jakim stopniu kolektywna trauma nie-
wolnictwa wplyneta na zaistnienie w przestrzeni kulturowej i psychologicznej
fenomenu zombie. Po raz pierwszy w dyskursie akademickim owo zagadnie-
nie podjat Maximillian Laroche, niestusznie zreszta zapomniany. Prowadzit on
interesujace badania poréwnawcze afrokaraibskich spotecznoéci niewolnikéw
i grup etnicznych, ktére byly ich kolebka na gruncie afrykanskim. Argumen-
towal — podobnie jak wspomniatem na wstepie — ze fenomen zombie miat
swoje odpowiedniki w wierzeniach grup etnicznych, ktére stanowity podwaline
wspolczesnego spoteczenstwa Haiti. Laroche nie szukat doktadnych odpowied-
nikéw haitanskich zombie, ale raczej postawit ich w opozycji do afrykanskiego,
wspomnianego na wstepie, ,,zywego-zmartego”. Haitanskie realia, jak twierdzit
Laroche, nadaly afrykanskiemu przodkowi, obok czy wrecz zamiast wymiaru
metafizycznego, aspekt spoteczny i ekonomiczny. Zombie na Haiti odzwier-
ciedla doswiadczenie, traume systemu niewolniczego, nie tyle relacje miedzy
cztowiekiem a bogiem badz bogami, ile raczej relacje migdzyludzkie. Mozna po-
wiedzie¢, ze postniewolniczy ,zywy-zmarly” jest zdeformowang forma relacji
przekraczajacej granice fizycznej $mierci w rozszerzonej rodzinie afrykanskiej,
obejmujacej zaréwno zywych, jak i zmartych, niezaleznie, czy staje si¢ animo-
wanym ciatem, czy zniewolong dusza. Mankamentem tego ujecia jest pomi-
niecie analogicznych, zwiazanych z czarownictwem i celowym u$mierceniem,
postaci ozywionych upioréw w wierzeniach ludéw dawnego Krélestwa Daho-
meju, jak réwniez faktu, iz ,zywi-zmarli” réwniez penili funkcje spoteczng
(Pitaszewicz 2000). Po uwzglednieniu opisywanej wczedniej roli tajnych sto-
warzyszen w ich kreacji (Davis 1988), z ktérej to roli Laroche nie mogt zdawaé
sobie sprawy, zogniskowanie uwagi na spotecznym i ekonomicznym wymiarze
egzystencji wydaje si¢ tym bardziej trafne. Laroche zwrdcit uwage na bardzo
istotny zakres kulturowej tozsamos$ci zombie, sensu ich istnienia w $wiado-
mosci i zyciu spotecznym, co moze stanowi¢ punkt wyjscia do wspdtczesnych
rozwazan nad tym zjawiskiem jako idiomem i metafora kulturowa.

Zombie odzwierciedlaja, jak si¢ wydaje, na poziomie symbolicznym, psy-
chologicznym i spotecznym niewolnictwo epoki kolonialnej. Jak sugeruje Joan
Dayan, zombie jest znakiem, idiomem podlegtosci i wydziedziczenia, ktore
stato sie udzialem Haitanczykéw, ,klisza pamieci przywotang i przeksztatcong
w formie kulturowej osobliwoéci”. To co$ wiecej niz literacka metafora, a na-
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wet metafora wywodzaca si¢ z dyskursu literackiego, na ktérym koncentruje
sie Dayan. Trudno sie nie zgodzi¢, ze symbolika rytuatu i tozsamosci tej postaci
zombie w zbyt wielu aspektach nawigzuje do stanu zniewolenia, aby mozna
bytoby uzna¢ to za przypadek. Co wiecej, istotne jest, iz owa ,kulturowa oso-
bliwo$¢” wykracza poza sfere swiadomosci i $wiatopogladu, stata sie elemen-
tem zycia spotecznego i struktur wladzy (Dayan 1998, s. 37-38). Zombifika-
cja jako rytuat przejscia odtwarza, w symbolicznej formie, stan niewolnictwa,
$mier¢, odebranie duszy i wskrzeszenie w nowej roli w strukturze spotecznej
— zakletej w dyskursie kolonialnego Haiti roli nie tyle cztowieka, ile odmiany
zwierzecia gospodarskiego, ktére w doskonatej formie wyobrazen wtascicieli
odzwierciedlatoby kartezjanskie zwierze-maszyne, w konsekwencji cztowieka-
-maszyne¢ Jacques’a La Mettrie (1984), taka jednak, ktérej w stopniu niemal
catkowitym odebrano pierwiastek cztowieczenstwa. Jezeli w istocie nie $mier¢,
ale przeksztalcenie w zombie stanowi kare ostateczng, najgorszy mozliwy los,
jaki moze spotkaé istote ludzka, jesli odebranie woli i mozliwosci samosta-
nowienia jest dla potomkéw niewolnikéw widmem najstraszniejszej kary za
przekroczenie prawa zwyczajowego i egalitarnych regut wspétzycia spoteczno-
$ci wiejskiej, to nie mozna uciec od konstatacji, ze 6w los wyraza najgorsze leki
$wiata, na ktérym doswiadczenie niewolnictwa odcisneto swoje pigtno.

Koncepcja zombie jako ,emblematu apatii, anonimowosci i straty” (Dayan
1998, s. 37) powrdcita w wydanej przed kilku laty publikacji Mimi Sheller
Consuming the Caribbean (2003). Sheller, podobnie jak Dayan, traktuje zombie
jako idiom reprodukujacy i rozbijajacy, obnazajacy historie doswiadczenia ko-
lonializmu, poczawszy od niewolnictwa w okresie przedrewolucyjnym, przez
okupacje amerykanska w latach 1915-1936, az po dominacje neokolonialng
Stanéw Zjednoczonych w drugiej potowie XX wieku i wspdtczesnie.

Problem traktowania stanu bycia zombie jako metafory niewolnictwa po-
lega na jego nieodpartej atrakcyjnosci jako elementu modelu rzeczywistosci
historycznej i wspoétczesnej. Nie mozna zatozy¢, ze dla samych wyznawcow vo-
dou zombie byt, badz jest, metaforg zniewolenia w systemie kolonialnym . Nie
ma bezposredniego przetozenia, tacznika miedzy narracja opowiesdci o zom-
bie w obrebie kulturowej wizji rzeczywistosci vodou a metanarracja w dyskur-
sie intelektualistow i artystow, haitanskich i niehaitanskich. Uzywanie wigc
zombie jako idiomu zniewolenia w kolonialnej i postkolonialnej rzeczywisto-
$ci jest w istocie nadbudowg ideologiczna krytyki politycznej i spotecznej,
do ktérej dyskursu przynalezg prace obu wspomnianych autorek. Podstawo-
wym desygnatem stowa ,,zombie” w kulturze Zachodu jest amalgamat tradycji
wywodzacych sie z haitanskich wierzen, folkloru ludowego w Europie Srod-
kowo-Wschodniej oraz powstatych na tej kanwie popkulturowych konstruk-
téw — az po obrazy, filmy i literature XX wieku. Nie zmienia to faktu, ze
uzywanie terminu ,,zombie” w odniesieniu do Haiti, w semiosferze globalnej,
postindustrialnej kultury, czestokro¢ utrwala stereotypy i stuzy do tworzenia
dyskursywnej, politycznej i fizycznej ,,r6znicy”, obrazu Innego, wspoiczesnej
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odmiany ztego dzikusa — kanibala, krngbrnego kontestatora wzorcéw neoli-
beralnego kapitalizmu, ktéry zostaje poza nawiasem racjonalnego uniwersum
Péinocy (Hurbon 1995; Sheller 2003). Nie nalezy jednak pomija¢ mozliwo-
$ci wykorzystywania zombie jako elementu dyskursu antyhegemonistycznego,
jako symbolu ludzi podanych neokolonialnej dominacji i konsumpcji — w wy-
miarze ekonomicznym, seksualnym i kulturowym 16, zwlaszcza w przestrzeni
internetu, narzedzia i rownolegtlej rzeczywistosci, w ktérej tatwiej jest formuto-
wac i dystrybuowaé przekaz medialny, stworzy¢ narracje i dyskurs kwestionu-
jacy polityke wykluczenia oraz warto$ci, propozycje i nadzieje neoliberalizmu
i neokolonializmu 7. W wiekszosci wypadkéw wydaje sie jednak nadinterpre-
tacja taczenie utrwalania hegemonii Zachodu, poprzez praktyki dyskursywne,
z uzyciem terminéw w gruncie rzeczy odwotujacych sie do interpretacji popkul-
turowej, ktora czestokro¢ z Haiti i mieszkancami wyspy nie ma nic wspélnego
— przynajmniej na ptaszczyZnie ideologicznej.

Bez watpienia trafne jest spostrzezenie méwigce o ponizajacym i wyklucza-
jacym charakterze filméw z hollywoodzkiego mainstreamu, ktére w mniej lub
bardziej subtelny sposéb mistyfikowaly obraz Haiti — jako miejsca prymityw-
nych umystéw, potwordw, chaosu i zacofania, krwiozerczych kultéw, kanibali-
zmu i sktadania ofiar z ludzi (Sheller 2003). Niestety, przywotujac i krytykujac
filmy Romero!® i absurdalng adaptacje fikgji literackiej Daviesa — Weza 1 te-
czg1?, Mimi Sheller catkiem niepotrzebnie bije sie w cudze piersi. W pierwszym
przypadku bowiem przyktad zombie nawiazuje nie do Haiti, ale raczej do pop-
kulturowych mitologii postgotyckich nieumartych i kosmitéw, a polityczne na-
wigzania kulminacji tego obrazu sg raczej gorzkim i ironicznym komentarzem
pod adresem kultury konsumpcyjnej i rasizmu (zob. Pitrus 1998; Dotson 2004)
niz jego uprawomocnieniem. W przypadku jednej z mniej udanych produkcji
Wesa Cravena Sheller, zamiast skoncentrowac sie na formie manipulacji mate-
riatem literackim i haitanska rzeczywisto$cia polityczno-religijng, prébuje dosé¢
karkotomnie wiaczy¢ tak marginalne podejscie jak etnobiologia do zatrwaza-
jaco trafnej skadinad analizy zjawiska konsumpcji pozaeuropejskich zasobéw
$wiata naturalnego. Teza, iz sama ksigzka, nawet nieintencjonalnie jest ele-
mentem dyskursu, ktéry ewokowat i utrwalit amerykanskie stereotypy (Hur-
bon 1995), jest dyskusyjna. Niewykluczone, iz jej recepcja przez masowego
odbiorce byta uwarunkowana wczeséniejszym obowiazujacym modelem pozna-
nia i interpretacji samego fenomenu. Bez watpienia jednak film nakrecony na
jej podstawie byt elementem tworzenia owej ,,amerykanskiej fantazji”.

Préba zestawienia egzotycznych fantazji oraz stereotypizacji Haiti jako kra-
iny ,, mrocznych rytuatéw” i zywych trupdw ze stygmatyzacjg Haitanczykow

16 http://www.haiti-info.com/spip.php?article374

17 http://www.zombiemedia.org/

18 Night of the Living Dead (1968), rez. George A. Romero.
19 The Serpent and the Rainbow (1988), rez. Wes Craven.
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jako ogniska epidemii AIDS (Sheller 2003, s. 146-147, 168-169; Hurbon 1995,
s. 193) wydaje sie uzasadniona tylko pod warunkiem wyraznego zaakcentowa-
nia posredniego charakteru owej relacji. Polityka wykluczenia i stygmatyza-
¢ji ma w obu przypadkach zupetnie inng forme. Skupienie sie na czysto po-
lityczno-ideologicznym wymiarze zjawiska niesie za soba niebezpieczenstwo
trywializacji ztoZonego problemu natury spotecznej i medycznej. Symboliczna
badz katatoniczna $mieré w przypadku zombie gwarantuje wskrzeszenie, bio-
logiczna niestety juz nie, AIDS za$ jest jednym z podstawowych problemoéw
na Haiti. Nie zmienia to faktu, iz wspomniana stygmatyzacja Haitanczykdw,
obok narkomanéw i homoseksualistéw, jako koztéw ofiarnych majacych jakoby
odpowiada¢ za pojawienie si¢ epidemii, byta po czesci uwierzytelniana w ame-
rykanskich mediach i komentarzach politycznych przez odwotywanie si¢ do
rasistowskiego, zmanipulowanego obrazu vodou i jego wyznawcéw, stworzo-
nego réwniez przez trywializacje i demonizacje spoteczenstwa haitanskiego,
miedzy innymi przy uzyciu popularnych, zmistyfikowanych idioméw kulturo-
wych, jak zombie. Stanowili oni swoisty medialny wytrych stuzacy deprecjacji
haitanskiej kultury na ptaszczyznie politycznej, w czasie amerykanskiej inter-
wencji wojskowej w latach dziewieédziesigtych (Hurbon 1995).

Fantazje na temat popkulturowego i hegemonistycznego konstruktu okre-
$lanego mianem voodoo (wudu), stworzonego przez filmy, takie jak White Zom-
bie20, czy ksigzki, jak wspomniana na wstepie The Magic Island (1929) Wil-
liama Seabrooka czy Black Bagdad (1933) Johna Hustona Craiga, ktére postu-
zyly Amerykanom do usprawiedliwienia ,,cywilizujacej” interwencji wojskowe;j
i wieloletniej okupacji , barbarzynskiego” Haiti w latach 1915-1934. W jakim
stopniu owa kreacja byla §wiadoma, a w jakim stanowita lustro, w ktérym
spontanicznie odbijal si¢ obraz spoteczenstwa amerykanskiego lat trzydzie-
stych XX wieku, uprzedzen i rasistowskich stereotypéw, pozostaje w sferze
domystéw. Bez watpienia jednak krwawo sttumiony opdr i tysigce Haitanczy-
kéw zmuszanych do pracy to podioze strukturalnej reprodukcji niewolnictwa
W nowej rzeczywistos$ci, tworzace zarazem kolejne odniesienie metafory zom-
bie w nowym konteks$cie wydarzen historycznych i spotecznych (Dayan 1998,
s. 37-38).

Samo wykorzystanie i wtdérne wprzegniecie przeformatowanej metafory
zombie do opisu wydziedziczenia jest réwnie istotne. Niewolnicze doswiad-
czenie — pozbawienie woli, tozsamosci, godnosci, seksualnej autonomii, spro-
wadzenie istot ludzkich do roli przedmiotéw — jest realne niezaleznie od tego,
ze po czesci jest to zwigzek i metafora wytworzona w dyskursie Zachodu, po-
dobnie jak obrazy bezmyslnych, manipulowanych, przesadnych czarnych, kon-
trolowanych przez demonicznego plantatora, odtwarzanego przez Bele Lugosi
w White Zombie, czy przedstawienia zawarte w neokolonialnych paszkwilach

20 White Zombie (1932), rez. Victor Halperin.
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Seabrooka, w otoczce przygody i grozy majacej nieuchronnie towarzyszy¢ spo-
tkaniu z ,,prymitywnym, wynaturzonym” Innym.

Punktem posrednim miedzy zombie w formie kreacji ezoterycznych tajnych
stowarzyszen, antybohatera haitanskiego folkloru, a symbolem zawtaszczonym
w popkulturowym i kontrkulturowym dyskursie Pétnocy, retoryce spotecznej
rewolucji i psychoanalizy jest wykorzystanie metafory zombie w haitanskie;
literaturze.

Haitanska literatura, majaca najistotniejsze znaczenie na ,elitarnej”, a wigc
pi$miennej?! ptaszczyznie komunikacji spotecznej na wyspie, zawsze eksplo-
atowata symbolike zombie nawigzujagc do opisanego wczes$niej wyobrazenia
ludowego i traumy niewolnictwa. Do$wiadczenie dwudziestowiecznego neo-
kolonializmu tylko wzmocnito site oddzialywania i rozszerzyto zakres odnie-
sien zombie jako metafory literackiej.

W latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych ubiegtego wieku, u schytku
epoki krwawego rezimu rodziny Duvalier, w literaturze Haiti pojawit si¢ nowy
kod odniesienia do rzeczywistosci spotecznej, ktéry naruszyt triumwirat wza-
jemnie przenikajacych si¢ pradéw literackich: magicznego realizmu, marksi-
zmu i indygenizmu. Ostatni z wymienionych, bedacy zarazem ideologia eman-
cypacyjna, jako nurt intelektualny wydat z siebie kontrowersyjnego potomka
w postaci ,etnologizujacego konserwatyzmu” dyktatora Francois ,,Papy Doca”
Duvaliera (Lucas 2004, s. 54), zawlaszczajac obszar tozsamo$ci narodowej, co
réwniez przyczynito si¢ do dewaloryzacji indygenizmu wyptywajacego z ruchu
négritude.

»Estetyka rozktadu” 22, jak Rafael Lucas zdefiniowat nowy prad literacki po-
wstaly na gruzach straconych nadziei, bedacy reakcja na wezesniejsze tendencje
w literaturze, stworzyta paralelny obszar kulturowego oddzialywania idiomu
zombie, w ktérym metafora literacka byta pochodng i reinterpretacja metafory
kulturowej, w znacznej mierze ksztaltowana przez polityczne i spoteczne oko-
licznodci destrukeji $rodowiska naturalnego, upadku podstawowych struktur
spotecznych i wszechobecnej nedzy, bedacych dziedzictwem dyktatury. Zombie
w tekstach haitanskich pisarzy zaczat by¢ utozsamieniem cztowieka sprowa-
dzonego do roli zwierzecia, istoty uksztattowanej przez niewolnictwo. Jedno-
czed$nie traktowano go jako wyraz wspolczesnego zniewolenia Haitanczykow
— pod jarzmem Duvalierowskiego rezimu, w ktérym role straznikéw i kajdan
pelnita ,,stuzba bezpieczenstwa” ton ton macute.

René Depestre w Mt de cocagne [Stup obfitosci] (1979), jednej ze swoich
poéznych, dalece bardziej gorzkich powiesci, poszedt dalej w dostownosci prze-
kazu, przedstawiajac wynaturzonego dyktatora, ktéry szuka absolutnej wtadzy
nad ludZmi przez upokorzenie i ztamanie ich ducha — ale jest to w petni moz-

21 Analfabetyzm na Haiti obejmuje wedtug danych szacunkowych ok. 75 % populacji.
22 Lucas zamiennie uzywa terminu ,estetyka rozktadu” (decay) i ,estetyka degradacji” (degrada-
tion).
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liwe tylko, jezeli ofiara sama podda si¢ odcztowieczeniu i autozombifikacji.
W tym ujeciu zombie jest nie tylko metaforg upadku i dehumanizacji na skutek
pelnienia roli maszyny w systemie kolonialnym. Staje sie symbolem ducho-
wej kapitulacji, utraty wiary w sens wolnosci i walki o nig. Doskonale uosabia
koszmar wiecznej porazki, ludzi uprzedmiotowionych pod rzadami kolejnych
cesarzy i prezydentéw. Metafora zombie stuzy niekiedy jako element reflek-
sji kwestionujacej sens heroicznej przesztosci narodu. W tym ujeciu walka
z nastepujacymi po sobie systemami degradacji i destrukcji przypomina po-
szukiwanie soli, ktéra zerwie magiczne i mentalne kajdany — jest bezustanna
i beznadziejna préba zmiany przeznaczenia (Lucas 2004). Zombifikacja jest
doskonatym zaczynem do produkgcji znaczen w literaturze bez ztudzen, nazna-
czonej kryzysem reprezentacji, niewiarg w adekwatno$¢ jezyka wobec zgrozy
haitanskiej rzeczywisto$ci.

Zjawisko zombie z jego zagmatwang siecig asocjacji jest rozbudowang me-
tafora kulturowa, w ktérej mit stworzenia i wykorzystywania ,zywego trupa”
stanowi pierwotny element, baze, poddana reinterpretacji na szerszym tle rze-
czywistosci spotecznej, systemu symbolicznego i historii. Funkcjonuje jedno-
cze$nie na metapoziomie i jako idiom popkultury, stuzy reinterpretacji zasta-
nych warstw znaczen, stanowiac element globalnego strumienia informacji
i symboli.

Jak juz wspominatem wczeéniej, popkulturowy wymiar funkcjonowania fe-
nomenu zombie czerpie z szerszej tradycji i najczgsciej wpisuje si¢ w szerszy
idiom kulturowy — ozywionego trupa, przywrdconego do zycia przez pisarzy
epoki wiktorianskiej, ktérej gotycki horror w posredni sposéb wyrazat i amplifi-
kowat leki brytyjskiego spoteczenstwa poddanego przemianom ekonomicznym
i $wiatopogladowym zwigzanym z postepujacg industrializacjg, procesami mi-
gracyjnymi, zatamaniem tradycyjnych rél i pozycji spotecznych. To nie tylko
doswiadczenie kulturowej traumy ludzi, ktérych §wiadomos¢ i tozsamoé¢ zo-
stala sponiewierana i zmiazdzona przez kajdany — i realne, i nieuchwytne
w tropikalnej duchocie Santo Domingo. Kulturowy idiom, powstaty na ba-
zie przeksztatcenia afrykanskiej idei cztowieka zawieszonego migdzy zyciem
i $miercia, musiat sta¢ si¢ banalng cliché popkultury, aby powréci¢ jako jedna
z bardziej no$nych metafor wspoétczesnego $wiata. Archetypiczne zniewolenie,
dominacja i leki mogg by¢ i sa reinterpretowane przez idiom ciata pozbawio-
nego duszy i wolnej woli (Comaroff, Comaroff 1999) 23.

23 W ostatnim czasie gto$nym echem odbily sie analizy Johna i Joan Commarof, faczacych kryzys
ekonomiczny i towarzyszgce mu przemiany spoteczne w RPA z rozpowszechnianiem si¢ praktyk
czarownictwa i oskarzen o tworzenie zombie. Jak stusznie podkresla w swojej polemice z nie-
ktérymi ich tezami Isak Niehaus (2005), uzywane przez autoréw okreslenie ,zombie” zostato
wlaczone do potudniowoafrykanskiego dyskursu medialnego i politycznego jako angielskie ttuma-
czenie terminu ditlotlwane z jezyka Northern Sotho (Sepedi), w ktérym oznacza podobng istote
w rodzimych wierzeniach, mamy wiec tu do czynienia z narzuceniem pewnej kalki pojeciowej —
zombie nie tyle haitanskiego, ile popkulturowego.
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W sensie spotecznym i w sensie psychologicznym zombie pozostajg no$na
metaforg uniwersalnej, wykletej ,,rasy Kaina” Baudelaire’a, do ktérej przyna-
leznoé¢ jest powodem zmagan tak wielu ludzi, niezaleznie od czasu i miejsca.
Niczym ikona stanowi wiecznie zywg reprezentacje, niemal namacalnie pod-
trzymuje obecno$¢ tragicznej przesztodci i, niestety, wielu wymiaréw haitan-
skiej i postkolonialnej wspotczesnosci.
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NAIL SCARS. THE HAITIAN ZOMBIE AS A CULTURAL IDIOM
AND A METAPHOR FOR TRAUMA

Summary

For along time the Haitian zombie has been the subject of fascination, an inspiration
for popular culture, and one of the globally recognized cultural idioms. This article is an
attempt to confront up-to-date research and theory and to provide a holistic summary
of the entire spectrum of the cultural and social phenomena to which the concept of
a zombie is linked. First, the text focuses on the origins of the belief in zombies, its
perception and the social role that is attributed to it, and the process of its creation
— from the intertwined perspective of the Voodoo religion and Haitian folklore. This
is followed by an analysis of the zombie and zombification as a cultural idiom and
metaphor, shaped by the acculturation and traumatic social experiences in a historical
perspective. In the postcolonial and neocolonial era the zombie was the subject of
reinterpretation and often of ideological manipulation. Haitian literature exemplifying
the intellectual discourse of the island uses zombification as a symbol of deprivation and
the social and psychological destruction of personality and identity. The discourse of
the North, on the other hand, exploits the idiom of a zombie as a tool of the impounded
representation of Haitians, where the myth of the living dead allows for the creation of
new meanings and ideological structures of political and economical hegemony.

Key words/stowa kluczowe

zombie; Haiti; vodoo / wudu; slavery / niewolnictwo; trauma / trauma
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