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Kosciét Ewangelicki w Niemczech (Evangelische Kirche in Deutschland, EKD),
najwigksza instytucja skupiajaca niemieckie wspdlnoty ewangelickie, wciaz jest
istotnym aktorem niemieckiego Zycia politycznego i spotecznego, mimo poste-
pujacej sekularyzacji spoteczenstwa. Jednym z wielu obszaréw jego aktywno-
Sci jest interpretacja wspdtczesnych zjawisk i proceséw spotecznych oraz for-
mutowanie ich ocen w perspektywie teologii ewangelickiej, co znajduje wyraz
w publikowaniu tzw. memorandéw (Denkschriften). Katalog tematéw porusza-
nych w tych opracowaniach jest bardzo szeroki: od kwestii ekologicznych przez
zwigzane z etyka seksualna i postepem medycznym po funkcjonowanie insty-
tucji panstwowych i spotecznych, jak edukacja czy stuzba zdrowia.

W ostatnich latach coraz istotniejszym zagadnieniem podejmowanym przez
teologéw ewangelickich jest krytyka ekonomicznej globalizacji i wolnorynko-
wego kapitalizmu. Cho¢ oficjalne wypowiedzi Kosciota sg nieco powsciagliwe,
to nietrudno zauwazy¢, ze znaczna czg$¢ aktywnych ewangelikéw darzy sym-
patia poglady alterglobalistyczne czy lewicowe, przy czym lewicowo$¢ nalezy
rozumie¢ jako nacisk na aktywne i refleksyjne ksztaltowanie instytucji spo-
tecznych i ekonomicznych, a wiec réwniez jako odrzucenie paradygmatu wol-
nego rynku jako naturalnego regulatora aktywnosci gospodarczej. Wéréd wielu
autoréw o takim podejsciu szczegdlne miejsce nalezy przyznaé Ulrichowi Du-
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chrowowi, ktéry od wielu lat formutuje bardzo ostrg krytyke kapitalizmu, pro-
wadzong z pozycji chrzedcijanskiej i positkowana argumentacja skrypturystycz-
na, historycznoteologiczna, a takze socjologiczna i politologiczna. Popularnosé
Duchrowa czyni z niego kogo$ w rodzaju ewangelickiego rewolucjonisty, a je-
go wypowiedzi znajdujq bardzo szeroki oddzwiek spoteczny, co odzwierciedla-
ja liczne komentarze, nawiazania i inspiracje polityczne. Srodowisko skupione
wokot niemieckiego teologa staje sie ewangelickim think-tankiem przyczyniajg-
cym sie do rozwoju mysli lewicowej.

Duchrow wystepuje przeciwko kapitalizmowi, zwlaszcza przeciw tej jego
zglobalizowanej (zaréwno w sensie geograficznym, jak i spotecznym) formie,
ktoérg ustrdj ten przybrat wspotczesnie. Kwestionuje samo sedno natury kapita-
lizmu, ktéry — zdaniem niemieckiego teologa — zasadza si¢ na uznaniu osoby
ludzkiej za istote z natury nienasycong i egoistyczna (homo oeconomicus), przez
co ex definitio instrumentalizujacg kazda wspdlnote. Wychodzac od krytyki ka-
pitalizmu, dokonuje oceny kondycji wspoétczesnych spoteczenstw zachodnich,
okreslonych z jednej strony przez spoteczna atomizacje, a z drugiej przez kate-
goryzacje prowadzace do wykluczenia spotecznego jednostek i catych grup. Jest
to wiec spoteczenstwo podzielone i jest to kultura oparta na podziatach i po-
gtebiajaca te podziaty. W obliczu powszechnie odczuwanego kryzysu spotecz-
nego szczeg6lng role w jego rozwigzywaniu Duchrow przypisuje teologii i ko-
Sciotom chrzes$cijanskim, ale poddanym teologicznej reinterpretacji. Podkresla,
ze misja chrzescijan jest odzyskanie znaczenia i sity oddziatywania pawlowego
stwierdzenia ,Nie ma Zyda ani Greka” (Ga 3,28), tak aby koscioty wyprowa-
dzaty spoteczenistwa ze schematu wykluczenia, ktére dzi$ staje sie zasada ich
funkcjonowania. Stuzy temu zwlaszcza program radykalizacji reformacji, ktéry
opiera sie na aktualizacji i czeSciowym odwrdceniu zatozen teologii reforma-
cyjnej, zwlaszcza na podkresleniu znaczenia usprawiedliwienia oraz wolnosci
chrzeécijanskiej dla wydobywania sie¢ z uwarunkowan kulturowych i politycz-
nych.

Zamierzam tu przedstawi¢ podstawowe diagnozy kryzysu spotecznego, kto-
re formutuje niemiecki teolog, oraz zwieztg analize promowanego przez nie-
go modelu spotecznego i gospodarczego. Szczegdlna wage przywiazuje on do
idei ,,radykalizacji reformacji” (Die Reformation radikalizieren), polegajacej na wy-
korzystaniu obchodéw piecsetlecia reformacji, aby ponownie odkry¢ potencjat
tkwiacy w postulatach Marcina Lutra i odnie$¢ je do aktualnej kondycji kultu-
ry i spoteczenstwa. Omawia liste 94 tez, ktére stanowig — naturalnie w na-
wiazaniu do 95 tez Lutra — podsumowanie i etykiete tego programu rady-
kalizacji. Realizacja tych celéw powinna wypetnié istotna luke w odkrywaniu
zrédet wspoétczesnej niemieckiej mysli politycznej. Warto wspomnie¢, ze wie-
le tez Duchrowa wzbudza duze kontrowersje, przyczynia sie to jednak do jego
popularnosci. Propozycje niemieckiego teologa dotyczace reinterpretacji pod-
stawowych zalozen teologii reformacyjnej, tak aby stala sie ona inspiracja do
ksztattowania spoteczenstwa o potencjale niwelowania podziatéw, moga by¢
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istotnym — mimo swej kontrowersyjnosci — glosem w dyskusji nad genealo-
gia podziatéw toczacych wspotczesne spoteczenstwa.

EUROPE]JSKA TEOLOGIA WYZWOLENIA

Duchrow jest okre$lany mianem teologa wyzwolenia. Trzeba jednak do-
da¢, ze jego interpretacja teologii wyzwolenia jest specyficzna, aplikowana do
europejskich warunkéw konsumpcyjnego spoteczenstwa europejskiego. War-
to przypomnie¢, ze ten nurt teologiczny wcigz wymaga systematyzacji, etykie-
ta ,teologia wyzwolenia” odnosi sie bowiem do réznych kierunkéw, niekiedy
dos¢ odlegtych od siebie. Andrzej Pietrzak (2013, s. 89) omawia jej podsta-
wowe znaczenia i przypomina, ze definicje tego pojecia podlegaja typologizacji
w zaleznosci od kontekstu i miejsca powstania oraz podnoszonych postula-
téw, jest ona jednak gleboko powigzana z latynoamerykanskim kontekstem.
Sposréd wielu typologii mozna przytoczy¢ taka, w ktérej wyrdznia sie cztery
gtéwne nurty:

»1) teologie wyzwolenia w kontekscie dziatan pastoralnych Kosciota [...]; 2) teo-
logie wyzwolenia bioraca za punkt wyjécia zaangazowanie rewolucyjne Latyno-
amerykandw [...]; 3) teologie wyzwolenia koncentrujaca sie na zjawisku ucisku
i wyzwolenia w dziejach Ameryki Lacinskiej [...] (z najwazniejszym jej przed-
stawicielem Gustavo Gutiérrezem); 4) [...] teologie wyzwolenia jako dyscypli-
ne akademicka — ktéra akcentuje historyczno-kulturowe doswiadczenie w tym
wzgledzie (Leonardo Boff)”.

Istotg teologii wyzwolenia jest odniesienie chrzescijanskiego oredzia do
konkretnego kontekstu spotecznego i kulturowego Ameryki Lacinskiej z uzna-
nymi za niesprawiedliwe strukturami ekonomicznymi i politycznymi. Idee
sprawiedliwo$ci i odpowiedzialnosci spotecznej, postepu spotecznego oraz
likwidacji ubéstwa znajduja w niej bardzo silne teologiczne zakorzenienie.
LW pastoralnej teologii wyzwolenia opcja na rzecz ubogich i inne opcje pasto-
ralne nie sg ahistorycznym gloszeniem prawd i zasad, lecz sa wyrazem auten-
tyzmu Kosciola w Ameryce Lacinskiej, a zwlaszcza powaznego podejécia do
istniejacych probleméw i powierzonej mu przez Jezusa Chrystusa misji” (Pie-
trzak 2013, s. 92).

Bardzo celnym podsumowaniem istoty teologii wyzwolenia jest krotkie
streszczenie my$li Gustavo Gutiérreza zawarte w przedmowie do jego ksiaz-
ki The Power of the Poor in History: ,Gutiérrez — pisze Robert McAfee Brown
(1986, s. viii) — ujmuje teologie uprawiang przez Pétnoc jako prébe odpowie-
dzi na pytania oséb niewierzacych, tych, dla ktérych w $wiecie nowoczesnym,
wiara stafa si¢ trudna z powodu O$wiecenia, nowoczesnej nauki czy technolo-
gii. Takie pytania sg przede wszystkim natury intelektualnej. Ale w okoliczno-
$ciach, w ktérych zyje Gutiérrez, pytania stawiane sa przez tych, ktdérzy sg «nie-
-osobami», ludZmi marginalizowanymi, przez tych, dla ktérych nie ma miejsca
w spoteczenstwie, ktérzy sa odepchnieci od odpowiedzialno$ci petni egzysten-
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¢ji ludzkiej”. Dla peruwianskiego teologa rozwazenie egzystencjalnej i spotecz-
nej sytuacji staje si¢ wigc punktem wyjsécia do refleksji teologiczne;j.

Trywialne jest stwierdzenie, ze teologia wyzwolenia stala si¢ Zrédlem wielu
kontrowersji, zwtaszcza te jej nurty, ktére otwarcie nawigzywaty do marksizmu
i uznawaly rewolucje za dopuszczalny mechanizm zmiany niesprawiedliwych
stosunkéw spotecznych. Kosciét katolicki podczas pontyfikatu Jana Pawta I wy-
raznie skrytykowal te podejscia w Libertatis Nuntius z 1984 roku: ,Wprawdzie
zastugg teologii wyzwolenia jest odkrycie na nowo warto$ci waznych tekstow
prorockich i Ewangelii, wystepujacych w obronie ubogich, jednakze dochodzi
przy tym do szkodliwego utozsamienia ubogiego z Pisma Swietego i proletaria-
tu w rozumieniu Marksa. Doszto w ten spos6b do wypaczenia chrzescijanskie-
go rozumienia ubogiego, a walka o prawa ubogich przeksztaltca sie w starcie po-
miedzy klasami w ideologicznej perspektywie walki klasowej. Kosciét ubogich
oznacza wiec Kosciét klasowy, ktéry uswiadomit sobie wymogi walki rewolu-
cyjnej jako etapu prowadzacego do wyzwolenia i celebrujacego to wyzwolenie
w liturgii”!. Nalezy tu jednak dodal, ze dokument bardzo wyraznie podkre-
$la niejednorodno$¢ teologii wyzwolenia, akcentujac, ze w jej obrebie istniejg
nurty czesto sprzeczne wobec siebie.

Duchrow krytyke formutowana przez Watykan widzi inaczej. Odnosi ja do
zabiegéw sit politycznych kapitalizmu, zwlaszcza administracji rzadowej Sta-
néw Zjednoczonych. Przytacza definicje teologii wyzwolenia zawartag w tzw.
IT dokumencie amerykanskiego Komitetu z Santa Fe z 1988 roku: ,Jest to dok-
tryna polityczna ukrywajaca si¢ pod przybraniem wyznania religijnego, majaca
wydzwiek antypapieski i antywolnorynkowy, aby ogranicza¢ niezalezno$¢ spo-
teczenstwa kontrolg panstwa” (Roncallo 2014, s. 35), i przypomina, ze komitet
ten jednoznacznie wiaze teologie wyzwolenia z marksizmem i komunizmem,
uznajagc, ze sa to ,,idee mniej chrzescijanskie niz komunistyczne” (Elliott 2006,
s. 15).

Czym w takim razie jest europejska teologia wyzwolenia? Duchrow jej wyja-
$nienie wyprowadza z luteranskiej teologii wolnosci. Dla reformatora wolno$¢
jest podstawowym darem i jednocze$nie przymiotem chrzescijanina, co wyraza
w slynnej antynomii zawartej w jednym z najwazniejszych jego pism O wolnosci
chrzescijanina: ,,Chrzescijanin jest catkowicie wolnym panem wszystkich rzeczy,
nikomu niepodleglym” oraz ,chrzescijanin jest najuleglejszym stuga wszyst-
kich rzeczy i wszystkim podlegly”. Zestawienie to jest zrozumiate oczywiscie
dopiero w petnym konteks$cie luteranskiej antropologii, w ktérej usprawiedli-
wienie dane darmo w sposéb zdecydowany okresla pozycje cztowieka w $wiecie
i w ktérej wyprowadzona jest wyrazna granica miedzy cztowiekiem zewnetrz-
nym i wewnetrznym, cielesnym i duchowym, zyjacym w obietnicy Ewange-
lii i Zyjacym jednoczednie w ziemskiej rzeczywisto$ci grzechu. Wolnoé¢ jest

1 Instrukcja o niektérych aspektach teologii wyzwolenia” (https://ekai.pl/dokumenty/instruk
cja-o-niektorych-aspektach-teologii-wyzwolenia-libertatis-nuntius/ [28.12.2017]).


https://ekai.pl/dokumenty/instrukcja-o-niektorych-aspektach-teologii-wyzwolenia-libertatis-nuntius/
https://ekai.pl/dokumenty/instrukcja-o-niektorych-aspektach-teologii-wyzwolenia-libertatis-nuntius/

PROJEKT RADYKALIZACJI REFORMAC]I 191

wiec wlasciwie zrozumiata jedynie w konteks$cie wiary; dobrze ilustruje to cy-
tat przypisywany Lutrowi, umieszczony na belce nos$nej $ciany wittenberskiego
uniwersytetu: ,,Nic nie zalezy ode mnie, ale chce odpowiedzie¢ na Stowo Bo-
ze radosnym sercem i petna ufnoscia, do czego Bég obdarzyt mnie radosnym
i nieustraszonym Duchem” (2017).

Wolnoé¢, o ktérej méwi Luter, ma wiec charakter teologiczny. Cho¢ teoria
spoteczna reformatora, z twierdzeniem o dwéch krélestwach oraz nauka o urze-
dach i powotaniu, byta raczej konserwatywna, to jednak podkreslanie wolnoéci
jako podstawowego przymiotu chrze$cijanina dawato potencjat réznorodnym
dazeniom do emancypacji. We wspoétczesnym ewangelicyzmie to wewnetrzne
powiazanie wolnos$ci i emancypacji staje sie inspiracjg idei, podej$¢ i strate-
gii rozwijanych przez Koscioty, réwniez przez EKD. Podejscie to mozna wiec
okregdli¢ jako paradygmat tworzony przez pojecia wolno$é-wyzwolenie-eman-
cypacja, z catym ich semantycznym bagazem i przy uwzglednieniu réznych per-
spektyw, do ktérych sie odnosza.

Duchrow jest w awangardzie teologdw uznajacych takie rozumienie wol-
nosci, ktérej dotyczy, wedtug niego, najwazniejsze przestanie ptynace z Pisma
Swietego. Opierajac sie na szczegbtowej analizie skrypturystycznej bardzo sta-
nowczo stwierdza, ze teologia chrzescijafiska musi by¢ teologia wyzwolenia,
w przeciwnym razie nie jest chrzeécijanska. Stwierdzenie to ilustruje kluczowy-
mi dla historii zbawienia fragmentami biblijnymi (Duchrow 2011, s. 69 i nast.).
Identyfikacja ta musi mie¢ charakter dynamiczny, to znaczy teologia musi tak
interpretowaé Boze Stowo, aby miata moc zmieniania rzeczywistosci.

Kombinujac te ewangelicks interpretacje pojecia wolnoéci z podstawowy-
mi znaczeniami teologii wyzwolenia, Duchrow wyprowadza kluczowe aspek-
ty jej europejskiej wersji. Przede wszystkim konieczne jest odniesienie si¢ do
schematu bogata Péinoc-biednie Potudnie, po ktéry tak chetnie siegaja réz-
ne organizacje alterglobalistyczne. Jego uwzglednienie, biorac w nawias zakres
zwigzanego z nim uogdlnienia, tworzy kontekst niezbedny do nakreslenia réz-
nic migdzy europejska a potudniowoamerykarska teologia wyzwolenia. Przede
wszystkim Europa musi zawrdcié z drogi cywilizacji konsumpcyjnej, ktéra nisz-
czy spoteczenstwa i Srodowisko naturalne, opierajac si¢ na chciwosci i ego-
izmie. Duchrow przywotuje tu pojecie cywilizacji biedy (die Zivlilisation der Ar-
mut), opisane przez Hansa-Petera Gensichena pod znaczacym tytutem Armut
wird uns retten (Bieda nas uratuje): ,,Cywilizacja biedy, bazujaca na materiali-
stycznym humanizmie przeobrazonym inspiracjami chrzeécijanskimi, odrzuca
akumulacje kapitatu jako przyczyne sprawcza historii i posiadanie bogactwa
jako zasade humanizacji; zasadg rozwoju czyni powszechne zaspokojenie po-
trzeb, a fundamentem humanizacji wzrost wzajemnej solidarnosci” (Hans-Pe-
ter Gensichen 2009, s. 35, cyt. za: Duchrow 2011, s. 70). Taka definicja pomaga
odnie$¢ rozne kierunki teologii wyzwolenia do globalnego Potudnia i globalnej
Pétnocy. O ile dla Potudnia wyzwolenie oznacza wydostanie si¢ wszechobecnej
biedy, niesprawiedliwosci i dyskryminacji, tak aby powszechnie zostaty zaspo-
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kojone podstawowe potrzeby, o tyle Péinocy chodzi o wyzwolenie do postawy
mniejszych potrzeb, ,,0 wyzwolenie-do-mniej” (Hans-Peter Gensichen 2009,
s. 35, cyt. za: Duchrow 2011, s. 71). Wyzwolenie dla Potudnia nie jest wiec
prostym odrzuceniem nasladowania drogi Péinocy, prowadzenia polityki roz-
woju czy podazania za konsumpcyjnym stylem zycia. Wyzwolenie dla Pétno-
Cy natomiast nie ogranicza si¢ do postulatu przemiany wartosci, ale jest bez-
wzgledna konieczno$cia, warunkiem sine qua non dalszego trwania europejskiej
cywilizacji w obliczu ekologicznej katastrofy i kryzysu spotecznego. Ten dru-
gi polega przede wszystkim na powiekszajacej sie rozpietosci miedzy bogaty-
mi i biednymi réwniez w panstwach Péinocy, na kurczeniu sie klasy $redniej
i zjawisku, ktére Duchrow okresla jako narastajacg biede psychiczna i spotecz-
na, a ktére mozna podsumowacé jako poszerzanie si¢ obszaréw spotecznego
wykluczenia. Wyzwolenie musi wigc odnosi¢ si¢ do wszystkich warstw spo-
tecznych, ale przede wszystkim do tych, ktorzy z réznych wzgledéw znajduja
si¢ poza gtéwnym nurtem spotecznym. Ostatecznie droga do wyzwolenia jest
afirmacja postawy ,,stawania sie mniejszym” (das Wenigerwerden), ktéra musi
by¢ reprezentowana i promowana przez $wiadomych tego kryzysu i ktéra ma
przeciwdziata¢ rozpowszechnionemu wzorowi nienasyconej konsumpcji i bo-
gactwa. Naturalnie Duchrow zbliza si¢ tu do réznych krytykéw spoteczenistwa
konsumpcyjnego, takich jak David Loy (1997, s. 279), Zygmunt Bauman czy
Jean Baudrillard. W odréznieniu jednak od nich wyraznie wskazuje aktora spo-
tecznego odpowiedzialnego za promowanie nowych wzoréw — ma nim by¢
spoteczny ruch wyzwolenia (Befreiungsbewegung) — sojusz wykluczonych i tych,
ktoérzy sa z nimi solidarni. W ruchu tym musi uczestniczy¢ Koscidt, a raczej Ko-
$cioty chrzeécijanskie, a instrumentéw oddzialywania ma dostarczaé rozwijana
przez nie europejska teologia wyzwolenia.

Jej fundamentem ma by¢ zatem integralny zwiazek praktyki spotecznej i lek-
tury biblijnej, a jej locus theologicus ma stanowi¢ walka prowadzona wewnatrz
ruchu wyzwolenia o trwate, spoteczne i ekonomiczne, sprawiedliwe struktury
okreslajace warunki zyciowe (Duchrow 2011, s. 75). Jednak zestawiajac zada-
nie przypisane europejskiej teologii wyzwolenia z wtasna diagnozg kondycji ko-
$ciotéw europejskich, zwlaszcza w Niemczech, Duchrow zajmuje stanowisko
zdecydowanie krytyczne. Krytyka ta dotyczy przede wszystkim niewielkiego
uczestnictwa Kosciotéw w opisanym powyzej ruchu wyzwolenia, niedostatecz-
nego udziatu tzw. zwyktych chrzescijan (grassroots Christians) w procesie wta-
dzy w obrebie Kosciotéw, a takze na przykiad braku odpowiedniego miejsca
dla teologii wyzwolenia jako subdyscypliny w programie edukacji teologicznej.
Zdaniem niemieckiego teologa, pozycja europejskich Kosciotéw jest zupetnie
inna niz potudniowoamerykanskich, gdzie mozna zaobserwowa¢ daleko idacg
wspoOtprace hierarchii koscielnej z laikatem.

Duchrow krytykuje réwniez niewielkie uczestnictwo niemieckich Koscio-
16w w ruchu ekumenicznym, zwlaszcza w Swiatowej Radzie Koéciotéw. Chodzi
przede wszystkim o programy przezwyci¢zenia strukturalnej, kulturowej i eko-
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nomicznej przemocy, rozwijane przez te najwieksza organizach ekumeniczna,
takie jak ,Sprawiedliwo$¢, pokdj i integralno$¢ stworzenia” (Justice, peace and
integrity of creation), program powotany na VI Zgromadzemu Ogblnym SRK
w 1983 roku w Vancouver (zob. Niles 1992, s. 821 nast.). Warto zaznaczy¢,
ze zaréwno Swiatowa Rada Kosciotéw, jak i Swiatowa Federaqa Luteranska
czy Swiatowa Wspdlnota Koéciotéw Reformowanych, a wiec orgamzaqe sku-
piajace Koscioly wyroste na tradycji, odpowiednio, luteranskiej i kalwinskiej,
juz od ponad dwudziestu lat aktywnie uczestniczg w pracach réznych organi-
zacji ruchu alterglobalistycznego, jednoznacznie krytykujac kapitalistyczny po-
rzadek i neoliberalng globalizacje (Kopiec 2016). Wspieraja na przyktad prace
Swiatowego Forum Spotecznego, zaréwno recenzujac jego dziatania, jak i in-
spirujac poszczegdlne grupy tworzace to forum. Nalezy doda¢, ze w wymienio-
nych ekumenicznych i ponadkos$cielnych organizacjach interpretacje porzadku
spotecznego opieraja sie na krytyce antropologii homo oeconomicus, ktéra przed-
stawia, ich zdaniem, obraz cztowieka jako istoty z natury nienasyconej i ego-
istycznej (Mshana, Peralta 2010, s. 99). W ich ocenie taka wizja cztowieka lezy
u podstaw neoliberalnego systemu ekonomiczno-spotecznego, w ktérym sku-
tecznoé¢ i zysk okreslaja dominujace systemy aksjologiczne.

Duchrow wyodrebnia dwie gtéwne przyczyny niewielkiego znaczenia i ni-
ktej recepcji europejskiej teologii wyzwolenia w Koéciotach europejskich.
Pierwsza to ich nieadekwatna odpowiedz na obowiazujacy w zachodniej nowo-
czesnosci paradygmat nieograniczonego postepu naukowego i technologiczne-
go. Zdaniem niemieckiego teologa, przez stulecia nie sformutowaty one kon-
struktywnej krytyki opanowania wszystkich obszaréw zycia przez kapitalistycz-
ng gospodarke i wiedze racjonalno-techniczng (Duchrow 2011, s. 75). Druga
przyczyna, mocno powiazana z pierwsza, to ,,pokonstantynski” model dopaso-
wywania si¢ Ko$ciota do panujacych struktur politycznych, do dzi$ ksztattujacy
eklezjalny krajobraz Europy (Duchrow 2011, s. 75).

Analizujac krytyke Duchrowa, skierowang przede wszystkim do jego macie-
rzystego Ewangelickiego Koéciota w Niemczech, trzeba powiedzie¢, ze zamyka
on oczy na wiele dziatan, ktére EKD podejmuje, tak w perspektywie wewnetrz-
nej, jak i zewnetrznej. Dobrg ilustracja tej aktywno$ci jest masowa mobiliza-
cja ewangelickich parafii w sytuacji kryzysu migracyjnego, co znajduje wyraz
w licznych oddolnych akcjach, jak na przyktad umieszczanie grup uchodzcéw
w domach parafialnych, lekcje jezyka niemieckiego prowadzone przez cztonkéw
parafii i wiele innych?2. Zarzuty niemieckiego teologa sg kierowane raczej do in-
stytucjonalnego Kos$ciota i to mimo ze EKD i tak w wielu kwestiach stawia sie
raczej po lewej stronie mysli politycznej. Lewicowo$¢ ta jest jednak, co juz zo-
stato zaznaczone, bardziej widoczna, kiedy spoglada si¢ na Kosciét na poziomie

2 Przykladem sg inicjatywy prowadzone w ewangelickich parafiach w Kolonii; na podstawie
rozmowy z Dr Hansem-Georgiem Linkiem, emerytowanym referentem ekumenicznym Ewange-
lickiego Kosciota w Kolonii (20 kwietnia 2017 r.).
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parafialnym, a zwlaszcza na poszczegélne kregi lideréw i aktywistoéw politycz-
nych. W bardzo jaskrawy sposéb przejawia sie to w inicjatywie , Radykalizacja
reformacji”, w ktéra zaangazowaly sie Srodowiska teologéw ewangelickich i do
ktérej w znacznym stopniu przyczynit sie Ulrich Duchrow. Stanowi ona niejako
egzemplifikacje koncepcji europejskiej teologii wyzwolenia.

WSPOLCZESNA REFORMACJA RADYKALNA

Obchody piecésetlecia reformacji przetoczyly sie przez $wiat, a inicjatywy
i akcje podejmowane w ich ramach trudno zliczy¢. Wiekszos$¢ z nich miata cha-
rakter religijny i ekumeniczny, cho¢ nie brakowato — réwniez w Polsce — od-
niesien politycznych i kulturowych, skoncentrowanych zwtaszcza na historycz-
nej analizie okre$lanych przez reformacje czynnikéw tozsamosciowych. Na tym
tle wyrazniej wida¢ podejscie do reformacji jako dynamicznego procesu, kto-
ry ma za zadanie zmienia¢ rzeczywisto$¢ w kierunku uznanym za pozadany
w $wietle teologicznego imperatywu Krélestwa Bozego. Jednym z najwazniej-
szych wyrazoéw takich dziatan jest sformutowanie 94 tez w ramach wspomnia-
nego projektu ,,Zradykalizowa¢ reformacje — prowokowana przez Biblie i kry-
zys”. Tworcy ruchu siegajac po forme listy tez, w oczywisty sposéb nawigzuja
do symbolicznego poczatku reformacji, jakim byto opublikowanie 95 tez Lutra,
ale widoczny jest tez paradygmat ecclesia reformata et semper reformanda (,,ko$cidt
reformowany i stale sie reformujacy”), charakterystyczny dla teologii reformo-
wanej (kalwinskiej). Charakterystyczny jest rowniez ilustrujacy strone interne-
towa projektu slogan zamieszczony na na najbardziej znanym portrecie Lutra:
»Nie zawsze przybijam jakie$ rzeczy do drzwi koscielnych, ale kiedy to robieg,
zaczyna si¢ ruch”. Nalezy doda¢, ze chodzi o ruch spoteczny i religijny, ktérego
uczestnicy daza do wykorzystania idei reformy zastanych struktur myslowych,
aby umozliwito to wylonienie si¢ bardziej pokojowego i sprawiedliwego spote-
czenstwa.

Tezy opublikowane przez ruch radykalnej reformacji dobitnie ukazujg zarli-
wos¢, z jaka skupione wokédt projektu srodowisko teologdéw i lideréw kosciel-
nych podejmuje swojg refleksje. Wéréd ponad czterdziestu sygnatariuszy moz-
na zauwazy¢ podpisy oséb z catego $wiata i z réznych Ko$ciotéw, widoczne s3
tez nazwiska autoréw zaangazowanych w ruch ekumeniczny i alterglobalistycz-
ny, réwniez w projekty Swiatowej Rady Kosciotéw. Charakterystyczne jest tez
to, ze bardzo szeroko reprezentowane sg Koscioty z krajow potozonych raczej
na peryferiach Swiatowego systemu politycznego. Ich odmienne dos§wiadczenia
i wrazliwo$¢ sg wyczuwalne w tresci programu.

Podczas analizy tresci tez uderza ich rzeczywiscie rewolucyjny charakter,
przy czym rewolucyjno$¢ ta odnosi si¢ wtasciwie do wszystkich obszaréw
refleksji: teologicznej, socjologicznej czy filozoficznej. Autorzy opracowania
uznajg, ze obecna epoka to kairos transformacji, to czas, w ktérym konieczne
jest podwazenie pojeciowego i aksjologicznego fundamentu cywilizacji.



PROJEKT RADYKALIZACJI REFORMAC]I 195

Duchrow wiekszo$¢ wypowiedzi dotyczacych natury naszej cywilizacji roz-
poczyna od przedstawienia pewnej historiozoficznej periodyzacji epoki, ktdra
— jak stwierdza bardzo dobitnie — okreslajg dwa stowa kluczowe: pieniadze
i chciwo$¢. Nie jest tu mozliwe doktadne zreferowanie gtéwnych punktéw hi-
storycznego rozwoju wyodrebnionych przez niemieckiego teologa, warto jed-
nak odnie$¢ sie do dwéch istotnych poczynionych uwag. Pierwsza jest poréw-
naniem kapitalizmu do faszyzmu, co w zamierzeniu ma by¢ jaskrawg ilustracjg
ostrza krytyki kapitalistycznego porzadku $wiatowego, druga dotyczy zbadania
zaleznoéci miedzy rozwojem kapitalizmu a reformacjg jako koniecznego wpro-
wadzenia do wyttumaczenia podstawowego znaczenia programu radykalizacji
reformacji. Niektore inne twierdzenia brzmia nieco osobliwie i po raz kolejny
dowodza, jak rewolucyjne jest myslenie Duchrowa i skupionego wokét niego
$rodowiska.

Kapitalizm i faszyzm sa, jego zdaniem, wytworem jednej historii. Przypo-
mina w tym kontekscie chwytliwe zdanie Johana Galtunga, zatozyciela Insty-
tutu Badan nad Pokojem w Oslo: ,,nazizm to zachodnia cywilizacja w swoim
ekstremum” (Duchrow1986, s. 149). Tak jak faszyzm przyniést miliony ofiar,
tak tez kapitalizm jest obcigzony $miercig milionéw ludzi w wyniku klesk gto-
du po drugiej wojnie $wiatowej. Aby poréwnanie uczyni¢ bardziej jaskrawym,
Duchrow cytuje zdanie Jeana Zieglera (2012): ,,Dziecko, ktére dzisiaj umiera
z glodu, to dziecko zamordowane”. Tak jak faszyzm opieral sie na mysleniu
afirmujacym skuteczno$¢, tak tez kapitalizm, przyjmujac za swoj cel wzrost
gospodarczy, instrumentalizuje cztowieka i cate spoteczenstwa jako narzedzie
osiagania wyabstrahowanych zamierzen. Oba, faszyzm i kapitalizm, narzucajg
sposoby mys$lenia mechanicznego, redukujac o$rodki mysli alternatywnej i wy-
muszajac bezrefleksyjne postawy. Implikuje to kolejng analogie — wspd6lny obu
totalitaryzm, zaréwno w aspekcie politycznym, jak i kulturowym, przy czym
kapitalizm mozna okresli¢ jako totalitaryzm epistemologiczny, skoro przedsta-
wiany jest jako samouzasadniajacy sie system, dla ktérego nie ma alternatywy.
Duchrow przyznaje jednoczesnie, ze jest to totalitaryzm o wiele bardziej ukryty,
subtelny i zawoalowany, oparty na zinternalizowanej logice zysku (niemiecki
teolog pisze o Geldlogik — logice pienigdza), od ktérej trudno jest uciec we
wspotczesnym spoteczenstwie. Ttumaczy to bierno$¢ w obliczu powiekszaja-
cych sie nieréwnosci spotecznych oraz bardzo skromna liczebno$¢ srodowisk,
ktére sprzeciwiajg sie¢ obecnemu porzadkowi polityczno-ekonomicznemu.

W awangardzie sprzeciwu wobec totalitaryzmu logiki zysku Duchrow wi-
dzi czes$¢ chrzescijanskich Kosciotdéw i organizacji ponadkoscielnych. Odnosi
sie do kilku oficjalnych deklaracji, ktére w ostatnich latach zostaty uchwalone
przez rézne instytucje. Przypomina Wyznanie z Akry z 2004 roku (Accra Confes-
sion), dokument Swiatowej Wspdlnoty Kociotéw Reformowanych, ktérego au-
torzy w punkcie dziewietnastym bardzo wyraznie proklamuja: ,,[...] méwimy
nie obecnemu $wiatowemu porzadkowi gospodarczemu, ktéry zostat nam na-
rzucony przez neoliberalny kapitalizm globalny” (Conradie 2010, s. 57); przy-
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wotuje zaadaptowana w 2012 roku przez Swiatowa Rade Koéciotéw deklaracje
z Sao Paulo (The Sdo Paulo Statement. International Financial Transformation for the
Economy of Life): ,,Odrzucamy porzadek gospodarczy, ktdéry opiera si¢ na chci-
woéci i nadmiarze ofert konsumenckich, i jesteSmy $wiadomi tego, jak bardzo
neoliberalny kapitalizm prowadzi nasz umyst ku temu, aby ciggle pragnaé wie-
cej” (Mshana, Peralta 2010, s. 101). Wreszcie, odnosi sie do treéci adhortacji
Evangelii Gaudium papieza Franciszka (2013, s. 52-60), ktéry jako $rodtytuty
rozdzialu poswieconego wyzwaniom wspdtczesnego $wiata umiescit nastepu-
jace sformutowania: ,,«Nie» dla ekonomii wykluczenia”; ,«nie» dla nowego bat-
wochwalczego pieniadza”; ,«nie» dla pieniadza, ktéry rzadzi, zamiast stuzy¢”;
»«nie» dla nieréwnosci spotecznej rodzacej przemoc”.

Wykorzystujac koscielny fundament, niemiecki teolog zwraca uwage na ob-
chody pieésetlecia reformacji i proponuje, aby wykorzystac¢ je do zreinterpre-
towania idei reformacji w nowym kontekscie, w ktérym przysztos¢ swiata jest
zagrozona przez panujacy porzadek spoteczno-ekonomiczny. Propozycja ta po-
parta jest refleksja nad rolg teologii protestanckiej w procesie utrwalania tego
porzadku.

Duchrow w swych licznych opracowaniach zamieszcza analizy dotyczace hi-
storii porzadku, ktéry nazwat ,cywilizacja pomnazania pieniadza” (Geldvemeh-
rungszivilisation). Narodziny tej cywilizacji byly zwigzane z dokonujacg sie oko-
to trzech tysiecy lat temu profesjonalizacja sit militarnych i zwiagzanym z tym
wprowadzeniem pienigdza. Z kolei organizowanie zycia ekonomicznego i spo-
tecznego wokoét pienigdza doprowadzito do formowania sie i stopniowego roz-
przestrzeniania myslenia i postaw opartych na kalkulacji.

Warto tu przynajmniej pokrétce odnieé¢ sie do podejscia Lutra wobec wy-
taniajacego si¢ nowozytnego kapitalizmu. Max Weber w stynnej tezie o zalez-
nosciach miedzy kapitalizmem a etyka protestancka gtéwne miejsce przyznat
Kalwinowi — genewski reformator przez swa nauke spoteczng i antropologie
przyczynit sie do rozwoju spoteczenistwa nowozytnego, zorganizowanego wo-
kot republikanskiej mysli politycznej i kapitalizmu jako systemu gospodarcze-
go. Luter za$ byt konserwatysta politycznym, obroncg starego porzadku opar-
tego na wspoétdziataniu monarchii i Kosciota. Duchrow przywotuje te pogla-
dy wittenberskiego teologa, ktére uznaje za odnoszace si¢ do natury kapitali-
zmu. Najpierw, nieco przekornie, przypomina teze 27, ktéra zawiera krytyke
stynnego 6wczesnego sloganu pomocnego przy sprzedazy odpustéw: ,,Ludzkie
brednie opowiadaja ci, ktorzy glosza, ze gdy grosz w skrzynce zabrzeczy, du-
sza z czy$éca uleci”. Dla Duchrowa sformutowanie to nie tylko jest sygnatem
krytyki pewnej praktyki, ale odstania nastawienie Lutra do pieniadza i opartej
na nim ideologii. Kluczowe tutaj sg jednak inne fragmenty pism reformatora,
przede wszystkim ten z komentarza do pierwszego przykazania z Duzego Kate-
chizmu (1999, s. 62 i nast.): ,Niejeden mysli, Ze ma Boga i do$¢ wszystkiego, gdy
posiada pieniadze i mienie; buduje na tym i chetpi si¢ z tego tak niewzruszenie
i pewnie, iz nie dba o nic innego. Zaiste, taki ma takze Boga, ktoéry sie nazywa
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mamona — to jest pienigdz i mienie, ktérym oddaje cate serce. Mamona jest
najpospolitszym bozyszczem tego $wiata. Kto ma pienigdze i mienie, ten czuje
sie pewnie, bywa wesoly i nieustraszony, jak gdyby byt w raju; i przeciwnie,
kto ich nie ma, czuje sie niepewnie i trapi sie, jak gdyby nie wiedziat o zadnym
Bogu”. Duchrow uznaje, ze w tym fragmencie Luter wyraza przekonanie, ze
pieniadz i jego pomnazanie sa najbardziej rozpowszechnionym cieniem religii;
to obserwacja, ktorg kilkaset lat p6zniej Walter Benjamin okre$lit: , kapitalizm
jako religia” (zob. Hoffmann 2015, s. 117). W komentarzu do siédmego przy-
kazania za$ grupy trudnigce sie¢ szeroko pojetym lichwiarstwem i spekulacjg
reformator nazywa ,rozlegla stajnig pelng wielkich ztodziejow” (Duzy Kate-
chizm 1999, s. 85).

Jak zauwaza Hoffmann (2015, s. 117) fakt, ze Luter byt krytykiem rodzacego
sie kapitalizmu, zostat dostrzezony juz przez Marksa. Dla reformatora porza-
dek ekonomiczny i spoteczny oparty na akumulacji kapitatu byt zaprzeczeniem
porzadku bozego. Lichwiarze za$§ (Wucherer) zostali przezen nazwani dosadnie
— najwigkszymi mordercami na ziemi. W konsekwencji, wedtug Duchrowa,
teolog wittenberski moze sta¢ sie inspiratorem dla nowej, radykalnej reforma-
gji, ktéra zmieni kapitalistyczny porzadek wspdtczesnego $wiata.

94 TEZY — PROJEKT DLA WSPOLCZESNOSCI?

Analize tresci 94 tez warto rozpoczaé przytoczeniem — mimo rozmiaréw
in extenso — wprowadzenia sformutowanego przez jego autoréw:

»,2Marcin Luter rozpoczat swoje 95 tez z 1517 roku wezwaniem Jezusa do na-
wrocenia: «nawracajcie sig, bo bliskie jest krélestwo Boze». Piecset lat pdzniej
zyjemy w czasie, ktdry, tak jak biblijny «rok jubileuszowy», réwniez przynagla
do nawrdcenia i przemiany ku sprawiedliwym stosunkom. Nie méwimy tego
w przeciwienstwie do ko$ciota rzymskokatolickiego i zakorzenionych w nim ru-
chéw wyzwolenia, ale w przeciwienstwie do struktur imperium, ktére obecnie
panuje. Tylko we wstuchaniu sie w stowa z krzyza (1 Kor 1,18) i w westchnienia
umeczonego stworzenia, tylko kiedy otworzymy nasze uszy na krzyk ofiar u do-
16w naszego hiperkapitalistycznego porzadku Swiatowego, jubileusz reforma-
¢ji moze staé sie wyzwalajacym rokiem jubileuszowym. Chrzescijanskie samo-
usprawiedliwienie, ktéra umacnia ten system, stoi w sprzecznosci z reformacyj-
nym usprawiedliwieniem przez wiare. Usprawiedliwienie mozna za$ przezywa¢
tylko w inkluzywnej solidarnosci. Jestedmy teolozkami i teologami, w przewaza-
jacej mierze luteranskimi, ale tez i reformowanymi, mennonickimi, anglikanski-
mi i metodystycznymi, ktorzy potaczyli sie w tym wciaz trwajacym projekcie, aby
na nowo przemysle¢ biblijne korzenie i wspélczesne wyzwania mysl reformacyj-
nej. Niepohamowane zniszczenie ludzkiego, jak i nie-ludzkiego zycia, w §wiecie,
ktéry znajduje sie pod totalitarng dyktaturg pieniadza i chciwosci, rynku i wy-
zysku, wymaga radykalnego zwrotu ku biblijnym nakazom, jak to byto na po-
czatku reformacji. Obowiazujacy system gospodarczy, wspierany przez panujace
imperialne aparaty wtadzy, wyprzedaje ziemie, ludzi i przysztos¢ naszych dzieci.



198 PIOTR KOPIEC

Tak nasze ko$cioly i wspdlnoty, jak i poszczegdlni chrzescijanki i chrzescijanie,
w wielu miejscach urzadzili sie w swym spotecznym status-quo i stracili swa
krytyczno-profetyczng moc protestéw, oporu i przemiany. Sprawiedliwo$é Boza
z taski jest oddzielona jest od spotecznej sprawiedliwoéci i jak «zwietrzata soél»
(Mt 5,13) nie jest juz uzywana. Jest jaka$ falszywa droga teologii reformacyjnej,
z ktérej musimy zawrdci¢ — z Lutrem, ale i przeciwko Lutrowi. Reformacja moze
sta¢ sie dzisiaj na nowo kairosem transformacji” (Duchrow 2015, s. 25 i nast.) 3.

Lista tez zostata utozona tematycznie, cho¢ poszczegdlne tematy na siebie
zachodza. Tworzg one bloki przedzielone wprowadzajacymi cytatami biblijny-
mi. Taka struktura to réwniez nawigzanie do tez Lutra, w ich kompozycji tez
mozna byto wyr6zni¢ pewne bloki. W treéci tez stowem kluczowym jest ,, refor-
macja”, przy czym pojecie to odnosi sie zaréwno do historycznego procesu roz-
poczetego pie¢ wiekéw temu, jak i do konieczno$ci reinterpretacji tego proce-
su dzi$. Tezy sa krytyka btednych, w mniemaniu autoréw, kierunkéw, w jakich
poszedt protestantyzm i cate chrzescijanistwo, a takze afirmacja samego poje-
cia reformacji, uwalniajacego dynamike wiary chrzescijanskiej do wyzwolenia
cztowieka i spoteczenstw z opresji i zagrozen. Poniewaz tres$¢ tez jest bardzo
bogata i wielowatkowa, w skréconym opracowaniu konieczne jest ograniczenie
sie do wybranych watkéw w nich poruszonych.

Autorzy rozpoczynaja od mocnego uderzenia, ktére zostaje zawarte w blo-
ku pierwszych czterech tez. Przyjmuja, ze kluczowym celem jest antropolo-
giczna zmiana wydobywajaca znaczenie biblijnego usprawiedliwienia cztowie-
ka z ograniczen rozumienia augustynsko-anzelmianskiego, w ktérym odnosi
si¢ je do grzechu pierworodnego i przebaczenia. Przyjmuja, ze zwltaszcza w teo-
logii pawlowej grzech jest powiazany z konkretna polityczna organizacja impe-
rium rzymskiego, w konsekwencji tez usprawiedliwienie — i wyzwolenie —
ma swe bardzo glebokie ziemskie, horyzontalne znaczenie — emancypacji od
wszelkich grzesznych struktur $wiatowych tworzacych niewole, biede i nie-
sprawiedliwo$¢. Usprawiedliwienie oznacza wiec wyzwolenie, a teologia ma za
zadanie uswiadamia¢, ze wolno$¢ jest podstawowym darem, ktéry zostat dany
cztowiekowi. W konsekwencji cztowiek wierzacy musi mie¢ $wiadomo$¢ wol-
nosci i musi dazy¢ do wolnoéci, stajac sie jednoczesnie przyktadem dla wszyst-
kich tkwigcych w niewoli, czy to politycznej, czy spotecznej czy psychicznej.

Blok drugi (tezy 5-23) zawiera znana z pism Duchrowa krytyke kapitali-
zmu, zorganizowana w dwéch odstonach. Po pierwsze, zostaje nakreslony ob-
raz wspodtczesnosci, pograzonej w niesprawiedliwych stosunkach spotecznych
i ekonomicznych oraz w gltebokim kryzysie ekonomicznym. Taki stan dzisiej-
szego $wiata jest konsekwencja ,,panowania pieniadza” i nieprzerwanej od kil-

3 Lista tez jest dostgpna na stronie internetowej: http://www.radicalizing-reformation.com/
index.php/de/ (strona w dwéch wersjach jezykowych [15.01.2018]). Dalsza analiza bedzie oparta
na tezach zamieszczonych na tej stronie, w zwigzku z czym kolejne odniesienia nie beda poda-
wane.
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kunastu wiekéw stopniowej indywidualizacji wtasnosci i zrywania wspélno-
ty. W bardzo skrétowy sposéb mozna powiedziel, ze logika diagnozy zawar-
tej w tezach przywodzi na mys$l schemat Wielkiej Transformacji opisanej przez
Karla Polanyiego. Po drugie, zostaje wykazane, ze wspotczesny porzadek gospo-
darczy i spoteczny gleboko zaprzecza oredziu biblijnemu. Paradygmat wzrostu
napedzajacy ten porzadek narusza okreslone przez Biblie zasady zycia spotecz-
nego, kieruje sie bowiem logikg konkurencyjnosci i skutecznosci, co niszczy
podstawy wspolnoty. Poza tym nadrzedno$¢ wzrostu niszczy naturalne Srodo-
wisko, co z kolei sprzeciwia si¢ nakazowi, by cztowiek ,uprawiat i strzegt” Eden
(Rdz 2,15).

Biblia przekazuje droge ekonomii ,,wystarcza” dla wszystkich (Okonomie des
Genug). Poniewaz antropologia biblijna zasadza sie na obrazie cztowieka stwo-
rzonego na obraz i podobienistwo Boze, konsekwencjq takiego rozumienia jest
réwnos¢ i godnosé kazdej kobiety i kazdego mezczyzny. Przenoszac takie ujecie
antropologiczne na poziom spoteczny, zaktada sie zasade solidarnoséci spotecz-
nej. Poza biblijnym odniesieniem tezy zawierajq tez interpretacje reformacyjnej
nauki spotecznej, zwlaszcza jej fundamentalnego wezwania cztowieka do od-
czytania siebie jako wspétpracownika Boga i do uczestniczenia w zyciu spotecz-
nym, gospodarczym i politycznym, aby budowac¢ jego sprawiedliwe, solidarne
i odpowiedzialne struktury. W tym miejscu autorzy tez formutuja krytyke teo-
logii protestanckiej, ktéra w historycznym rozwoju nie tworzyta sprawiedliwe-
go porzadku spotecznego, ale wrecz uzasadniata i teologicznie legitymizowata
niesprawiedliwe struktury (teza 19).

Kolejny blok (tezy 24-32) rzuca glebokie wyzwanie zakorzenionej w scho-
lastyce teologii ofiary, uznanej za wykrzywiajaca obraz Boga. Albowiem rozu-
mienie $mierci Chrystusa na krzyzu jako zado$¢uczynienia za popetnione przez
ludzkos$¢ grzechy prowadzi do ujmowania Boga jako ,,sadystycznego, sprawiaja-
cego cierpienie wladcy” (teza 24). Interpretujac $mier¢ Jezusa na krzyzu nalezy
zawsze zestawiad ja z jego zmartwychwstaniem. Zwyciestwo nad $miercig jest
jednocze$nie sadem nad przemocy i wyrazem sprawiedliwosci oraz solidarno-
sci Boga z wszystkimi, ktérzy cierpig w wyniku struktur zta. Teologia krzyza
staje si¢ w ten sposob teologia zycia.

Teologiczne rozwazania bloku trzeciego wprowadzaja w blok czwarty, po-
swiecony krytyce spoteczenstwa konsumpcyjnego i jego konsekwencji dla $ro-
dowiska naturalnego (tezy 33-46). Ponownie poczatek stanowi refleksja teolo-
giczna: caly $wiat powinien by¢ rozwazany jako rzeczywisto$¢ sakramentalna.
W konsekwencji przyjecie Ewangelii oznacza przyjecie zobowiazania, aby trosz-
czy¢ sie o integralno$¢ stworzenia, i to na poziomie zaréwno osobistych decyzji
i postaw, jak i zabiegéw o nowa polityke gospodarcza, spoteczng i ekologiczng
(teza 39). Autorzy przywotuja tu tendencje konsumpcjonizmu, ktéry, oparty
na dazeniu do coraz wiekszego posiadania, nie liczy sie z kosztami ponoszony-
mi przez $rodowisko naturalne oraz relacje spoteczne. Akcentuja, ze dazenia,
aby ,,zy¢é w zbytku” (leben im Uberfluss), nie mozna sprowadza¢ do nieograniczo-
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nego podsycania pragnien, ale ze nalezy zbytek ten rozumie¢ w perspektywie
»réwnowagi pomiedzy wszelkimi zaleznos$ciami” (teza 40). Cho¢ nie przytacza
sie wprost pojecia zrownowazonego rozwoju (sustainable development), to jednak
wezwanie do troski o kolejne pokolenia przywotuje na mysl wiasnie podstawo-
wa definicje tego terminu.

Blok piaty (tezy 47-57) zawiera bardzo zdecydowang krytyke jakiejkowiek
przemocy (,,nie istnieje zadna droga, za pomoca ktérej mozna bytoby uzasadnié
przemoc”), a jako lustrzane odbicie tej krytyki rozwija teologiczne uzasadnie-
nie dazenia do pokoju. Przemoc nie jest tu rozumiana jako jakie$ wyizolowane
z porzadku spotecznego abstrakcyjne pojecie, ale dobitnie okreslana jako brak
pokoju. Inaczej méwiac, gdy nie dazy sie do pokoju, powstaje przemoc. W kon-
sekwencji — chrzeécijanie s3 powotani do tego, aby praktykowac pokoéj, w kaz-
dym aspekcie, zyjac, méwiac i dziatajac w pokoju i dla pokoju (teza 55). Ozna-
cza to rowniez aktywne dazenia do przeciwstawiania sie wszelkim praktykom
przemocy, zaré6wno na poziomie lokalnym, jak i globalnym, instytucjonalnym
oraz nieformalnym. Autorzy tez zwracaja szczegélng uwage na pewne rodzaje
przemocy, wymierzonej przeciw konkretnym kategoriom grup dyskryminowa-
nych badZ wykluczonych. Dlatego pisza o krzyku wspoétczesnych ofiar przemocy
domowej, wyzysku ekonomicznego, naruszania praw cztowieka, niesprawiedli-
wosci wobec stworzenia, imperializmu i wojny. Sformutowania i tres¢ tej cze-
Sci nadaja jej bardzo mocny charakter polityczny, cho¢ sg solidnie zakorzenione
skrypturystycznie.

Szbsty, przedostatni blok (tezy 58-76) jest najobszerniejszy, a zarazem naj-
waznieszy. Obok krytyki oraz reinterpretacji teologii protestanckiej zawiera
jej ocene z perspektywy programu radykalnej reformacji. Rozpoczyna sie od
bardzo zwieztego wprowadzenia w podstawowe zasady teologii luteranskie;:
sprawiedliwo$¢ Boza jest mitosiernym skierowaniem Boga do bezboznych (so-
la gratia) i jako zaufanie w Boza wierno$¢ w wierze (sola fide) w Chrystusa (so-
lus Christus). W kolejnych tezach znajduja sie odniesienia do uniwersalizmu
w teologii §w. Pawta i konieczne sprostowania pewnych luterskich jej interpre-
tagji.

Na poczatek autorzy akcentuja, ze Ewangelia oznacza historyczna i catkowi-
tg zmiane relacji spotecznych. Chrzescijanstwo dostarcza wzoréw, w jaki spo-
sOb budowac rzeczywistos$¢, w ktorej kategorie prowadzace do spotecznego wy-
kluczenia tracg swoje uprawomocnienie (nie ma Zyda ani Greka...) (Ga 3,28).
Jednak w celu odzyskania sily tego wzoru niezbedna jest reinterpretacja zna-
czen, jakie Luter przypisywatl dialektycznemu zestawieniu prawa i usprawie-
dliwienia. Problemem nie jest sama opozycja prawa i usprawiedliwienia, ale
fakt, ze zestawienie to postuzyto do wykluczajacej identyfikacji — Izrael i Ko-
Scidt katolicki zostali uznani za spoleczenstwa prawa, w przeciwienstwie do
Kosciotéw poreformacyjnych, ktére okreslaty siebie jako spoteczenstwo uspra-
wiedliwienia. W ten sposéb teologia usprawiedliwienia utracita swe wtasciwe
przeznaczenie, ktérym byto proklamowanie prawdy o chrzedcijafiskim zbawie-
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niu i wyzwoleniu, stala sie jedynie czynnikiem tozsamosci wyznaniowej. Ra-
dykalna reformacja musi wiec zmierza¢ do nowego rozumienia prawa i uspra-
wiedliwienia, w ktérym prawo jest traktowane jako stuzebne wobec cztowieka
i spoteczenstwa. Prawo jest konieczne, aby utrzymac wspolnote (usus politicus),
ale wobec spoteczenstwa ma funkcje stuzebng. Jezeli staje sie narzedziem opre-
sji albo gwarantem utrwalania niesprawiedliwych stosunkéw wiadzy, to chrze-
Scijanie wrecz majg obowigzek wypowiedzie¢ mu postuszenstwo i dazy¢ do je-
go zmiany. Potencjat takiej zmiany wynika z usprawiedliwienia, ktére staje sie
udziatem chrzedcijan i ktérego inherentnym wymiarem jest wyzwolenie, ujete
réwniez horyzontalnie — jako wydobywanie sie ze spotecznej niesprawiedli-
woéci i w konsekwencji spotecznego wykluczenia.

Ostatni blok tez (tezy 77-94) kresli program dziatania dla KoSciota z per-
spektywy radykalnej reformacji. Jest to rozdziat najbardziej radykalny w wymo-
wie i w konsekwencji najbardziej kontrowersyjny. Réwniez tu autorzy dokonuja
reinterpretacji podstawowych tresci teologii luteranskiej. Po pierwsze, definiu-
ja Ko$cioét za Wyznaniem Augsburskim jako wspdlnote $wietych, w ktdrej wiernie
glosi sie Ewangelie i wlasciwie administruje sakramentami, ale jednoczesnie
odrzucaja jego instytucjonalizacje. Ko$cidt realizuje sie wiec niejako tam, gdzie
chrzes$cijanie gromadza si¢ na nabozenstwie. Po drugie, przypominajac zasade
kaptanstwa powszechnego, uznaja, ze o ile w czasach Lutra demokratyzowata
ona Koscidt, o tyle dzi§ powinna by¢ rozumiana jako wezwanie chrzescijan do
walki o uniwersalne prawa obywatelskie oraz sprawiedliwy podziat débr. Po
trzecie, Ko$ciét nie powinien koncentrowad si¢ na indywidualnej poboznosci
wiernych, ale na dziatalno$ci spotecznej. Po czwarte wreszcie, teologowie po-
winni opracowaé nowy jezyk, za pomoca ktérego w dzisiejszym spoteczenstwie
przedstawia¢ si¢ bedzie prawdy ewangeliczne. Tezy korncza si¢ odniesieniem
do Dietricha Bonhoeffera, jednego z najwazniejszych teologdéw protestanckich
XX wieku, ktéry widziat przysztoé¢ Kosciota jako wybranej i ekskluzywnej gru-
py nasladowcéw Chrystusa, trwajacych przy ludziach opuszczonych i cierpia-
cych.

Radykalna reformacja, ktéra proponuje Ulrich Duchrow, jest jednym z wie-
lu teologicznych podejs¢ sformutowanych we wspdtczesnej wewnatrzchrzesci-
janskiej debacie nad kondycjg spoteczenstw i kultury zachodniej. Jest tez jed-
nak podejéciem szczegdlnym, co przejawia sie wtasnie w stopniu radykalizacji
proponowanej przez niemieckiego teologa interpretacji podstawowych tresci
teologii protestanckiej. Wykorzystuje on swoja interpretacje do sformutowania
programu, ktéry w zamierzeniu rozbudzatby swiadomo$¢ koniecznosci rewo-
lucyjnych przemian w §wiatowym porzadku spoteczno-gospodarczym. Nie pre-
tendujac do teologicznej oceny tresci tego programu musze stwierdzi¢, ze Du-
chrow z pewno$cia bardzo twoérczo wykorzystuje pojecia wypracowane przez



202 PIOTR KOPIEC

szesnatowieczna reformacje, wprowadzajac je we wspoétczesny kontekst histo-
ryczny. Pozostaje sprawa dyskusji, czy jego diagnozy sg adekwatne i jaki jest
potencjal proponowanych przez niego rozwiazan. Mimo wszystko jest to za-
pewne ciekawa propozycja, otwierajaca drzwi do nowych sposobéw myslenia
teologicznego, wykorzystujaca obficie refleksje spoteczna i znajdujaca wielu od-
biorcéw oraz zwolennikéw. W konsekwencji jest waznym elementem wspot-
czesnego protestantyzmu oraz moze stanowi¢ czynnik rozwoju spoteczenstwa
obywatelskiego w skali globalne;.
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THE RADICALIZING REFORMATION PROJECT:
ULRICH DUCHROW’S THEOLOGICAL CRITIQUE
OF THE CONTEMPORARY SOCIAL AND POLITICAL ORDER

Piotr Kopiec
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Summary

Ulrich Duchrow is one of the most influential contemporary Protestant theologians.
He is the leader of a movement that describes itself as a radical reformation aiming to
use the main principles of Protestant theology for a radical criticism of the contemporary
socio-economic order. The author discusses the basic elements of Duchrow’s theology,
and in particular his formulation of a European theology of liberation. The author also
presents the radical reformation project and makes a detailed analysis of its 94 theses,
which contain the project’s fundamental diagnoses and aims.
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