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1'W analizie siegam do materialow i wnioskow zawartych w pracach licencjackich i magi-
sterskich zgromadzonych w archiwum Instytutu Etnologii i Antropologii Kulturowej UW (AIE-
1AKUW). Za zyczliwo$¢ i pomoc w zgromadzeniu materiatéw dzigkuje Bartlomiejowi Chromikowi,
Ewie Nizinskiej, Wojciechowi Lipiniskiemu i Jackowi Zukowskiemu. Podstawa tych studenckich
prac sa badania na zachodniej Ukrainie — miedzy innymi na Polesiu, BojkowszyzZnie i pograni-
czu polsko-ukrainskim. Wykorzystuje réwniez badania wtasne prowadzone (wspélnie z Katarzyna
Lebkowska-t.oza) w trakcie pierwszych studenckich do$wiadczen terenowych na Bojkowszyznie
(1997-1998), a takze badania realizowane pod moim kierunkiem przez polskich i ukrainskich stu-
dentéw w latach 2010-2012 (dzieki wspolpracy Centrum Historii Miejskiej we Lwowie i Instytutu
Historii PAN, w ramach programu Geschichtswerkstatt Europa fundacji Erinnerung, Verantwor-
tung und Zukunft), dotycza one pamieci o miasteczkach Sniatyn i Zablotéow w obwodzie iwa-
nofrankiwskim. Wybrane ustalenia mlodych etnograféw zostaty opublikowane. Ksigzka Dzisiejsze
Polesie pod redakcjg Wojciecha Lipinskiego (2013) jest oparta na materiatach z badan terenowych
w obwodzie réwienskim. Chociaz obszarem zainteresowania autoréw sa problemy wspélczesnego
Polesia — religijno$¢ i tozsamo$¢ — wyobrazenia o przeszlosci stanowig staly element narra-
¢ji tozsamosciowych, niezbedny do zrozumienia spolecznego obrazu $wiata. W podobny sposéb
przeszio$é przywolywana jest takze w dotyczacych obrzedowosci, obyczajow i religijnosci opo-
wiesciach z Bojkowszczyzny, ktére zebrali studenci pod kierunkiem Tadeusza Baraniuka w latach
2005-2008. Niektére oparte na nich prace zostaly opublikowane w tomie Na pograniczu ,nowej
Europy”. Polsko-ukraitiskie sqsiedztwo (Zowczak 2010), zawierajacym wyniki badan zrealizowanych
przez Magdaleng¢ Zowczak w przygranicznych miejscowoéciach obwodu lwowskiego.
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Przed rokiem 1989 i na poczatku lat dziewiecdziesiatych etnografowie
z od$rodka warszawskiego analizujacy spoleczne wyobrazenia o przesziosci po-
stugiwali sie terminem ,,$wiadomo$¢ historyczna”, zwykle definiujac go za Ger-
hardem Kloska (1979, s. 114) jako ,,zbiér pojeé, wyobrazen, sadéw dotyczacych
wydarzen z przeszio$ci” (zob. np. Malewska 1990). Cze$¢ badaczy przyjeta za
Jerzym Topolskim (1981, 1994) nieco inne rozumienie tego terminu, akcentu-
jace zaséb posiadanej wiedzy na temat przeszlosci, jej ocene oraz umiejetnosé
wpisania opowiesci o lokalnych wydarzeniach w historie narodowa i globalna,
w zamysle konfrontujac wiedze lokalna z ustaleniami historiografii. Wspétcze-
$nie termin ,$wiadomo$¢ historyczna” jest stosowany rzadziej i zastepuje sie
go takimi pojeciami jak ,wyobrazenia” i ,wiedza potoczna o przesziosci” (Ma-
lewska 1995, 2008) oraz ,,pamie¢”. Trudno sie nie zgodzi¢ z Jayem Winterem
(2006, s. 50), ze pojecie ,,pamiec” jest dzi§ wszechobecne i jednocze$nie wielo-
znaczne. W krytycznej analizie studiéw pamiecioznawczych Kerwin Lee Klein
(2000, s. 128 i 145) zwraca uwagg, ze ,,pamie¢” jako kategoria metahistoryczna
jest czesto uzywana zamiast pojecia , historia”, w miejsce , historii ludowe;j” czy
»historii popularnej”, ,historii méwionej”, a takze ,mitu”. Zdaniem Davida
Berlinera (2005, s. 201-203), rozszerzanie zakresu pojeciowego powoduje, ze
pod hastem , pamie¢” rozumiany jest kazdy $lad przesztodci w terazniejszo$ci
— pokoleniowy przekaz kulturowy i trwalo$¢ elementéw kulturowych, a wiec
wlasciwie kultura (por. Konczal, Wawrzyniak 2011, s. 12-13). Warto w tym
kontekscie odwota¢ sie do stwierdzenia Joanny Tokarskiej-Bakir (2008, s. 53),
ktoéra przypomina rzecz oczywista, ale nieslychanie istotna: ,, Podstawa krytycz-
nego badania historii jest rozréznianie”.

Poddane tu analizie materialy etnograficzne z zachodniej Ukrainy kaza po-
stawi¢ pytanie: Czy wyobrazenia dotyczace przesziosci w badanych spoteczno-
$ciach mozemy przypisaé do kategorii pamieci zbiorowej? Niektére omawiane
narracje bez watpienia stanowia przekazywang pokoleniowo pamieé o prze-
sztodci. Jednak zespét lokalnych wyobrazen o przesziosci jako calo$¢, moim
zdaniem, do pamieci zbiorowej zredukowaé sie nie da (zob. Kornczal, Waw-
rzyniak 2011, s. 28). Punktem odniesienia dla zachodnioukrainskiej pamieci
i niepamieci zbiorowej sg dzieje narodu i mitologia narodowa (zob. np. Mo-
tyka 2013; Petrenko 2012; Rossolinski-Liebe 2014). Chociaz czesto opiera
sie ona na fikcyjnych wyobrazeniach, to idealy prawdy historycznej i obiek-
tywizmu, czyli sine qua non uprawiania pozytywistycznej historiografii, nadajg
wazno$¢ i sens tej opowiesci. Pozwalajg one wysuwacd twierdzenia o wiary-
godnosci danego przekazu i okre$la¢ go mianem $wiadectwa. Analizowane tu
wyobrazenia odnosza si¢ przede wszystkim do ludowej eschatologii, méwiacej
o losach czlowieka i przeznaczeniu $wiata. Innymi stowy, spoleczne ramy lo-
kalnego dyskursu o przeszlosci — wyznaczone przez sacrum — sg szersze od
ram zachodnioukrainskiej pamieci zbiorowej. Znaczna cze$¢ obrazu przeszto-
éci jest bowiem konstruowana na podstawie ludowej wersji Biblii (Zowczak
2013) i wywodzacej sie z tego przekazu interpretacji $wiata. Nawet jesli opo-
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wiesci lokalne sg zblizone fabularnie do pamieci zbiorowej, odmienny punkt
odniesienia powoduje, ze inna jest ich symbolika, inne sa tez autorytety, do
ktorych odwotuja sie twoércy i odbiorcy tych narracji. Wzajemne oddzialywa-
nia miedzy oficjalnym przekazem na temat przesztosci ksztaltowanym przed
rozpadem Zwiazku Radzieckiego, pamiecig zbiorowa (w tym polityka panstwa
ukrainskiego wobec pamieci) i lokalnym dyskursem o przeszloéci wymagaja
szczegblowych badan (Amar 2014).

Wyobrazenia o przeszlosci sg skladowg wiedzy lokalnej (Geertz 1983), kto-
rej podstawe stanowia rézne zrédla — nie tylko wtasne lub cudze wspomnienia,
ale przede wszystkim ludowa wersja Biblii i przekazywane ustnie opowiesci
i legendy. Dlatego spoleczne ramy opowiesci o przesztosci i sposéb jej konstru-
owania sa w badanych spoleczno$ciach podobne, a czasem nawet analogiczne.
Poniewaz przywotywane tu materialy etnograficzne nie obejmuja calej zachod-
niej Ukrainy, nie moge stwierdzi¢, ze lokalne opowiesci o przesztosci na tym
terenie sa bez wyjatku takie same, a nawet, ze funkcjonujg doktadnie wediug
tych samych regul (por. Himka 2015, s. 130). Najwieksza grupa analizowanych
materialéw pochodzi z terenu Bojkowszczyzny i Polesia, uznawanych przez ba-
daczy za najbardziej konserwatywne kulturowo, a nawet ,archaiczne”, wobec
czego wyjatkowe. Nie jest to opinia pozbawiona stuszno$ci, cho¢ dyskusyjna.
Po pierwsze dlatego, ze wspolnoty wiejskie w tych rejonach w miedzywojniu
podlegaly dos¢ gwaltownej erozji pod wptywem kultury miejskiej i kultury
masowej. Po drugie, sila religijnosci ludowej takze na pozostatych terenach
zachodniej Ukrainy byla, i jest nadal, duza i istotna spotecznie. Popularyza-
cja ideologii narodowej i aktywno$¢ partii politycznych w zyciu spotecznosci
w okresie miedzywojennym nie byla réwnoznaczna z utrata znaczenia toz-
samosci lokalnej, opartej na sakralnej interpretacji $wiata (Linkiewicz 2014).
Trzeba zauwazy¢, ze podobne ramy dyskursu spolecznego mozemy odnalez¢é
w innych regionach centralnej Ukrainy (Smyrski, Zowczak 2003), a takze na
przyklad na Bialorusi (Engelking 2012), Litwie (Straczuk 2006) czy we wschod-
niej Polsce (Buszko 2012; Tokarska-Bakir 2008). Opowiesci lokalne odwolujace
sie zarowno do ludowej wersji Biblii, dziejéw z epok dawniejszych, jak i wy-
darzen z XX wieku, czesto maja charakter opowiesci mitycznej, przypowiesci
badz legendy i sa wpisane w symboliczny obraz rzeczywistosci. Wyobrazenia
o przeszlo$ci sq wiec sui generis opowiescia ,,$wieta” badz elementem narracji
podporzadkowanym calosciowej, religijnej interpretacji $wiata.

Funkcjonowanie historii w formie alegorycznej paraboli jest podstawa do
zrozumienia, jak wiedza o przeszlosci jest wykorzystywana spolecznie. Jest ona
wciaz przywolywana oraz spolecznie przetwarzana i petni okre$lone funkcje
we wspodlczesnym zyciu lokalnej spotecznosci (zob. Assorodobraj 1963). Opo-
wies¢ o przesztosci stuzy podtrzymywaniu tozsamosci grupy i $ladéw dawnej
hierarchii spolecznej, podkreslaniu prestizu oraz budowaniu akceptowanych
spolecznie norm i fatwych do odczytania rél. Wiedza o przesztosci pomaga od-
nie$¢ sie do aktualnych kwestii spoteczno-politycznych i wypracowa¢ strategie
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zaradnosci spotecznej. Opowies¢ o przeszlosci moze by¢ zapisana, ale bycie
w obiegu zapewnia jej przekaz ustny, ktéry przywoluje i odtwarza ja zgodnie
z biezacym zapotrzebowaniem spolecznym.

Poddaje tu analizie te wyobrazenia o przesztosci, ktére pojawiaja sie w od-
powiedzi na pytania o takie czy inne elementy dyskursu historycznego, ale
przede wszystkim te, ktére sa obecne w wypowiedziach na inne tematy. In-
nymi stowy, dokonuje wyboru tresci, bo intencjonalnie dokonuja go takze roz-
moéwcy. Probuje zrozumieé, w jaki sposdb wyobrazenia o przesztosci sytuujg sie
w szerszym uniwersum symbolicznym mieszkancéw i dlaczego w konkretnej
sytuacji spotecznej przywolywane sg te a nie inne wyobrazenia (por. Bociaga
2013, s. 428; Kulik 2013, s. 461-463). W analizie stosuje wymiennie pojecia
yhistoria” lub ,przeszto$¢” w odniesieniu do res gestae, czyli dziejéw. Relacje
o przeszlosci — rerum gestarum — okre$lam mianem ,,lokalnej opowiesci” badz
»harracji o przeszloséci”, pamieci zbiorowej oraz historiografii. Zastosowany
podzial watkéw lokalnych opowiesci o przeszto$ci — na opowiesci ,$wiete”
i legendy, genealogie oraz wyobrazenia o historii najnowszej — jest umowny
i stuzy uporzadkowaniu materiatu. Spoteczne funkcjonowanie wyobrazen o hi-
storii wedlug zasad wyznaczanych przez ludowa eschatologie pozwala bowiem
na duza dowolno$¢ w mieszaniu porzadkéw i motywoéw z roéznych okresdow
historycznych (zob. Buszko 2012, s. 105). Przykladem moze by¢ wymienne
pojawianie sie w opowie$ciach postaci historycznych, takich jak krélowa Bona
i caryca Katarzyna, czy tez wpisanie wydarzen z jednej epoki w realia drugiej —
jak cho¢by opis walk z Tatarami przywotywany przez rekwizyty i okoliczno$ci
charakterystyczne dla okresu drugiej wojny $wiatowej (Bociaga 2013, s. 444-
-445; Lagoda 2013, s. 325; por. Pikula 2010, s. 363; Strojnowski 2009, s. 26).

OPOWIESCI ,SWIETE” I LEGENDY

Lokalne opowiesci o przeszlosci przenikaja rozmaite watki biblijne, mi-
tyczne i legendarne. Cze$¢ z nich bezposrednio nawigzuje do ludowej inter-
pretacji Biblii. Takie relacje okres§lam mianem opowiesci ,,$wietych”. Naleza
do nich proroctwa Michaldy, krélowej Saby, znane powszechnie jako sybillia
lub sybilla?. Rézne wersje sybillinskich przepowiedni byly popularne w okresie
przedwojennym i rozprowadzane na pielgrzymkach i odpustach. Na wsiach za-
chodniej Ukrainy i pograniczu polsko-ukrainskim (zob. Zowczak 2013, s. 223-
-241; Kurowski 2003) te proroctwa, zwykle anonimowe, do dzi$ nie tylko stuzg
jako potwierdzenie katastroficznej wizji dziejéw, ale takze pozwalajg mieszkan-
com sformutowaé wytyczne wlasciwego, moralnego zycia i potwierdzajg usta-
lony porzadek, na przyklad w zakresie r6l spotecznych kobiet i mezczyzn (zob.
Karwan 2006, s. 10; Zowczak 2013, s. 155 i nast.). Tak jak w przekazach wielu

2 Sybilla to wieszczka, ktdra wedtug mitologii rzymskiej sprzedata ksiegi proroctw (Libri Sybil-
lini) krolowi Tarkwiniuszowi Pysznemu.
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innych kultur kobieta to istota nieczysta, grzeszna Ewa, ktora spokusyla Adama
(Karwan 2006, s. 29; Stepaniuk 2013, s. 76-88). Podobnie pozostale watki
biblijne, w tym najcze$ciej przywolywane i przetwarzane opowiesci z Ksiegi
Rodzaju, objasniajg rzeczywisto$¢ i utrwalajg znany obraz $wiata.

Narracje biblijne sg zapisem wizerunku Obcego i wskazéwka jak odnosié
sie do innych nacji. Cyganie nie pracujg, bo cyganska dola jest wieczna pokuta
za grzech: sprzedanie Zolnierzom gwozdzi, za pomoca ktérych zostal ukrzyzo-
wany Chrystus. Obecno$¢ Cyganéw wywoluje nie tylko niechec¢ i szczegdlny
niepokoj, zwigzany z kontaktem z obcoscia, ale takze fascynacje. W podobne;j
roli wystepuja w opowiesciach Zydzi. Lek przed Zydami znajduje uzasadnienie
w legendach o mordzie rytualnym (Zydy pily krow), w ktorych pojawia sie mo-
tyw beczki nabijanej gwozdziami (zob. Kostrzewska 2003, s. 166; Buszko 2012,
s. 140-142; Engelking 2012, s. 587-603; Tokarska-Bakir 2008, s. 256-271)3.
Powtarzajgca sie obecno$¢ Obcych w narracjach wynika z wagi obcosci dla dys-
kursu tozsamo$ciowego (zob. Benedyktowicz 2000; Chromik 2010, s. 31-32;
Kusy 2010, s. 295-296).

Opowiesci ,,$wiete” — zwracaja uwage etnografowie — towarzysza czlo-
wiekowi, zwlaszcza w okresie $wigtecznym. W trakcie szopki zwanej wertepem,
mlodzi ludzie obchodza wie$ z koleda. Wertep, bardzo popularny w gorskich
regionach zachodniej Ukrainy, jest zapisem lokalnych wyobrazen o Obcych.
Odtwarza wyobrazenia o przeszto$ci: mozna powiedzie¢, ze jest wiejska forma
rekonstrukgji historycznej. Pelni funkcje rozrywkows i spoleczna, ale przede
wszystkim edukacyjng i umoralniajgca — przez wytykanie nieakceptowanych
spotecznie zachowan i nasémiewanie si¢ z inno$ci. W okresie radzieckiej Ukra-
iny chodzenie z wertepem bylo manifestacja patriotyzmu (Pawlik 2009, s. 31).
Na Bojkowszyznie i Huculszczyznie koledowanie cieszy sie¢ sporg popularno-
$cig do dzisiaj. Uczestnictwo w nim jest §wiadectwem prestizu i powodem do
dumy. W ostatnich latach w tresci scen pojawily sie nowe postacie, a inne — na
przykiad , Polak” — zostaly uwspoéiczesnione (Mikulska 2007, s. 5-7 i 33; Ja-
blonska 2007, s. 40). Wéréd kolednikéw weiaz mozna zobaczy¢ Cygana i Zyda,
ktory wszystkie grosze zabiera dla siebie (Stasiak 2009/2010, s. 17).

Bohaterowie zycia codziennego, ktérzy niegdys$ pelnili w swojej spotecz-
nosci szczegblng funkcje — na przyktad znachorzy i uzdrowiciele — w lokal-
nej narracji stajg sie postaciami mitycznymi (Chromik 2010; Sakowska 2013).
W wyobrazeniach o przeszlosci bieg zdarzen, oparty na przyktad na indywidu-
alnych wspomnieniach, moze ptynnie przechodzi¢ w legende, przesycong ele-

3 W ustyszanej przeze mnie opowiesci, wspomnienie o dziadku rozméwczyni, ktéry sprzedawat
Zydom marchew, przeplata sie z watkami typowymi dla legendy — w tym o beczce znajdujacej sie
w piwnicy, z ktérej kapala krew (wyw. Zablotéw 2010, kobieta ur. 1932 r., rozm. O. Linkiewicz;
por. Buszko 2012, s. 142).

4 Jest to okazja do zachowan spolecznych, na ktére w innych warunkach nie ma przyzwolenia.
W trakcie zabawy mlodzi ludzie moga si¢ publicznie obejmowa¢, $ciska¢ czy nasladowaé stosunek
seksualny, przewracajac sie na siebie (WozZniak 2007, s. 13).
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mentami fantastycznymi i cudownymi, z ktérej dowiadujemy sie o krélewnach
w zlotej koronie, zakopanych dzwonach, zydowskich skarbach i powojennych
powrotach w poszukiwaniu skrzyn peinych diamentéw (zob. Bociaga 2013,
s. 445)5,

GENEALOGIE, CZYLI WYOBRAZENIA O GENEZIE

Genealogie to wyobrazenia o pochodzeniu grupy i opowiesci sytuujace
poszczegodlne osoby w spotecznoéci (zob. Chromik 2010, s. 47). Méwia one
w szczegblnosci o genezie wlasnosci oraz relacji i hierarchii spotecznych. Nie-
ktore genealogie, oparte na ludowej interpretacji Biblii, sg forma opowiesci
»$wietych”. Na przyklad szlachta wywodzi sie od Jafeta, Zydzi od Sema, a chtopi
od Chama, a wiec czlowieka prostego — prostaka (zob. Engelking 2012, s.
s. 439-440; Zowczak 2013, s. 155 i nast.). Zgodnie z takg genezg kazda z grup
ma swoj los, czyli swojq dolg.

W opowiesciach o genezie mieszkancy Polesia powracajg zaréwno do mi-
tycznych czaséw koliszniowo cara®, jak i okresu pariskiej wltady, a wiec II Rze-
czypospolitej (Bociaga 2013, s. 443). W nowej sytuacji politycznej miejscowi
zawierali z przyjezdymi Polakami z innych wsi rodzaj kontraktu, ktéry stu-
zyl wzajemnej pomocy i regulowal stosunki spoleczne w okolicy. W $wietle
rozméw przeprowadzonych przez Aleksandre Najer (2013), pobratymstwo —
czyli braterstwo krwi — nie odnosilo sie¢ jedynie do relacji miedzy dwiema
osobami, ale tez do ukladu miedzy ich rodzinami. Obejmowano nim kogo$
z Obcych, z kim byta mozliwa i optacalna wymiana sasiedzka w formie goscin-
nosci i wspolnego $wietowania, a nawet wchodzenie w zwigzki matzenskie.
,»Chodziliémy na obiad do nich... Wtedy nie mieli ludzie butéw takich, cho-
dzili w tapciach, to zajdziemy do nich do domu, zmienimy buty, przebierzemy
sie i idziemy do ko$ciota!” (Najer 2013, s. 351-357) 7.

Genealogie chlopskie kraza wokét kwestii posiadania ziemi; drobno-
szlacheckie natomiast koncentrujg sie na rodowodzie badZ niegdy$ nadanych
przywilejach. To genealogie uzasadniaja wyzszo$¢ pochodzgcego od pana, wol-
nego szlachtycza nad muzykiem — a wiec szlachcica nad chlopem (tagoda 2013,
s. 321-339; Sakowska 2013, s. 270; Snopek 2013, s. 308-309). W Sernikach
w obwodzie rowieniskim drobna szlachta z rodu Poluchowiczéw ttumaczy roz-
nice spoleczne przez narracj¢ wzorujaca si¢ na biblijnej. W tej przypowiesci
pojawiaja si¢ synowie, ktorzy zostali zdegradowani za zle zachowanie i brak

5 Na podstawie wielu relacji ze Sniatyna i Zabtotowa, w tym wyw., Sniatyn 2010, mezczyzna
ok. 50 1., rozm. Tomasz Fedor, Maksym Shvets i Yevhen Polyakov.

6 Stowo kolysznij oznacza po ukrainsku ,,dawny”, ,niegdysiejszy”. Czasami rozmowcy precyzuja,
ze chodzi im o cara Mikolaja.

7 Nie wiemy, czy rozmdéwca ma na mysli kosciot rzymskokatolicki czy cerkiew. Rozméwcy
twierdzg, ze praktykowano wymienne chodzenie do obu $wiatyn.
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szacunku wobec ojca. Tak wiec chamy i kundele — czyli chlopi — wywodzg sie
z tego samego rodu co szlachta, ale utracili na zawsze swoja pozycje. ,Lepsze”
i,gorsze” pochodzenie bylo zarzewiem konfliktu, ktéry — cho¢ zanika — jest
widoczny w niektérych spotecznos$ciach do dzisiaj (Lagoda 2013, s. 329-330;
Pikula 2010, s. 364; Snopek 2013, s. 299). Z odrebnoscig wigze sie doswiad-
czanie innosci i obcosci sasiadow, oswajane w rytualnych czynnosciach, takich
jak na$miewanie sig, bijatyki, rzucanie kamieniami — w rozmaitych demon-
stracjach lekcewazenia i niecheci (Lagoda 2013, s. 331-333). ,Jak my gdzie$
przyjedziemy, to nasza mowe od razu rozpoznajg... Tak kazdy powie: przyje-
chali bulbaszestwo” (Piechowska 2013, s. 363)8. Korzenie chtopskie moga by¢
powodem do wstydu, wynikajgcego z poczucia niestosownos$ci wlasnego je-
zyka, ubioru i zachowania. Podobne okres$lenia, majace charakter przezwisk, sg
noénikami wiedzy o przesztodci. Sg nimi takze przydomki (kliczki), odnoszace
sie do pochodzenia mieszkancéw i ich roli spotecznej (Chromik 2010, s. 47-50;
Snopek 2013, s. 304).

LOKALNE WYOBRAZENIA O HISTORII NAJNOWSZE]

Lokalne odczytanie historii (res gestae) powoduje, ze wydarzeniom czesto
sa nadawane inne znaczenia niz te przypisywane im w historiografii i nacjona-
listycznym dyskursie pamieciowym. Wydarzenia te przede wszystkim muszg
zosta¢ dopasowane do ram interpretacji i poje¢, ktéorymi operuja rozmowcy.
W przypadku watkéw z historii najnowszej najwyrazniej widaé, ze utrwalana
i przywotywana jest ta przesztos¢, ktéra pomaga zrozumieé wspoélczesny $§wiat
i opracowa¢ strategie przetrwania w trudnych warunkach ekonomicznych.
Z uwagi na sytuacje polityczng i gospodarcza, w tym konieczno$¢ migracji za-
robkowych, punktem odniesienia dla wielu spoleczno$ci lokalnych na zachod-
niej Ukrainie jest dzisiaj Polska. Etnografowie badajgcy Polesie prébowali pojaé,
dlaczego rozméwecy niechetnie odchodzili od przedwojennych wspomnien: re-
cytowali wierszyki, wyciaggali dokumenty i zdjecia, opowiadajac o panu, wojsku
i szkole — czyli, mozna powiedzie¢, o klasycznych formach , kolonialnej opre-
sji” panstwa polskiego na tym terenie w okresie mi¢dzywojennym. W gruncie
rzeczy nie bardzo dalo si¢ z nimi rozmawiaé na inny temat niz miniona i dzisiej-
sza Polszcza (Kulik 2013, s. 451-472). ,,Gospodarza nie ma, synu, nie ma Polski.
Jak by tu byla Polska, na Ukrainie, to by$my byli zadowoleni i syci” (Bociaga
2013, s. 437)°. Z kolei Ukraincy przesiedleni na Polesie z terenéw dzisiejszej
Polski podkreslali rézne zalety zycia w II Rzeczypospolitej, w tym ,,europej-
sko$¢” odziezy i perspektywy, ktére dawata szkota powszechna (Deja 2013,
s. 414-419). Nie twierdze, oczywiscie, ze stosunek do Polski na calej zachod-

8 Bulbaszestwo pochodzi od stowa bulba, stowa oznaczajacego w gwarze bialoruskiej ziemniaka.
9 Mieszkancy Lomska, trwajacy od lat przy polskiej tozsamosci, oczekiwali od etnograféw po-
mocy w repatriacji (Sokolowski 2013; Kulik 2013, s. 457, 462, 465).
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niej Ukrainie jest tak samo entuzjastyczny (por. Woznica 2010, s. 396-397).
Warto jednak zwréci¢ uwage na fakt, ze mieszkancy idealizuja przedwojenne
zycie w konkretnym celu. Jest nim préba adaptacji do trudnej sytuacji dzi$
i przyjecie strategii, w ktérych kontakt z Polskg jest potrzebny (Kulikowska
2010, s. 123-127). Historia jest wykladnia: dajaca szanse na zmiany i tluma-
czacy konsekwencje ciezkiego polozenia w oczekiwaniu na ,lepsze czasy”.

Zasob wiedzy rozmdéwcédw o okresie przedwojennym zalezy nie tylko od
generacji narratora i jego/jej edukacji, ale tez od statusu rodziny przed 1939 ro-
kiem. Starsze pokolenie mieszkancéw wspomina przede wszystkim polska
szkole — jedno z kluczowych doswiadczen dziecinstwa. W narracjach wiej-
skich czeste jest wspomnienie ciezkiej pracy na gospodarstwie — pasienia
zwierzat i opieki nad mlodszym rodzenstwem. Prawie we wszystkich wypo-
wiedziach powtarzaja si¢ opisy éwczesnych barier spolecznych i zdominowania
wladzy administracyjnej przez przyjezdnych Polakéw — urzednicza inteligen-
cje, wzglednie przez enigmatyczng, ale kluczowa dla dyskursu tozsamoscio-
wego figure pana. Pojawiaja sie tez frazy zaczerpniete z jezyka przedwojen-
nych ukrainskich dziataczy nacjonalistycznych. ,,Jeszcze nie zgineta, ale zgingé
musi” — takim wezwaniem przywitali nas mieszkancy wsi Rozanka Wyzna na
BojkowszczyZnie latem 1997 roku (zob. tez Bocigga 2013, s. 436). Drugi po-
wszechny i jednakowo ogdélnikowy obraz jest pozytywny a nawet nostalgiczny,
zwlaszcza w przeciwienstwie do wiadzy radzieckiej, bedacej dla znacznej cze-
$ci mieszkancéw tego regionu usosobieniem zta (Kulikowska 2010, s. 48-50;
Wozniak 2007, s. 6).

»Polacy — oni wszystkim kierowali, naczal’nykamy byli. Dziadek opowiadal, ze
za Polski byto dobrze zy¢. Dobrze. No, gorzej, gorszego nie ma od tych Ruskich.
... Wszystko [co zle] robili sowieci. Jak tutaj méwig: Moskali” 10,

Nie oznacza to jeszcze, ze te schematyczne i ambiwalentne sady sg jedyna
wiedza, jaka rozméwcy majg o przedwojennym $wiecie. To pierwsze skoja-
rzenia o charakterze formuty — konwencjonalnych stwierdzen, ktérymi pytani
postuguja sie najchetniej. Majg one zarysowac opozycje miedzy czasem dobrym
i ztym — wartoéciowac go jako czas porzadku lub chaosu (Bociaga 2013, s. 440,
449). ,Nie bylo réznicy, zgoda byta”; ,,...u nas nie byto réznicy, kto Polak, kto
Ukrainiec”, styszymy (Bociaga 2013, s. 437-438; Kulak 2000, s. 51-53; Kulik
2013, s. 460; Woznica 2010, s. 398) 1. Prawdziwg rdznice w pojeciu rozmow-
cow — czyli konflikt i konieczno$¢ zadeklarowania polskiej lub ukrainskiej
narodowosci — przyniosta dopiero wojna.

Mimo 6wczesnych silnych napie¢ narodowosciowych i aktywnosci dziata-
czy politycznych réznych frakcji w narracjach wiejskich i matomiasteczkowych

10 Wyw., Sniatyn 2010, kobieta ur. 1935 r., rozm. T. Fedor.
_ 11 Analogiczne wypowiedzi mozemy ustysze¢ od przesiedlenicéw z Galicji Wschodniej na Dolnym
Slasku i Ukraincéw przesiedlonych na Mazury w wyniku akcji ,Wista”.
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odnoszacych sie do okresu miedzywojennego dominuje opowie$¢ o hierarchii
spolecznej i réznicach ,cywilizacyjnych”. Takie réznice — centralne dla dys-
kursu tozsamo$ciowego — s3 tez motywem przewodnim historii na temat re-
lacji wérdd przesiedlencéw (Deja 2013, s. 403-426; Pikula 2010, s. 364; Sulima
2007, s. 34-35). Hierarchicznoé¢ i trwalo§¢ modelu spotecznego oraz wspo-
mniana juz obco$¢ w dyskursie tozsamo$ciowym byly fundamentem porzadku
owczesnego $wiata, ktéry nadal jest zrozumialy dla rozméwcow starszego po-
kolenia. Poniewaz w znanym z do$wiadczenia i opowiesci ukiadzie spotecznym
Polak (Polak-pan, Polak-inteligent) postugiwal sie polszczyzng, niektérzy ba-
dani oczekujg, ze etnografowie beda méwic¢ do nich po polsku (Wozniak 2007,
s. 6).

Rozmoéwcy potrafia zaskoczy¢ stuchacza wiedza i precyzjg w zakresie poda-
wania detali miejsca, czasu i przebiegu akcji — na przykiad dziatan zwigzanych
z wkroczeniem wojsk sowieckich, zmiana wtadzy czy granic (Bocigga 2013,
s. 434-436). Jednoczesnie wiele opowiesci ma charakter niedookreslony (Sno-
pek 2013, s. 303). Rozmowa o przesztosci swobodnie przechodzi w rozwazania
nad przebiegiem procesu dziejowego, czyli w ludowa historiozofie.

»No moze w 39. roku, ale juz wojna sie zaczela [...] to juz Polacy pouciekali.
Do Polski uciekli wszyscy a my$my zostali bez zadnej wladzy [...] az przyjechali
radzieccy zolnierze na koniach i powiedzieli, Ze juz jest radziecka wtadza. [...]
Wojna to nie daj Boze, zeby tylko nie bylo wojny nigdy [...] To tylko zeby ta
Ameryka nie napadta na Ukraine!2 [...] A kto tam ich wie? A dlaczego ona
na Irak napadta, Ameryka? [...] A na Ukraine napadali i napadali. — «A kto
napadal?» — Niemiec, Tatarzy napadali. Ta Ukraina, to ona w wojnie i w wojnie”
(Bociaga 2013, s. 445-446).

Opowiesci z okresu wojny majg duza dramaturgie i rozbudowana symbo-
like. Tak jest w przypadku biografii pani Sofiji z Libuchory, ktéra jest wtasci-
wie biografig cudza: skiada si¢ bowiem z narracji zbudowanej wokoét realnego
i jednocze$nie mitycznego bohatera — majora Ukrainskiej Powstanczej Armii
Wasyla Mizernego. Wydarzenia towarzyszace jego $mierci, a nastepnie ekshu-
macji zwlok i pogrzebowi w 1991 roku w opowiesci narratorki sa wypeinione
symbolami ludzkiego losu i przeznaczenia, ktére pomagaja nadaé sens przebie-
gowi wydarzen i przypisywanej sobie roli (Baraniuk 2010; zob. tez Sokotowski
2013, s. 373-401) 13. Opowiesci kluczowe z perspektywy narratora i jego spo-
tecznosci sa opracowane i odtwarzane wielokrotnie. Inne — wrecz przeciwnie
— s3 nieprzygotowana, chaotyczng narracja, w ktorej czas przeszly przeplata
sie z terazniejszym.

Narracje powiazane z ruchem nacjonalistycznym i ukrainska partyzantka
sa cze$cia pamieci zbiorowej na zachodniej Ukrainie. Dominuja w przestrzeni

12 Rozméweczyni odwotluje sie do oskarzen Ukrainy o dostarczanie broni dla Iraku.
13 Podobne zabiegi narracyjne mozemy zaobserwowac w historii Oli Ilkiv, przedstawionej w fil-
mie Three Stories of Galicia, rez. Olha Onyszko, Sarah Farhat, 2010.
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publicznej, zwlaszcza miast i miasteczek, i sa popularne takze w lokalnych
opowiesciach. Jednak stwierdzenie, ze cata wie$ uznaje proupowskie postawy
za ,,swoje”, byloby przesada. Do$¢ czesto styszalam w terenie dezaprobate dla
dziatann UPA i upamietniania tej formacji, zwlaszcza z ust starszego pokolenia
rozmdéwcoéHw. Nie mam wystarczajacego materiatu, zeby préobowaé wyczerpu-
jaco odpowiedzie¢ na pytanie o to, jak rozméwcy opisujg i interpretuja ludobdj-
stwo dokonane na Polakach na Wotyniu i w Galicji Wschodniej. Cze$¢ z nich
— zgodnie z ukrainska narracjg nacjonalistyczng — uwaza zbrodnie UPA za
»radziecky propagande” (Woznica 2010, s. 396-397, 398-399; 2014, s. 48-53)
lub twierdzi, ze wéwczas ,wszyscy sie nawzajem mordowali” (WozZnica 2010,
s. 398). Inni milczg lub oceniajg UPA negatywnie, wobec czego nie chca, zeby
odium bandy spadlo na ich wied. Okreélenie banderowcy, tak jak i inne o charak-
terze przezwisk, jest w narracjach sytuacyjne. Na BojkowszczyzZnie na przyktad
tak nazywani sg Ukraincy, ktérzy zostali przesiedleni na miejsce tamtejszych
Polakéw (Kobza 2010, s. 416-417; Strojnowski 2009, s. 26).

Poniewaz wiedza mieszkancéw na temat drugiej wojny $wiatowej, opie-
rajaca sie czesto na wiasnych wspomnieniach, nie jest tozsama z dyskursem
pamieci w sferze publicznej ksztaltowanym przez polityke panstwa, w tym
z jego przemilczeniami i przeklamaniami (zob. Himka 2013; Rudling 2011;
Stryjek 2014), rozméwcy opowiadaja o Holokauscie, takze niepytanil4. Roz-
pieto$¢ opinii i ocen formutowanych w stosunku do konkretnych wydarzen,
a takze w ogole sasiadow-Zydéw, jest duza: od antysemickich wypowiedzi by-
tych cztonkéw UPA do relacji oséb, dla ktérych Zagtada byta doswiadczeniem
traumatycznym (zob. Nizinska 2012; Lehmann 2001, s. 145-155). Ale w lo-
kalnych wyobrazeniach przewaza obraz Zyda majacy korzenie w ludowej wer-
sji Biblii. Dlatego zaglada spotecznosci zydowskiej jest ttumaczona odpowie-
dzialno$cig Zydéw za $mieré Chrystusa: ,,...skoro wzieli za Jezusa Chrystusa
krew...”; ,za to, ze oni zniszczyli Jezusa Chrystusa” (Bociaga 2013, s. 448).
Tak jak i w Polsce czy na Bialorusi nieobecni Zydzi sa nadal obecni w dyskur-
sie tozsamo$ciowym — funkcjonuja w wyobrazeniach o przesztosci, w ktérych
plany mityczny i Zycia codziennego przenikaja sie i uzupetniajg (zob. Kostrzew-
ska 2003, 160-173). Zydzi sa przywolywani w rozmowach nie tylko na temat
obecnej sytuacji w Izraelu, ale i na Ukrainie: ,To juz Zydzi lepsi jak nasz naréd,
durniejszych jak Ukraincy nie ma na bialym $wicie” (Bociaga 2013, s. 438).

Wyobrazenia o historii najnowszej, obudowane bogata symbolikg, moga by¢
wytlumaczeniem zasad rzadzacych $wiatem — przedstawiaja jego dzieje jako
odwieczna walke dobra i zta (zob. Skobelewa 2013; Kurowski 2003). Apokalip-
sie zapobiega modlitwa za grzesznikéw — istotna powinno$¢ zyjacych (Jabton-
ska 2007, s. 67). Poszczegdlne watki w lokalnych narracjach o przesztosci sa

14 Co naturalnie nie oznacza, ze wszyscy byli i obecni czlonkowie przedwojennych wspélnot
chcg o tym pamietaé. Podobnie jest w przypadku mordéw na Polakach (Bartov 2007; Nowak 2011,
s. 64).
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zatem interpretowane w ramach religijnego ogladu rzeczywistosci. Klasycznym
przykladem jest narracja ,,czarnobylska”, za pomocg ktérej mieszkancy réznych
regiondéw proébujg wlaczy¢ swoja lokalng opowies¢ w narracje znang z obiegu
ustnego i medialnego. Religijna interpretacja tego wydarzenia pozwala wpisaé
je w katastroficzng wizje dziejéow. Skutki napromieniowania po awarii elek-
trowni w Czarnobylu to, jak pokazuje Anna Pitat, z uwagi na swoja nieuchron-
nos¢ jakby zakazna choroba. Jednoczesnie tych skutkdéw mozna sie pozby¢,
przez ,strzepanie” czy ,wywietrzenie” (Pilat 2013, s. 135). Stosunek wobec
skazenia przypomina przedwojenny dyskurs wiejski na temat ,czepiajacych
si¢” choréb, ktére — spersonifikowane lub zanimizowane — mieszkancy Po-
dola probowali ,,zdjaé z siebie” réznymi metodami, ze sprzedaniem kurki Mosz-
kowi wlacznie (Spittal 1938). W miejscach w mniejszym lub wiekszym stopniu
dotknietych skutkami katastrofy narracja ,,czarnobylska” jest zywa (niemalze
namacalna) i przetwarzana w dyskursie spolecznym, tak jak przedmioty pocho-
dzace z szabru zamknietej strefy wcigz kraza miedzy ludzmi (Pitat 2013, s. 129).

Okres radzieckiej Ukrainy jest przywolywany i jako czas idylliczny — pozba-
wiony trosk, lepszy niz rzeczywisto$¢ po rozpadzie (Golebiewski 2010, s. 175;
Kulak 2000, s. 43) — i jako czas cierpienia. Obrazy te sg sprzeczne tylko z ze-
wnetrznego punktu widzenia. Narracje o przeszlosci w omawianych spotecz-
nosciach funkcjonuja bowiem nie w sposoéb linearny, ale raczej paralelnie —
jako osobne byty. To znaczy, ze wystepujace w narracjach watki zwykle nie 1a-
cza si¢ w jedno. Na przyklad pierwsze, wyjatkowo ciezkie dla rozméwcow lata
wprowadzania kolchozéw nie zostana zestawione z okresem ,raju” za Brez-
niewa jako z czescig tego samego systemu politycznego (Pawlik 2009, s. 27).
Wspdlna wiedza na temat okresu sprzed 1991 roku — radjanskiej wlady — po-
zwala wskaza¢ i napietnowac tych, ktorzy przyjeli ,,nowg wiare”. Komunistow
odroéznia sie od ,partyjnych” i nie wpuszcza dalej niz do przedsionka cerkwi
(Pawlik 2009, s. 23; 2010, s. 370-373; Pikula 2010, s. 365; Stepaniuk 2013,
s. 81). O przykladzie prawdziwego komunisty méwi nam przypowies¢ z Trojcy
(pow. $niatynski), o mezczyznie, ktérego dosiegla kara boska: zginal tragicz-
nie za niszczenie krzyzy i kapliczek w okresie ZSRR 1>. Analogiczne opowiesci,
czesto zakonczone samobodjstwem bezboznika — ,judaszowy” $miercia — sg
powtarzane powszechnie (Chromik 2010, s. 53-60; Pawlik 2009, s. 40-43).
Przyktady odejscia od komunizmu na rzecz ukrainskiej racji narodowej to z ko-
lei przypowiesci o nawréceniu grzesznikéw (Pawlik 2009, s. 32). Wszystkie
podobne relacje opowiadaja o pograzeniu sie $wiata w chaosie i jego symbo-
licznym powrocie do tadu. Laczy je nie tylko fabula, ale tez konstrukgja, ktérej
istotnym elementem jest zwiastun — zapowiedz nieszczgécia. Zwiastun tluma-
czy bieg wydarzen, zastepujac przyczyne w porzadku przyczynowo-skutkowym
(Chromik 2010, s. 67-68).

15 Zabtotéw, pow. $niatynski, 2010 (notatki z rozmoéw).
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Niezaleznie od negatywnych badZ pozytywnych doswiadczen zwiazanych
z poprzednim ustrojem rozmoéwcy w wiekszosci traktuja go jednakowo — jako
swoja dolg dang od Boga, a wiec naturalny stan rzeczy, do ktérego trzeba byto sie
dostosowaé. Temu stuzyly pragmatyczne strategie dziatania bazujace na silnej
solidarno$ci rodzinnej i wspoélnotowej — mozna do nich zaliczy¢ na przykiad
kradziez materialéw i surowcéw z kolchozéw i zakladow pracy oraz fapowkar-
stwo (Dziwani 2010, s. 275-283; Pawlik 2009; Wasowska 2010, s. 260-261).
Racje ma Joanna Kusy (2010), gdy traktuje transformacje zachodzacg w spote-
czenstwie ukrainskim jako przyklad przejscia od spoleczenstwa losu do spote-
czenstwa wyboru: transformacje dlugotrwala i, moim zdaniem, nadal bedaca
w toku.

*

Temat zréznicowania wewnetrznego Ukrainy ze szczegdlng sila powrdcit
w okresie rewolucyjnych przemian z przetomu 2013 i 2014 roku. W tle po
raz kolejny pojawilo si¢ to samo pytanie: co wiemy o tozsamo$ci Ukraincow
zamieszkujacych tak ogromny obszar — na przyklad o religii, jezyku, a takze
popularnym obrazie historii czy polityki na Ukrainie? W odniesieniu do za-
chodniej Ukrainy wiedza o przesziosci jest zwykle utozsamiana z nacjonali-
stycznym dyskursem pamieci zbiorowej, ksztaltowanym przez znaczaca czesé
zachodnioukrainskich elit politycznych i intelektualnych. Analiza materiatow
etnograficznych pokazuje, ze wiedza ta jest w istocie znacznie bardziej zréz-
nicowana. Wydaje sie ponadto, ze co najmniej do 2010 roku na tych terenach
utrzymywala si¢ silna odrebno$¢ grupowa i lokalna. Oczywiscie taka odreb-
nos$¢ nie ma charakteru separatystycznego, a nawet nie stanowi konkurencji
dla wizji $wiata kreowanej w dyskursie nacjonalistycznym. Chodzi tu raczej
o poczucie kulturowej (,cywilizacyjnej”) innosci i obcoéci, na przyktad wo-
bec sasiadow-przesiedlencoéw, sasiednich wsi czy regiondw, i o zwigzane z nim
wyobrazenia.

Z odgoérnym propagowaniem okreslonej, narodowej wizji historii na Ukra-
inie mamy do czynienia od kilkunastu lat. Oczywiscie wplyw tej wizji na miode
pokolenie Ukraincéw na zachodzie kraju jest i bedzie znaczacy (zob. Stry-
jek 2014, s. 262-266). Dzieci uczeszczaja na zajecia z narodoznawstwa, ukra-
inskiego odpowiednika etnografii. Edukacja narodowa i regionalna jest pro-
wadzona przez nauczycieli, muzealnikéw i milo$nikéw krajoznawstwa czesto
z wlasnej inicjatywy i na zajeciach pozalekcyjnych. Na przyktad w Samborze na
poczatku lat dziewieédziesigtych nauczyciele i uczniowie zbierali i zapisywali
opowiedci starszych ludzi, piesni i folklor. Kolejne roczniki zdobywaly wiedz¢
juz na podstawie ksigzek i eksponatéw muzealnych. , Ucza sie tradycji, jaka jest
na zachodniej Ukrainie”, podkresla w rozmowie z etnografem jedna z nauczy-
cielek. ,Na geografii uczg si¢ o zasiegu Bojkéw: jakie sg przedmioty i charakte-
rystyczne dla nich narzedzia pracy” — tlumaczy pracownica muzeum (Kubisz
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2006, s. 22). Uczniowie poznaja wiec pewne ,obiektywne fakty”. W wypo-
wiedziach zwracaja uwage dwie kwestie — po pierwsze, ograniczenie zakresu
nauki przedmiotu do tradycji ludowej zachodniej czesci kraju, a po drugie bar-
dzo tradycyjny sposéb rozumienia problematyki tozsamo$ciowej — zasadniczo
odbiegajacy od rzeczywisto$ci wiejskiej i wspolczesnej wiedzy na temat tozsa-
mosci. Edukacja utrwala statyczny, stereotypowy obraz ,,archaicznej” kultury
wiejskiej, w ktoérej dziewietnastowieczni dziatacze upatrywali prawdziwego du-
cha narodu. Jesli zadaniem edukagji jest przede wszystkim ,,rozwijanie mitosci
do Ukrainy” (Kubisz 2006, s. 43), to ukrainizacja musi by¢ traktowana prioryte-
towo w stosunku do poznawania réznorodnosci regionalnej (zob. Piechowska
2013, s. 368-369).

Naturalnie nie sposéb przewidzie¢, jak przemiany ostatnich lat mogg wply-
na¢ na lokalng wiedze o przesztosci, a co za tym idzie — na dyskurs tozsa-
mosciowy. Spotecznodci lokalne na Ukrainie po rozpadzie ZSRR poddawane
sa intensywnym zmianom, wobec czego ta sama wie$ pod koniec lat dzie-
wigcédziesiatych to dzi§ w znacznej mierze rézne $wiaty. W wyniku migracji
do miast, czasowych migracji zarobkowych na wschéd Ukrainy oraz od kilku
lat masowych wyjazdéw do pracy zagranice — do Polski, Niemiec, Rosji, We-
gier i na potudnie Europy — wie$ ,starzeje si¢” i wyludnia, a dzialki i male
gospodarstwa stuza jedynie na witasne potrzeby rodziny (Jelonek 2009, 2010;
Markiewicz 2010, s. 147-159). Miode pokolenie szuka zatrudnienia w poza-
rolniczych sektorach rynku pracy. Jaka bedzie rola lokalnych wyobrazen o prze-
szlosci w zmieniajacych sie warunkach, w tym w relacjach miedzy coraz lepiej
skomunikowanymi spolecznosciami lokalnymi? Czy ramy sakralnej interpre-
tacji $wiata, w ktérych funkcjonuje wiedza o przesziosci, moga w tej sytuacji
przetrwal czy raczej zostang zapomniane wraz z odejsciem starszego poko-
lenia mieszkancéw? Mozna sie spiera¢ o to, w jakim stopniu omoéwione tu
model spoleczny i wizja $wiata s nadal aktualne, a w jakim nalezg juz do
przeszlosci.

Nie tylko stosunkowo silne tradycje nacjonalistyczne na zachodzie kraju,
ale takze ponad dwadzie$cia lat zycia w niepodlegtym panstwie spowodowaly,
ze mieszkancy powszechnie utozsamiaja si¢ z politycznym bytem niepodle-
gtej Ukrainy. Nie zmienia to faktu, ze lokalna tozsamo$¢ spoteczna i wyrazna
odrebno$¢ grupowa nadal odgrywaja ogromna role i sg wciaz przetwarzane
w debacie spotecznej (zob. Piechowska 2013, s. 358-371). Nic wiec dziwnego,
ze w skali calego kraju — w znacznie bardziej pluralistycznej rzeczywistosci
— wprowadzanie na site jednego jezyka i jednej wizji historii narodowej kilka
lat temu wywolywalo spoleczne niezadowolenie i nieche¢ do witadzy (zob.
Kosciesza 2010; Lipinski 2014, s. 15-16; por. Himka 2015; Portnov 2013;
Rudling 2011). Czy w przypadku obecnej polityki edukacyjnej i historycz-
nej bedzie podobnie? Pozostaje tylko mie¢ nadzieje, ze bogactwo kulturowe
Ukrainy wynikajace z lokalnej réznorodnosci nie przejdzie zbyt szybko do his-
torii.
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‘THIS UKRAINE, IT’S ALWAYS AT WAR AND AT WAR...":
CONCEPTS OF THE PAST IN SOCIAL LIFE IN WESTERN UKRAINE AFTER 1991

Summary

Research by students of the Institute of Ethnology and Cultural Anthropology of the
University of Warsaw, conducted in the years 1992-2010 in various regions of western
Ukraine, shows that in rural communities and in areas with low levels of urbanization
local ties and knowledge transmitted within the family circle and the neighborhood
community play a large role in maintaining identity and a strong group separateness. An
important element of local knowledge is imagining about the past. This article describes
selected ideas about past and recent history. The author suggests that knowledge about
the past is read and interpreted within the framework of a religious worldview, which
constitutes the basis of the common cosmology of the communities examined. Hence
local narratives about the past have a different nature, and vary both from historiography
and from the dominant transmissions in the western Ukrainian national discourse of
collective memory. They are actualized in daily life and serve to build adaptive social
strategies.



164 OLGA LINKIEWICZ

Key words/stowa kluczowe

historical consciousness / $wiadomo$¢ historyczna; local narratives about the past /
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