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RELIGINOSC BEZ RELIGII?

Tematem gléwnym ksigzki Janusza Ma-
rianskiego jest ideologiczny wymiar religii
i religijnoscil. To, jak ludzie mysla, co mysla
i dlaczego tak a nie inaczej wyrazajq swoje prze-
konania w sposéb werbalny i pozawerbalny, jest
szczegdlnie waznym przedmiotem poznania na-
ukowego. Myslenie w kategoriach wiary to zara-
zem dziatanie zorientowane na jej urzeczywist-
nienie w sytuacjach codziennych. Zagadnienia
te sg szczegdlnie wazne w spoleczenstwie po-
nowoczesnym, ktérego cecha wyrdzniajaca jest
pluralizm ideologiczny i wzgledno$¢ systemu
warto$ci absolutnych.

Odpowiedz na pytania o to, jakie jest spo-
teczenstwo polskie i jakie moze by¢ w blizszej
lub dalszej przyszloéci, to nie tylko postawie-
nie diagnozy, ale tez przewidywanie kierunkéw
zmian zachodzgcych w sposobie myslenia Pola-
kow o religii. Nowoczesnos¢ jest wizja przyszto-
§ci, jest jej zapowiedzia, zawsze probabilistycz-
na, ale wazna, poniewaz zmiany w sferze men-
talnej dokonuja si¢ dlugo i stopniowo, a przy
tym spontanicznie i niepostrzezenie dla ludzi.
Zadaniem socjologa jest dotrze¢ do owych wi-
zji 1 podda¢ je analizie, gdyz zachodzace w nich
przemiany nie stanowia jednej linii rozwojowej,
ale komplikuja si¢ tym bardziej, im wiecej ist-
nieje alternatywnych form $wiatopogladowych
zapowiadajacych zmiany mentalnosci.

Niezwykle cenne jest zawarte w ksiagzce Ma-
rianskiego sprecyzowanie réznic migdzy wiarg
i wierzeniami jako podstawa religii i religijnosci.
W zasadzie w opracowaniach socjologicznych
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takie rozréznienie przyjmowane jest jako oczy-
wiste, a jednak oprocz klasykéw polskiej so-
cjologii religii, Wiadystawa Piwowarskiego oraz
Edwarda Ciupaka, malo oséb w Polsce tak pre-
cyzyjnie okresla réznice miedzy tymi pojeciami.
W ksigzce mamy propozycje rozdzielenia poje¢
wiary i wierzen tak, ze stajg sie one operacyj-
ne socjologicznie. Jest to propozycja uwzgled-
niania w analizach socjologicznych konkretnych
desygnatéw i wskaznikéw zmiennych pozwa-
lajacych zdiagnozowaé zaréwno wiare (religij-
no$¢, ogoélnie méwiac prokoscielna, dogmatycz-
ng), jak i wierzenia Polakéw okre$lane mianem
duchowodci, a takze nowej duchowosci (co nie
jest koniecznie sprzeczne z nauczaniem Ko$cio-
ta, ale moze przybra¢ formy zaskakujacych syn-
kretyzmow religijnych).

W rozdziale pierwszym rozwazane sg dwa
parametry religijnosci: intelektualny (poznaw-
czy) i wierzeniowy (ideologiczny). Ten pierwszy
obejmuje wiedzeg religijna, a drugi opinie, pogla-
dy i przekonania ludzi na temat znaczenia reli-
gii w zyciu indywidualnym i spolecznym. Wiara
i wierzenia religijne maja odniesienia do war-
toéci uznawanych za absolutne i niezmienne ze
swojej istoty. Jednak zmiany dokonujace si¢ pod
koniec XX i na poczatku XXI wieku, a przede
wszystkim pluralizm $wiatopogladowy, czynia
religijne wartosci absolutne wzglednymi, a na-
wet konkurujacymi z tymi, ktére wprowadza
proces sekularyzacji, konsumpcjonizm, indywi-
dualizm oraz idee New Age. Wiara religijna nie
jest juz wartoécig stala, ale fenomenem indywi-
dualnym, ktéry ksztaltuje si¢ poprzez oddziaty-
wania instytucji KoSciota, $rodowiska rodzinne-
go, spolecznosci lokalnej, a takze dzialania po-
dejmowane przez ludzi z pobudek moralnych.
Wierzenia religijne stanowia cz¢$¢ swiadomo-
Sci religijnej, ktéra wartosci wazne dla jednostki
czyni aktem wiary i deklaracji glebokosci wiary.
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Pojawia si¢ wigc obok — czy moze zamiast —
religijno$ci koscielnej, postawy akceptacji religii
zinstytucjonalizowanej, inny rodzaj religijnosci,
okreslanej mianem duchowoséci. Odrzucajac do-
gmaty wiary, przynajmniej niektére, osoby de-
klarujace si¢ jako katolicy (ok. 93% Polakow),
zaré6wno zachowujg wierzenia zgodne z tradycja
Kosciola, jak i swoje wlasne przekonania czynia
warto$ciami religijnymi. Jak pisze Janusz Ma-
rianski: ,wiara religijna i wierzenia odnoszg sie
do nieco odmiennych kwestii. Wiara odnosi si¢
do obiektywnych tresci jakiej$ religii (dogmaty,
twierdzenia, idee, mity itp.), a wierzenia reli-
gijne stanowia swoiste odzwierciedlenie wiary
w $wiadomosci cztonkow jakiejs$ religii, Koscio-
ta lub ugrupowania religijnego (wymiar subiek-
tywny). Miedzy wiara i wierzeniami nie mu-
si zachodzi¢ — i czgsto nie zachodzi — pelna
zgodnos¢” (s. 35). Ponowoczesno$¢ rozdzwiek
ten poglebia, a dodatkowo wiare czyni , spra-
wa prywatng”. Mimo ze religia nie zmienia sie,
religijno$¢ przyjmuje trzy podstawowe formy:
koscielna, selektywna wobec Koéciola i pozako-
$cielng — nowej duchowosci nacechowanej gle-
bokim poczuciem jednoéci ze $wiatem. Swiado-
mo$¢ religijna, jako system wierzen, wspolcze-
$nie obejmuje zaréwno postawe ortodoksyjna,
jak i zdystansowana ko$cielnie oraz pozakosciel-
na. Modele zycia religijnego s wigc zréznicowa-
ne, tak jak postawy wobec instytucji Kosciola
katolickiego.

W rozdziale drugim zostaly przedstawione
dane empiryczne z ogdlnopolskich badan reli-
gijnosci dorostych Polakéw. W sondazach CBOS
ponad 90% Polakéw deklaruje przynaleznosé do
Kosciota katolickiego, a takze swoja tozsamos$é
okresla poprzez katolicyzm. Jednak wiara reli-
gijna, a dokladniej deklaracje glebokosci wiary
religijnej, ujawniajg indywidualizm i prywaty-
zacje postaw wobec religii osob, ktére deklaruja
si¢ jako wierzace. ,Nalezy si¢ liczy¢ — pisze Ja-
nusz Marianski — z mozliwoécig uaktywnienia
si¢ w przyszlosci nowych form indyferentyzmu
i ateizmu” (s. 89).

Modele religijnoéci tradycyjnej (okresla-
nej tez mianem ludowej, prokoscielnej) oraz
wspolczesnej religijnosci ponowoczesnej (du-
chowosci czy nowej duchowosci pozakosciel-
nej) w analizach socjologicznych zazwyczaj sa
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przeciwstawiane jako dwie zupelnie odmien-
ne plaszczyzny zjawiska. Jest to usprawiedli-
wione wzgledami analiz poréwnawczych sta-
nu spoleczenstwa, ale stabe merytorycznie, je-
$li uwzgledni sie powolno$¢ zmian zachodza-
cych w sferze mentalnej kultury. W ksiazce Ja-
nusza Marianskiego jest to mocno podkreslane,
zwlaszcza w zakonczeniu, cho¢ wczeéniej moze
nie zawsze wyrazane explicite, a jednak czytelne
w $wietle danych empirycznych. Polacy ,,mysla
katolicyzmem”, a wiec nawet §wiadome i reflek-
syjne odejécie od Kosciota nie jest porzuceniem
zinternalizowanej religijnosci tradycyjnej.

Rozdzial trzeci zawiera oméwienie postaw
Polakéw wobec dogmatéw wiary. W aspekcie
teologicznym wiara w Boga jest podstawowym
warunkiem religijno$ci. Z punktu widzenia wie-
rzen, a wiec tego, w co ludzie wierza, obowia-
zywanie prawd wiary jest wybidrcze. W bada-
niach socjologicznych okresla si¢ religijno$¢ po-
przez pomiary deklaracji gtebokosci wiary oraz
uczestniczenie w praktykach kultu religijnego.
Badane sa wiec raczej opinie, poglady i prze-
konania ludzi na temat zakresu obowigzywa-
nia zasad pozwalajacych interpretowaé i wyja-
$nia¢ prawdy wiary. Mozna tu méwi¢ o orien-
tacji poboznosciowej (dewocyjnej), mistycznej,
liturgicznej, etycznej czy egzystencjalnej, a ogdl-
niej — ortodoksyjnej lub heterodoksyjnej wobec
treci wiary religijnej i nauki Kosciota. W spo-
teczenstwie pluralistycznym coraz wiecej oséb
wobec prawd wiary przyjmuje postawy niezde-
cydowane i selektywne. Pojawia sie¢ religijnos¢
selektywna, prywatna i zindywidualizowana, co
powoduje, ze ,wiara religijna wielu staje si¢ jak-
by plynna, rozcieficzona, mglista i rozproszo-
na” (s. 100). Wzrasta wiec grono oséb subiek-
tywnie interpretujacych prawdy wiary. Znajduje
to odbicie w postawach wobec kultu religijne-
go 1 objawia si¢ spadkiem uczestniczenia wier-
nych w praktykach religijnych, przede wszyst-
kim tych obowiazkowych. Nie jest to dowodem
na sekularyzacje spoleczenstwa polskiego, ale
stanowi wskaznik zmian dokonujacych sie we
wspolczesnej religijnosci.

Z powyzszych wzgledéw godne podkresle-
nia jest to, ze nie ma w rozwazaniach Marian-
skiego moralizowania i nawotywania do powro-
tu do Kosciota. Socjolog nie moze warto$ciowac,
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nie wolno mu tego robi¢, jednak nie moze tez
bagatelizowaé danych empirycznych. Oczywi-
$cie, nie ma jednej prawdy o rzeczywistosci, ale
jesli chodzi o religie, to sa dogmaty wiary. Moga
one stawac si¢ i staja si¢ problematyczne dla nie-
ktérych wyznawcéw, lecz dla socjologa-badacza
stanowia punkt odniesienia podczas prowadze-
nia analiz poréwnawczych. Zasady wyznawanej
religii stuza ludziom wierzacym w momencie
podejmowania konkretnych decyzji i dokony-
wania wyboréw w sytuacjach problematycznych
moralnie. Dla watpiacych i niewierzacych zasa-
dy stanowig jedng z wielu mozliwosci wyboru
systemu warto$ci moralnych. Dla socjologa sys-
temy wierzen to wielo$¢ dyskurséw moralnych,
co mobilizuje do ich poznania drogg badan em-
pirycznych. Dlatego zaleta ksiazki Wiara i wie-
rzenia Polakéw w niestabilnej nowoczesnosci jest nie
nauczanie ex cathedra, ale dazenie do poznania
i wyjasnienia wszystkich przejawéw zycia reli-
gijnego we wspodlczesnej Polsce.

Rozdzial czwarty pos$wigcony jest omo-
wieniu réznych form agnostycyzmu, sceptycy-
zmu i relatywizmu jako postaw przyjmowa-
nych przez wspoélczesnych Polakéw wobec re-
ligii i Koéciota. Wierzenia religijne obejmuja
zréznicowane watki, ktérych pochodzenie nie
zawsze jest mozliwe do okre$lenia, gdyz rézne
religie dysponujg réznymi systemami wierzen,
adrogi wedréwki idei bywaja niezwykle pogma-
twane. W zglobalizowanym $wiecie dostepnos¢
informacji na temat réznych systeméw wierzen
religijnych jest tak duza, ze sprzyja to pojawie-
niu si¢ postawy nawet skrajnej tolerancji wobec
tresci, ktére nie zawsze majg czytelne znacze-
nia symboliczne. Moze wiec dochodzi¢ i docho-
dzi do przemieszania si¢ elementéw pochodzg-
cych z odmiennych tradycji religijnych. Synkre-
tyzm religijny jest skutkiem indywidualnych in-
terpretacji wierzen uznawanych za prawdy, ale
pochodzacych z réznych kregéw kulturowych.
Obok religijnosci koscielnej pojawiaja si¢ for-
my tak zwanej alternatywnej religijnosci, kto-
re obejmujg wiare¢ w reinkarnacje, astrologie,
wrozby, magie oraz okultyzm i parapsychologie.
Pojawia sig¢ tez parareligia zawarta w przekona-
niach, ze istniejg jakie$ sity kosmiczne, nadprzy-
rodzone, duchy i demony, z ktérymi czlowiek
moze nawigzaé kontakt. Przedstawione w roz-

RECENZJE, POLEMIKI

dziale czwartym wyniki badan sondazowych nie
tylko ukazuja skale tego zjawiska, ale tez pozwa-
laja odkry¢, ze nawet osoby wierzace i gleboko
wierzace reprezentuja religijnos¢ typu synkre-
tycznego.

Rozdzial pigty poswigcony jest sektom i no-
wym ruchom religijnym. Na przelomie XX
i XXI wieku socjologowie obserwuja dwie ten-
dencje: odchodzenia wiernych od Kosciota (co
okredlane jest mianem sekularyzacji) oraz ozy-
wienie religijne, ktére — za Maksem Webe-
rem — zostalo nazwane ,ponownym zaczaro-
waniem $wiata”. Przyczyny zaréwno pierwsze-
go, jak i drugiego zjawiska sg trudne do okre-
§lenia. Mozna jednak zaryzykowa¢ twierdzenie,
ze w pluralistycznym spoleczenstwie, w kto-
rym wartoscig jest indywidualizm, a zasadg wol-
no$¢ wyboru dokonywanego przez jednostke,
ludziom najbardziej brakuje wiezi o charakte-
rze wspélnotowym. Sekty i nowe ruchy religij-
ne cieszg sie zainteresowaniem zwlaszcza ludzi
mlodych, oferujg bowiem podmiotowo$¢ kon-
taktéw spolecznych, daja odpowiedzi na trud-
ne pytania o charakterze zaréwno tozsamo-
$ciowym, egzystencjalnym, jak i ostatecznym.
Sprzyja temu poszukiwanie subswiatéw i $ro-
dowisk, ktére proponuja alternatywne formy
stylu zycia, bezproblemowe zaspokojenie po-
trzeb psychicznych, odkrywanie prawdy innej
niz ta rozpowszechniana przez instytucje spo-
teczne, w tym Kosciét katolicki.

Badania prowadzone przez socjologéw
ujawniajg do$¢ duzg wiedz¢ respondentdéw na
temat sekt, a takze zainteresowanie mtodych lu-
dzi tym, co one proponuja. Wiekszos¢ katolikow
negatywnie ocenia sekty i nowe ruchy religijne,
ktére uwaza za szczegdlnie niebezpieczne dla
mlodziezy (98,4%). Zazwyczaj jednak toleruja
(ok. 90%) wyznawcéw innych religii przyzna-
jac, ze maja oni prawo do odmiennosci. Zresz-
ta w badaniach CBOS najczesciej deklarowana
jest przez respondentéw obojetno$¢ wobec in-
nych wyznan i ugrupowan religijnych. Nie jest
wigc podwazana wysoka pozycja Kosciota kato-
lickiego i to jest zapewne przyczyng zaréwno
niecheci wobec sekt, jak i leku przez prowadzo-
na przez nie dziatalnoscia. Jednoczes$nie zmienia
sie religijno$¢ Polakéw, gdyz w badaniach em-
pirycznych obserwowany jest wzrost zaintere-
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sowan intelektualnym (poznawczym) i wierze-
niowym (ideologicznym) aspektem wiary reli-
gijnej. Rozwija si¢ potrzeba doswiadczenia prze-
zycia religijnego, co ruchy o charakterze poza-
instytucjonalnym czyni niezwykle atrakcyjnymi
dla oséb poszukujacych wlasnej drogi zyciowej
przepelnionej emocjonalno$ciag postaw wobec
rzeczywistosci. Umozliwiaja to charakterystycz-
ny dla spoleczenstwa ponowoczesnego plura-
lizm $wiatopogladéw oraz tendencja do czynie-
nia indywidualnych potrzeb psychicznych celem
zycia jednostki.

Ksigzka ksiedza Marianskiego ma charak-
ter naukowy, nie jest jednak przeznaczona wy-
tacznie dla waskiego grona odbiorcéw. Jej zna-
czenie dla socjologoéw religii jest niepodwazal-
ne, ale brak w opracowaniu zargonu nauko-
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wego sprawia, ze mozna ja czyta¢ na wielu
poziomach: zaréwno komunikacji ptytkiej, jak
i glebokiej, uwarunkowanej znajomoscia socjo-
logicznych teorii naukowych oraz odniesien teo-
logicznych. Kazdy czytelnik znajdzie dla siebie
wazne i znaczace treéci pozwalajace zastano-
wic sie nad stanem i przyszlo$cig spoteczenstwa
polskiego. Ponadto wiedza ta powinna zaintere-
sowac¢ ksiezy zatroskanych katecheza. Diagnoza
to odpowiedZ na pytanie, w co wierzg wspol-
czeéni Polacy, albowiem tozsamo$¢ kulturowa
(narodowa) Polakéw, mimo zmian zachodza-
cych w religijno$ci, nadal faczona jest z katoli-
cyzmem. Dlaczego tak jest i jakie konsekwencje
powoduje zmiana zachodzaca w religijnosci Po-
lakéw to pytania, na ktére odpowiedzi mozna
znalez¢ w ksigzce Janusza Marianskiego.
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