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KOBIETA W RELIGII — JUDAIZM I KARAIMIZM ORAZ ICH WPLYW
NA ROLE KOBIETY W SPOLECZNOSCI

Religia jest niezwykle waznym czynnikiem w zyciu wielu spotecznoscil,
ksztattujgcym ich tozsamosciowg odrebnos¢ jako grupy oraz wspéttworzacym
tozsamos¢ jednostkowa poszczegdlnych ich cztonkéw. System wierzen i praw
ksztattuje role spoteczne, organizacje spoteczng i wyznacza codzienne funk-
cjonowanie wyznawcéw danej religii. Religia moze okresla¢ wszystkie aspekty
ludzkiego zycia: od sposobu przechowywania i przygotowywania zywnosci,
przez ustanowienie rytmu dnia i tygodnia, zachowania seksualne, ksztatt ro-
dziny, az po ustalanie relacji pomiedzy ludzmi rdéznej pici i wyznaczanie rol
spotecznych przez nich petnionych. Zachowywanie tozsamosci narodowej czy
etnicznej jest niezwykle wazne zwtaszcza w przypadku grup, ktére zyjac w dia-
sporze, s3 mniejszos$ciami wsérdd narodéw-gospodarzy. Takie grupy sa stale wy-
stawione na obce wplywy i moga by¢ zagrozone asymilacjg i utratg odrebnosci
wlasnej kultury i wiary. Zachowanie tozsamosci, tworzonej przede wszystkim
przez wyznawang wiare, wigze sie z transmisja na kolejne pokolenia tradycji
i wzordéw rél spotecznych wyznaczanych przez dang religie. Grupy, ktére mu-
sialy wyjatkowo dba¢ o zachowanie odrebnosci i tozsamosci, to niewatpliwie
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1 ,Spoteczno$¢” rozumiem jako wspélnote, ktdrej istota jest ,przezywanie i podzielanie tych
samych symboli i wartosci stanowiacych zZrddto kulturowej tozsamosci grupy” (P. Starosta, Spolecz-
nos¢ lokalna, w: Encyklopedia socjologii, Oficyna Naukowa, Warszawa 2002, t. 4). Tutaj spolecznos¢
jest utozsamiona z grupa mniejszosciowy (etniczna, narodows, religijng), z ktérej pochodzi i wéréd
ktorej zyje dana jednostka. Karaimi stanowig mniejszos¢ etniczng, Zydzi stanowig mniejszo$¢ na-
rodowg (od 14 maja 1948 r., gdy powstato panstwo Izrael), poza tym zaréwno Karaimi, jak i Zydzi
moga by¢ uznawani za mniejszosci religijne w krajach, ktére zamieszkuja. Réwniez w panstwie
Izrael istniejg rézne spotecznosci, na przyktad spoteczno$é haredi (spoteczno$¢ ultraortodoksyjna),
ktéra mozna wyrdzni¢ na tle spoteczenstwa izraelskiego. Termin ,,spoteczenstwo” uwazam za za-
rezerwowany dla organizacji spotecznej wyzszego rzedu (np. nardd), ktéra moze by¢ zlozona
z poszczegdlnych spotecznosci.
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Zydzi i Karaimi, wyznawcy religii monoteistycznych zaliczanych do najstar-
szych. Laczy je réwniez to, ze religia wtasnie w najwyzszym stopniu stanowi
o ich odmiennosci i odrebnosci. Przez wiele wiekéw okres$lenie ,,Zyd” i ,Ka-
raim” oznaczato osobe konkretnego wyznania oraz okreslonej narodowosci
(etnicznoéci).

ROLE SPOLECZNE I ICH PRZEKAZYWANIE

W wielu kulturach rodzina jest podstawowym systemem organizacji spo-
tecznej (Linton 2000, s. 80). W rodzinie zachodzg tak wazne procesy jak so-
cjalizacja i kulturalizacja (Boski 1992, s. 77-78); to z niej wynosimy wzorce
zachowan, system wartosci, postawy pozadane i akceptowane w spotecznosci,
w ktorej zyjemy, a takze podstawowa wiedze o jej symbolach. To w jej obrebie
stykamy sie po raz pierwszy z osobami petnigcymi okreslone role spoteczne,
a przede wszystkim role rodzajowe (Pankowska 2005; Brannon 2002; Linton
2000). Pojecia roli spotecznej i rodzajowej czg¢Sciowo zachodzg na siebie. Przez
role spoteczng rozumie si¢ réznorodne role, ktére mozna petni¢ w ogdle, jest to
pula ro6l dostepnych dla cztonkéw danej grupy. W pojeciu roli rodzajowej z ko-
lei miedci si¢ wszystko to, czego dane otoczenie spoteczne oczekuje, co apro-
buje i czego wymaga od kobiety lub mezczyzny. Z jednej strony role spoteczng
mozna traktowacé jako kategorie szerszg, rola rodzajowa obejmuje jedynie czes¢
ré6l spotecznych. Role spoteczne przeznaczone do petnienia czy dozwolone dla
osobnika okreslonej ptci mozna nazwac rola rodzajowa. Z drugiej strony role
rodzajowa mozna traktowaé jako nadrzedna, bo determinujacg role spoteczne
przeznaczone do petnienia przez jednostke okredlonej pici.

Role meska lub zenska mozna poréwna¢ do scenariusza, ktéry nalezy ode-
gra¢. Scenariusz jest specyficzny dla okreslonego miejsca, czasu i kultury. To on
podpowiada, jak nalezy si¢ zachowywa¢, jak planowacé zycie, pokazuje miejsce
w szeregu posérdd innych. Aby wlasciwie odegra¢ role kobiety lub mezczyzny,
nalezy postgpowac zgodnie z rozpisanym dla wtasnej pici scenariuszem (Bran-
non 2002, s. 183). Gdy jednostka stosuje si¢ do scenariusza, jej zachowanie jest
zrozumiate i akceptowane przez jej otoczenie. Scenariusza dla rél rodzajowych
dostarcza niewatpliwie religia, rozumiana jako system wierzen, tradycji i praw,
ktérych nalezy przestrzegaé i ktére reguluja zycie wyznawcdw.

Wielokrotnie uzywane stowo ,rola” powinno zosta¢ w tym miejscu wyja-
$nione. Role mozna rozumie¢ jako konfiguracje réznych zachowan stuzacych
zaspokajaniu zaréwno potrzeb wlasnych, jak i wymogdéw spotecznych. Jed-
nostka przyswaja te konfiguracje w catosci. Gdy wzory zachowan staja si¢ przy-
zwyczajeniem, przystosowuje si¢ ona do zajmowania pewnej pozycji w swoim
otoczeniu i petnienia roli z t3 pozycja zwiazanej. Rola to postawy, wartosci i za-
chowania, ktére spoteczno$é¢ wyznaczyta osobom majagcym w niej okreslony
status spoteczny, wynikajacy na przyktad z plci czy pochodzenia (Linton 2000,
s. 40, 98).
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Aby méc whasciwie odgrywac swoja role spoteczng, jednostka musi jg naj-
pierw poznac i/lub przyswoi¢. Nie zawsze role pelnione sg w sposéb w petni
$wiadomy, nie zawsze osoba potrafi okredli¢, co konstytuuje jej role, gdyz zwy-
kle otoczenie spoteczne nie werbalizuje oczekiwan wprost. Ralph Linton (2000,
s. 40) tak przedstawia proces uczenia si¢ roli: , Dzigki szkoleniu i nasladow-
nictwu jednostka rozwija nawyki, ktére sprawiajg, ze petni swa role spoteczng
nie tylko skutecznie, ale i w znacznej mierze nieswiadomie”. Z definicji tej
mozna wyciaggna¢ dwa wazne wnioski: o sposobie przyswajania roli i naturze
tego procesu oraz o nieSwiadomym wymiarze jej petnienia.

Uczenie sie roli moze odbywa¢ sie nie wprost, poza jezykiem, dzieki sys-
temowi subtelnych wptywoéw. Mechanizmy, ktére skiadajg sie na uczenie sie
roli, to gltéwnie: warunkowanie instrumentalne, spoteczne uczenie sie, wy-
ksztatcanie schematéw rodzaju czy tez scenariusza rodzaju (zob. Pankowska
2005; Brannon 2002; Aronson, Wilson, Akert 1997). Wymienione mechanizmy
przyswajania roli w wiekszo$ci moga przebiegaé pozajezykowo, stad trudno-
$ci ze zwerbalizowaniem petnionej roli rodzajowej. Proces uczenia si¢ roli na
poczatku zachodzi w rodzinie, pdzniej dotaczaja sie wptywy grupy réwiesni-
czej. Uczenie to zawsze odbywa si¢ w kontek$cie spotecznym, kulturowym
i religijnym. Najwazniejszymi osobami uczestniczacymi w procesie uczenia sie
i ksztattowania roli sg rodzice, dziadkowie lub opiekunowie dziecka, przekazujg
oni podstawowe informacje o zyciu spotecznym i sg pierwszymi modelami-re-
prezentantami pici.

Petnienie roli w sposéb nieswiadomy moze by¢ konsekwencjg prostego pro-
cesu psychologicznego, jakim jest wtérna automatyzacja czynnoséci. Zachowa-
nia dobrze wyc¢wiczone wykonuje si¢ przy coraz mniejszym udziale $wiado-
mosci, a zatem przy zmniejszonej kontroli zachowania i proceséw poznaw-
czych, ktoére ulegly automatyzacji. Dzigki nabieraniu wprawy i automatyzacji
zyskuje sie wieksza skuteczno$¢ dziatania, ale tylko wtedy, gdy warunki dzia-
tania nie zmieniaja sie zbytnio (Necka, Orzechowski, Szymura 2006, s. 230-
-251). W przeciwnym przypadku wyuczone zachowania, wyksztatcone postawy
i system warto$ci zwigzany z petniong rola nie pozwalaja efektywnie dziata¢
w nowym otoczeniu (Minkler, Biller 1979).

JUDAIZM I KARAIMIZM

Judaizm to najstarsza monoteistyczna religia, z ktérej korzenie wywodza
miedzy innymi chrzedcijanstwo i islam, a takze karaimizm. Zydéw nazywa
sie niekiedy ludzmi Ksiegi. Swieta ksiega judaizmu jest Biblia Hebrajska. Ma
ona wiele nazw. Jedna z nich to Tanakh, akronim pochodzacy od nazw trzech
gtéwnych czedci Biblii. Za najwazniejsza z czgsci uznawana jest Tora, czyli Pie-
cioksiag Mojzesza (Robinson 2000, s. 257-309). Judaizm w swych poczgtkach
opierat si¢ gtéwnie na Biblii oraz tradycji przekazywanej ustnie. Tradycja ta
zaczeta by¢ spisywana przez medrcéw zydowskich na poczatku naszej ery i tak
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powstat Talmud, najpierw jerozolimski (II w. n.e. lub IV w. n.e.), a pdzniej
babilonski (IV w. n.e. lub V w. n.e.), ten ostatni zostal szeroko uznany w $wie-
cie zydowskim (w sprawie dat zamkniecia dziet zob. Pelczynski 2004, s. 7-8;
Datner, Kamieniska 1988, s. 5). Cho¢ Biblia jest $wietg ksiega i z niej wywodzi
si¢ judaizm, to dla wyznawcédw wiary mojzeszowej coraz wazniejszy stawat
si¢ Talmud. W VIII w. n.e. Anan Ben Dawid z Basry zaczat sprzeciwiaé sig¢
jego rosnacej roli i nawotywat do kierowania sie tylko Biblig (Kowalski 1929).
Osoby, ktére sympatyzowaly z jego stanowiskiem, uwaza si¢ za twércéw ka-
raimizmu (od hebrajskiego kara — czyta¢) (Pelczynski 2004, s. 8-13). Pod
wzgledem przykazan religijnych i zwyczajéw judaizm i karaimizm sg do siebie
podobne, zwlaszcza w kwestii przykazan i zwyczajéw majacych umocowanie
bezposrednio w Biblii Hebrajskiej.

Obydwa systemy religijne wyksztalcily tradycje i zasady wspoétzycia spo-
tecznego oparte na $wietej ksiedze i pdzniejszych ustaleniach myslicieli. Re-
ligia wyznaczata ksztalt codziennego zycia, rodziny, struktury spotecznej i rol
przynalezacych poszczegdlnym czionkom spotecznosci. Okredlata rytm dnia
codziennego wyznaczonego czasem modlitw, rytm tygodnia wyznaczato $wie-
towanie szabatu, a rytm roczny $wigta o rodowodzie biblijnym (np. Pesach)
i pdzniejszym (np. Chanuka). Wyznawcy mieli tez obowigzek przykazywania
wiary w jedynego Boga i Jego nauki nastepnym generacjom. W obu grupach,
zarowno Zydéw, jak i Karaimow, istniat i istnieje duzy nacisk na utrzymywanie
tradycji. W Biblii wielokrotnie jest zapisane, ze sukces i kontynuacja wspolnoty
sa zalezne od znajomosci i przestrzegania Bozego prawa oraz przekazywania
tych zasad potomnym (Pessah, Qanai, El-Gamil 2003, s. 117). Umozliwia to
instytucja rodziny, gdyz — jak pokazaly badania — dla formowania zydow-
skiej tozsamo$ci ponad dwa razy istotniejsza jest rodzina niz edukacja szkolna
(Rosen 1979, s. 162).

Zachowywanie tradycji pozwala danej grupie na zachowanie odrebnosci
i tozsamosci. Tak jest w przypadku Zydéw i Karaimoéw, ktorzy przez wieki zyli
i nadal zyja w diasporach, stanowigc mniejszosci etniczne lub narodowe. Oto-
czeni obcg kultura, chcac utrzymaé swojg odrgbnoé¢, musieli przeciwdziata¢
asymilacji. Opierato sie to na utrzymywaniu wiasnej wiary i obrzedéw reli-
gijnych, na funkcjonowaniu tradycyjnych zydowskich czy karaimskich rodzin
oraz na dbaniu o witalnoé¢ grupy (posiadanie licznego potomstwa). Dbanie
o dom oraz dzieci, a przez to o zachowanie tradycji i tozsamosci spotecznosci,
w duzym stopniu spoczywato na barkach kobiet.

ROLA I MIEJSCE W SPOLECZNOSCI WYZNACZONE KOBIECIE PRZEZ RELIGIE

Ple¢ to jedna z podstawowych kategorii pozwalajacych klasyfikowa¢ ludzi.
Umozliwia ona prosty, bo widoczny ,,na pierwszy rzut oka” podziat. Przynalez-
nos¢ do grupy kobiet lub mezczyzn od wiekdw wyznaczata i nadal wyznacza
status jednostki w spotecznosci. Juz w biblijnych przypowiesciach zarysowuje
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si¢ widoczna réznica migdzy kobietami a mezczyznami. Wykonuja oni rézne
czynnosci, zajmuja sie odmiennymi dziedzinami zycia. Aktywno$¢ i zaintereso-
wania kobiet dotycza gtéwnie domu i rodziny, mezczyzna za$ koncentruje swoja
dziatalnos¢ i realizuje sie poza domem: w pracy i nauce. Najczesciej nie spotyka
si¢ kobiet trudniacych sie ,,meskimi” zajeciami ani mezczyzn wykonujacych za-
jecia ,kobiece”. Istnieja jednak glosy, ze Tanakh, poza matymi wyjatkami, nie
ustanawia rél rodzajowych, ktére maja by¢ petnione przez kobiety i mezczyzn,
ani nie ogranicza kobiet (Pessah, Qanai, E1-Gamil 2003, s. 117; Friedman 1987).
W Biblii pojawiaja si¢ kobiety, ktére prowadzily negocjacje, zarzadzaly nieru-
chomo$ciami, uczestniczyly w procesjach ulicznych razem z mezczyznami, byty
prorokami (np. Miriam), czyli zajmowaly si¢ tym, co zwyczajowo wykonywali
mezczyzni (Friedman 1987, s. 479-484). Dopiero w okresie talmudycznym
kobiety zostaty w zasadzie wylaczone z zycia spotecznego na rzecz po$wiecenia
sie domowi, me¢zowi i dzieciom. Jedna z teorii Zrédet tego faktu upatruje we
wplywach greckich (Friedman 1987). Pomijajac doktadng etymologie (biblijna
lub pobiblijna) niektérych praw i przepiséw religijnych, warto skoncentrowac
si¢ na miejscu wyznaczanym przez nie kobiecie.

O przeznaczonym im miejscu i roli kobiety nie dowiadywatly si¢ bezpo-
$rednio z Biblii czy innych ksiag, gdyz rzadko miaty do nich dostep. Czegsto
nie potrafily czyta¢ w ogoéle lub nie uczono ich jezyka hebrajskiego — jezyka
uzytego do spisania Biblii, Talmudu i respons rabinicznych. Rozstrzygniecia
prawne dotyczace codziennego zycia byly tworzone przez osoby §wiatte i biegte
w przepisach religijnych i pismach, czyli przez mezczyzn. W duzo wiekszym
stopniu kobiety byly §wiadome swoich obowiazkéw wobec rodziny (przede
wszystkim wobec meza) niz praw im przystugujacych. Obowiazkoéw tych i roli
w spoteczno$ci uczyty si¢ najczesciej od innych kobiet lub mezczyzn (najczesciej
mez6w) oraz przez biernie uczestnictwo w nabozenstwach, stuchajgc mezczyzn
czytajacych Tore.

Status kobiety zydowskiej czy karaimskiej w strukturze spotecznej nie jest
wysoki. Nie powierza si¢ jej stanowisk waznych dla funkcjonowania grupy,
nie ma jej wérdd oséb decydujacych o zyciu wspélnoty. Miejsce kobiety jest
w domu, a jej zycie ogranicza si¢ do bycia zong i matka. Jej potrzeby maja
by¢ zwigzane z gospodarstwem domowym i w nim zaspokajane. Nawet w la-
tach trzydziestych XX wieku o kobiecie karaimskiej pisano: ,,dba o przytulnos¢
i czystos¢ mieszkania, smaczny i zdrowy positek dla catej rodziny, o wygode
i odpoczynek w wolnych chwilach dla meza-karmiciela, o zdrowie i wychowa-
nie dzieci. Mito$¢ macierzynska i poswiecenie si¢ dzieciom kobiety karaimskiej
sa znane” (Lopatto 1936, s. 74-75). Mozna jednak zaobserwowaé swoisty du-
alizm podejscia do roli pelnionej przez kobiete zydowska czy karaimska w spo-
tecznosci. Z jednej strony pomijana jest w rytuatach, modlitwie, petnionych
w spotecznosci funkcjach (religijnych i formalnych) i w edukacji. Kobiety byly
trzymane z dala od nauk religijnych i rytuatéw w synagogach, nie braty czyn-
nego udziatu w czytaniach, nie przewodzity modlitwom, miaty osobne miejsce
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w synagodze — na balkonie, z ktérego mogty oglada¢ uroczystosci nie rozpra-
szajgc swoim widokiem i swoim gltosem modlacych si¢ mezczyzn (Siegel 1997;
o kobietach i modlitwie zob. Hauptman 1993). Kobiety zydowskiej na przyktad
nie nalezato uczy¢ Tory, jeden z rabindw w swoim testamencie napisat: ,Naka-
zuje wam, abyscie nakazali swym synom, a oni swoim synom, ze powinni by¢
ostrozni i nie uczy¢ swoich cérek Tory” (za: Siegel 1997, s. 1). Z drugiej strony
kobieta jest obarczona odpowiedzialnoscig za utrzymywanie tradycji, dalsze
trwanie grupy i zachowanie jej tozsamosci religijnej i kulturowej. Kobieta za-
réwno u Karaimoéw, jak i u Zyddéw jest podstawg rodziny — dba o jej spdjnosé,
o to, by jej cztonkom dobrze sie zyto razem. A rodzina jest najwazniejszym $ro-
dowiskiem, umozliwia transmisje tresci religijnych i kulturowych danej grupy
i przyczynia sie do ciggtosci tozsamosci i odrebnosci grupowej (Rosen 1979,
s. 160).

Wéréd Zydéw bardzo wazne jest pochodzenie matki. W judaizmie panuje
bowiem matrylineat, to zydostwo matki determinuje tozsamos$¢ narodowa i re-
ligijng dziecka (Sorek 2002). Kobiety karaimskie sa w nieco innej sytuacji. Ka-
raimem trzeba sie urodzi¢ (Morelowski 1934; o endogamii u Karaiméw zob.
Czekanowski 1947), dziedziczenie tozsamosci odbywa sie przez oboje rodzicow
(Karaimem sig jest gdy matka i ojciec sg Karaimami) lub tylko po ojcu (Tsoffar
2006). Nadal jednak na kobietach karaimskich spoczywa odpowiedzialno$¢ za
przekazywanie prawa, tradycji dotyczacych menstruacji, narodzin, §wiat, zycia
domowego i doswiadczenia ustnie przekazywanej Tory (Tsoffar 2006, s. 5).

PRZEPISY RELIGIJNE I TRADYCJE

Przedstawiono tu teze¢ o religii jako czynniku okreslajacym role, ktérg ko-
bieta zydowska czy karaimska petni w swojej spotecznosci, oczekiwania i prze-
konania dotyczace jej pozycji, obowiazkéw i praw. Aby opisa¢ miejsce kobiety
w spotecznosci, wskazad jej status, nalezy przejs$¢ od rozwazan teoretycznych do
przyktadéw zaczerpnietych z obu religii. Przyktady beda opierac sie¢ na prawach
religijnych wywodzonych jeszcze z Biblii, ktére dla oséb religijnych (w szcze-
golnosci ortodoksyjnych) sg najwyzszymi nakazami, a takze z pdzniejszych
ustalen medrcéw i rabinéw, ktére uksztattowaly sie przez wieki trwania religii
(halacha) 2.

Narodziny

U Zydéw i u Karaiméw uroczystosci zwigzane z narodzinami dziewczynek
i chtopcéw znacznie si¢ od siebie réznig. Narodziny chtopca w obu religiach sg
powodem do dumy i radosci rodzicéw oraz rodziny. Chtopcom w ésmym dniu

2 Halacha, z hebrajskiego ,,i$¢” lub tez ,$ciezka”, ,,droga”, jest uznawana za prawo zydowskie,
dotyczy kultywowania wiary i zwyczajéw codziennych (np. przepisy zywieniowe), reguluje Zycie
religijnych Zydéw.
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zycia wyprawia si¢ niezmiernie wazng dla calej spoteczno$ci uroczystos¢ —
obrzezanie. Obrzezanie dla kazdego Zyda czy Karaima jest symbolem przymie-
rza zawartego przez Boga z Izraelem (Robinson 2000, s. 145-150). O wielkim
znaczeniu tego rytualu moze $wiadczy¢ to, ze jest praktykowany nawet w ze-
$wiecczonych kregach. Z mezczyznami Bég bezposrednio zawiera przymierze
przez rytual obrzezania. Z kobietami jest ono zawierane niejako posrednio:
najpierw dziewczynka jest zwigzana z Bogiem przez osobe ojca, a pdzniej przez
osobe meza (Kulp 2007). W przypadku narodzin dziewczynki rodzice wypra-
wiajg skromne przyjecie dla najblizszej rodziny z drobnym poczgstunkiem. Po
narodzinach chiopca organizowane sg uroczystosci w synagodze, gdzie cata
spoteczno$¢ cieszy si¢ z nowego cztonka wspdlnoty, a w domu rodzinnym
dziecka spotyka sie blizsza i dalsza rodzina.

Po urodzeniu dziecka kobieta zydowska, a takze karaimska, na pewien czas
staje si¢ nieczysta — niddah. Uderzajacy jest fakt dwa razy dtuzszego okresu
bycia nieczysta w przypadku urodzenia dziecka pici zenskiej (80 dni i 40 dni
w przypadku urodzenia chtopca; Tsoffar 2006, s. 119-120; Robinson 2000,
s. 138-142). W literaturze przedmiotu zajmujgcej si¢ zwyczajami zwigzanymi
z narodzinami i towarzyszacymi im obrzedami kwestia ta nie jest wyjasniana.

Bar micwa

Bar micwa (bar mitzvah) jest ceremonig przejscia w dorostoé¢, oznacza sta-
nie si¢ synem przykazan (bar — syn, mitzvah — przykazanie) (Robinson 2000,
s. 157). Od tej pory chlopiec staje sie pelnoprawnym cztonkiem spoteczno-
$ci, jest odpowiedzialny za swoje czyny i swoje grzechy. Cigza na nim takie
obowiazki, jakie sg natozone na innych dorostych mezczyzn, posiada tez ich
przywileje. Uroczysto$ci zwiazane z bar micwa sg radoscia nie tylko dla mto-
dzienica, jego rodziny i najblizszych. Jest to powdd do $wietowania dla catej
wspolnoty synagogalnej (De Vries 2004). W jej poczet wchodzi bowiem ko-
lejny cztonek mogacy uczestniczy¢ w modlitwach, czytaé Tore, tworzy¢ minjan
(grupa co najmniej dziesieciu mezczyzn wymagana do prowadzenia niektérych
modlitw). Uroczysto$¢ ta jest powodem do dumy dla rodziny chiopca oraz
dla niego samego. Stosunkowo niedawno zaczeto urzgdza¢ bat micwe (bat —
cérka), czyli odpowiednik bar micwy dla dziewczynek. Bat micwa jest obcho-
dzona od XIX wieku lub wedtug innych Zrédet od 1922 r. (zob. Kameraz-Kos
2002, s. 103-106; Robinson 2000, s. 157-159). Uroczysto$¢ ta najczesciej jest
skromniejsza niz jej meski pierwowzdr, wyprawiana zbiorczo dla grup dziew-
czynek. Nie uprawnia tak jak bar micwa do pelnego uczestniczenia w zyciu
religijnym spotecznosci, zwlaszcza spotecznosci tradycyjnej, ortodoksyjne;j.

Prawo niddah

Prawo niddah, czyli prawo zwiazane z czysto$cig i nieczystoscig odnosi sie
do fizjologii kobiecego ciata. Kobieta niddah to kobieta, ktéra miesigczkuje lub
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tez urodzita dziecko (lub z innych przyczyn krwawi z drég rodnych). Niddah
oznacza menstruacje, uptaw menstruacyjny, skalanie. Prawo to pochodzi z Bi-
blii, jest zapisane w Ksiedze Kaptanskiej 12, 2 (Klein 1992). Na kobiete, ktéra
jest niddah natozonych jest bardzo wiele ograniczen: zakaz wspétzycia, przeby-
wania w tym samym tozu z me¢zem czy kimkolwiek innym, a po zakonczeniu
okresu kobieta jest zobowigzana do obmycia si¢ w rytualnej tazni — mykwie.
U Karaiméw kobiety niddah nie sg dopuszczane do doméw modlitwy, nie moga
przebywa¢ w kuchni ani szykowa¢ positkdw, najczegsciej pozostaja w domu, aby
unikaé kontaktu z innymi ludZmi, nie siadaja podczas positku do wspdlnego
stotu z innymi, nawet najblizszg rodzina (Tsoffar 2006; Klein 1992; Robinson
2000). Kobiety karaimskie z wielkg uwaga wyliczaja, na jakie dni wypadnie im
menstruacja. Wedtug swojego cyklu planuja uroczystosci, takie jak chociazby
bar micwe syna, poniewaz gdyby w tym czasie miesigczkowaty, nie mogtyby
wzigé udziatu w tym waznym wydarzeniu i musiatyby pozosta¢ poza domem
modlitwy. Jednak istnieja tez Swigta, ktdrych daty sg state. Ruth Tsoffar przywo-
tuje w swojej ksiazce stowa Karaimki zyjacej w Stanach Zjednoczonych, ktéra
z powodu bycia niddah podczas $wiat znalazta si¢ sama przy osobnym stole,
podczas gdy cala jej rodzina zasiadta do wspdlnego positku. Ta mtoda kobieta,
zona i matka wspomina to wydarzenie w nastepujacy sposob:

»To niezreczne, kiedy tak siedzisz sama. Naprawde. To tak jakby... czujesz sie jak
pies, naprawde, czujesz si¢ jak pies. Ale co mozesz zrobi¢? Robisz to z szacunku
do starszej osoby, i wiesz, i zdajesz sobie sprawe, ze ona [teSciowa] tak zyta cate
zycie i teraz ma 77, 78 lat i nie zamierzam teraz zmienia¢ jej zycia tylko dlatego,
ze s $wieta. Niedorzeczne! I czuje, ze to jest dobre dla matych dzieci, one wtedy
szanujg... znajg tradycje” (Tsoffar 2006, s. 142).

Powyzsza wypowiedz pokazuje, jak traktowana jest kobieta ze wzgledu na
fizjologie swojego ciata, nad ktéra nie ma kontroli i ktéra jest nierozerwal-
nie zwigzana z jej kobieco$cig. Ogranicza sie tez w ten sposéb prawo kobiety
do intymnodci, gdyz jej otoczenie wie, kiedy miesigczkuje. Mtoda dziewczyna,
ktéra dojrzewajac musi uporac si¢ z wieloma zmianami w swoim ciele, ponadto
zostaje czasowo wykluczona spotecznie. Takie traktowanie naturalnego i nie-
rozerwalnego z byciem kobietg procesu moze wptywac¢ na postrzeganie siebie
i swojej kobieco$ci. W podejsciu do fizjologii kobiecego ciata daje si¢ zauwazy¢
ambiwalencja: z jednej strony menstruacja jest okresem nieczystoéci i odsu-
niecia kobiety od meza, rodziny, domu modlitwy, a z drugiej strony zwigzana
z menstruacjg ptodno$¢ kobiety jest niezwykle wazna i ceniona przez otoczenie
spoteczne.

Ptodnos$¢ i posiadanie dzieci

Kobieta powinna by¢ ptodna i rodzi¢ dzieci, gdyz jedna z jej podstawowych
rol jest bycie matkg. Postacie kobiece pojawiajace sie w literaturze zydowskiej
czy karaimskiej najczesciej sa przedstawiane w roli matki (Tsoffar 2006; Baskin
2004). Ptodnos¢ kobiety jest niezwykle wazna, a konsekwencje nieptodno-
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$ci s rozne dla kobiety i mezczyzny. Gdy matzonkowie, pomimo konsumpgji
zwigzku, przez dziesigc lat nie doczekajg sie potomstwa, jest to dla mezczy-
zny podstawa do wziecia rozwodu, legalnym wéwczas (zgodnie z literg prawa
religijnego) staje sie pojecie kolejnej zony. Takie ustalenia istnieja zaréwno
w judaizmie, jak i w karaimizmie (Tsoffar 2006; Baskin 2004; Klein 1992).
Niemoznos¢ sptodzenia potomka jest przypisywana kobiecie, a nie mezczyz-
nie. Nieposiadanie potomstwa stawia kobiet¢ na gorszej pozycji, nie jest ona
bowiem w stanie wypelni¢ roli matki, a rozwiedzionej z powodu nieptodno-
$ci kobiecie nietatwo o kolejne zamazpdjscie. Brak meza z kolei uniemozliwia
pelne realizowanie si¢ w roli kobiety. W Talmudzie jest zapisane: , Lepiej jest
zy¢ w zmartwieniu, to znaczy ze zlym mezem, niz pozostawaé¢ w wdowien-
stwie” oraz ,Bardziej niz mezczyzna chce si¢ ozenié, kobieta pragnie wyjs¢ za
maz” (Baskin 2004, s. 91).

Wiéréd Karaiméw egipskich rodzenie dziecka wyrazano stowem oznacza-
jacym przynoszenie, co sugerowato, ze kobieta rodzaca dziecko przynosi dar:
dla te$ciowej, meza i catej spotecznoéci. Dzieci byly dla tej grupy nadzieja na
ciagtod¢ religii, kultury i tozsamosci. W wywiadach przeprowadzonych przez
Ruth Tsoffar kobiety karaimskie méwitly o swoich ciatach, ze sa zaangazowane
w ciagla reprodukcje, walke i zaszczepianie kultury (Tsoffar 2006, s. 61-62).

IDEALNA ZONA

Zona dla Zydéw i Karaiméw to bardzo wazna osoba. Ona utrzymuje ogni-
sko domowe, rodzi dzieci, dba o nie i 0 meza, ktéremu umozliwia Zycie bez
codziennych trosk o rodzine, tak by mégt poswieci¢ sie nauce i studiowaniu
(chodzi o studia religijne). Jednym z najlepiej znanych przyktadéw dobrej zony
oraz wzorem do nasladowania jest zona Rabiego Akiwy3, ktéry byt jednym
z najbardziej szanowanych rabinéw i medrcéw zydowskich, a edukacje reli-
gijng umozliwito mu poswiecenie zony. Mimo wielkiego osobistego cierpienia
wystata ona meza na nauke, co oznaczato jego 24-letnig nieobecnos¢ w domu.
Uczynita to dla niego, aby mogt sie rozwija¢ oraz dla dobra wiary (Baskin 2004,
s. 93-94).

Mezczyznom zalecano bardzo ostrozne wybieranie zony, najlepiej o niz-
szym statusie, co miato zapewni¢ jej wdziecznos$¢ i ulegto$¢ (Baskin 2004,
s. 93). Cechy cenione przy wyborze zony to miedzy innymi uroda, cnotli-
wos¢, sprawiedliwo$¢, bogobojnos¢ (Jacobs 2003). Dobra zona to skarb, zta
— przeklenstwo. Opowiesci o dobrych i ztych Zonach, przekazywane ustnie
lub pisemnie, mialy petni¢ funkcje dydaktyczne. Z jednej strony mezczyznom
pokazywaly, jak nalezy postepowaé wobec kobiet, czego od nich oczekiwac oraz

3 Rabi Akiwa jest wspéttwoérca Miszny, wedtug tradycji uwaza sie, ze jako jeden z czterech
uczonych odbyl mistyczng podrdz do raju (http://www.schorr.edu.pl/new/index.php3?dzial=3&
id_tematb=228 [6.08.2008]).
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gdzie stawia¢ im granice wolno$ci. Z drugiej strony kobietom pokazywaty po-
tencjalne konsekwencje niesubordynacji czy nieprzestrzegania ustanowionego
wobec nich prawa. Zte i niepostuszne zony czekat bowiem rozwdd (Baskin
2004). Jednoczeénie trudno jest znalez¢ w literaturze zydowskiej, karaimskiej
czy w Talmudzie opowiesci o ztych mezach i o tym, co kobiety powinny w takich
przypadkach robi¢.

Oto dotyczace kobiet wypowiedzi rabinéw, ktére pozwalajg uswiadomic
sobie, jaka wedtug uczonych zydowskich mezczyzn miata by¢ idealna Zona:

Rabi Hija: ,,Zona powinna by¢ wzieta gtéwnie ze wzgledu na swoja urode i gtéw-
nie ze wzgledu dzieci”; ,,Jest dla nas wystarczajacym, ze wychowuja nasze dzieci
i wybawiaja nas od grzechu (tj. nosza dzieci i zapewniaja uj$cie potrzebom sek-
sualnym)” (za: Baskin 2004, s. 92-93);

Rabi Jerba z Tunezji: ,,Kobieta nie powinna stawia¢ wymagan, ktérych jej maz nie
moze spetni¢”; ,nigdy nie powinna by¢ zta na meza ani nie powinna odpowiadac,
gdy on w ztosci krzyczy na nig; w takim czasie powinna kontynuowac swoja prace
w milczeniu” (za: Stahl 1985, s. 360);

Rabi Hajm z Iraku: ,Madra kobieta powinna robi¢ prace domowe, gdy jej meza
nie ma. Kiedy on wraca z bazaru powinna by¢ gotowa przyja¢ go, czysta i w swym
najlepszym odzieniu jak panna mtoda w dniu §lubu. W ten sposéb jej maz [...]
bedzie jg zawsze kochal” (za: Stahl 1985, s. 362).

Wedtug tradycyjnych regut idealna zona nie miata by¢ partnerka zyciowa dla
swojego meza, nie miata by¢ towarzyszem do rozméw, dyskusji. Miata odgry-
wac role drugorzedng, jednak rola ta byta niezwykle wazna dla funkcjonowania
podstawowego i zarazem najwazniejszego elementu spotecznosci — rodziny.

*

Zarysowane tu w niewielkim wycinku przepisy religijne i zwyczaje obowig-
zujace w judaizmie i karaimizmie mogg da¢ pewien obraz spotecznodci religijnej
i roli wyznaczonej w niej kobiecie. W spotecznosci takiej podejscie do kobiet
jest dualistyczne. Z jednej strony jej status spoleczny jest nizszy niz mezczy-
zny, a z drugiej petniona przez nig role uznaje si¢ za niezwykle wazng dla
zachowania spdjnosci i tozsamosci grupowej. Kobieta ma by¢ gtéwnie matka
i Zong, nie przyktada sie duzej wagi do jej ksztalcenia (czy to religijnego czy
$wieckiego) (o seksizmie w judaizmie zob. Gold 1997). Jednocze$nie sktada sie
na jej rece bardzo wazng i odpowiedzialng role: tworzenia odpowiednich wa-
runkéw do utrzymywania i przekazywania tradycji, a tym samym zapewnienia
przetrwania religii i kultury. Patrzac z perspektywy XXI wieku na historie Ka-
raiméw, a tym bardziej Zydéw, mozna stwierdzié, ze kobiety skutecznie petnity
te trudna role. Zydzi i Karaimi zachowali swoja tozsamo$é¢, ktéra przetrwata
wieki.

Wazne jest jednak, aby nie postrzega¢ negatywnie i jednowymiarowo wizji
kobiety i stosunku do niej w spotecznosciach religijnych. Medrcy i rabini do-
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ceniali role kobiety jako matki i zony, ktéra dba o dom i rodzine, umozliwia
nauke i poswiecenie si¢ studiom religijnym (Baskin 2004). Istniejg i istnialy
kobiety petniace role spoteczne wykraczajace poza role wyznaczane przez pte¢
i przepisy religijne. Gdyby nie takie kobiety, nie bytoby tak znaczacych w ostat-
nich latach zmian w kregach judaizmu reformowanego czy konserwatywnego.
Roéznice w traktowaniu kobiet i w prawach im przystugujacych zalezaty od tego,
gdzie dana spoteczno$¢ zyta. W Stanach Zjednoczonych — kraju wolnosci oby-
watelskich i rownouprawnienia, gdzie feminizm jest znaczagcym ruchem spo-
tecznym — zaczeto wprowadza¢ zmiany w tradygcji religijnej dotyczgcej kobiet.
Tu rozpowszechnit si¢ zwyczaj urzadzania bat mitzvah, kobiety zaczgly uczestni-
czy¢ w wiekszym stopniu w zyciu religijnym wspolnoty, ksztatcié¢ si¢ w zakresie
Biblii i Talmudu oraz petni¢ funkcje rabinéw (Siegel 1997). Na Bliskim i Da-
lekim Wschodzie — w krajach w wiekszo$ci muzutmanskich, jak Jemen, gdzie
pozycja kobiet w spoteczenstwie jest bardzo niska — prawa i przywileje kobiet
zydowskich czy karaimskich nie byly przestrzegane (o sytuacji kobiet zydow-
skich w Jemenie zob. Dahbany-Miraglia 1999).

Rola przypisana kobiecie w spotecznosci karaimskiej i zydowskiej ulegta
znacznym przemianom, zwlaszcza w ostatnich dziesiecioleciach. Kobiety prze-
stajg okreslac siebie tylko i wylacznie jako matki i zony. Zaczynajg sie realizowac
w innych rolach, przede wszystkim zawodowych. Najcze$ciej jednak sa one do-
datkiem do podstawowych rél matki i zony, z ktérych kobiety rzadko rezygnuja
(Pankowska 2005). Bycie matka i zong od wiekéw byto kwintesencja kobiecego
zycia. Przepisy i tradycje religijne skutecznie , przywigzaly” kobiety do tych rdl,
ktoére na dtugi czas wyznaczyly ich miejsce w spotecznosci. Nawet teraz u kobiet
nazywajacych sie nowoczesnymi porzucenie lub ograniczenie petnienia tych rol
powoduje wyrzuty sumienia, konflikt miedzy rolg matki i Zony a rolg zawo-
dowa. Oczekiwania natozone na kobiety przez tysigclecia obowiazywania zasad
tradygji i religii nadal oddziatuja, czasem pod$wiadomie. Golda Meir, premier
Izraela w latach 1969-1974, powiedziata: ,wewnetrzna walka i rozpacz matki,
ktoéra chodzi do pracy, nie ma poréwnania z zadnym ludzkim do$wiadczeniem”
i rozréznita kobiety, ktére pracujg dlatego, ze sg do tego zmuszone, oraz takie,
ktére chca czego$ wiecej od zycia, dla takich kobiet ,,nie ma spoczynku” (za:
Rosen 1979, s. 168).

Od czasu, gdy Golda Meir wypowiadata te stowa, mingto wiele lat i tez
wiele sie zmienito. Pomimo modyfikacji, ktére zachodza w postrzeganiu roli
kobiety we wspotczesnym $wiecie, nadal w judaizmie i karaimizmie rola ta jest
rozumiana w sposob tradycyjny, zwlaszcza w nurcie ortodoksyjnym. Dlaczego
warto zajmowac si¢ tradycjami i przepisami religijnymi, ktore nie sg restryk-
cyjnie przestrzegane w obecnych czasach? Poniewaz trudno jest zrozumie¢
dzisiejszg role kobiety bez znajomosci jej genezy i czynnikéw jg ksztattujacych.
Tradycyjnie przeznaczona kobiecie rola matki i Zony jest gleboko zakorzeniona
w $wiadomosci catych spotecznosci. Chcg tego czy nie, kobiety nadal sa po-
strzegane przez otoczenie przez pryzmat tej roli, a co najwazniejsze czgsto
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same siebie tak postrzegaja. Petnienie, lub nie, roli zgodnie ze scenariuszem
moze wptywac na zadowolenie z siebie kobiety i jej poczucie spetnienia w zyciu,
a to bardzo istotna sprawa.
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WOMAN IN RELIGION — JUDAISM AND KARAISM
AND THEIR INFLUENCE ON WOMAN'’S ROLE IN COMMUNITY

Summary

Social role has a strong influence on people, they want to properly fulfil their roles
to gain acceptation. At the same time, living in a predictable and comprehensible world
demands that others behave according to their roles. The roles we fulfil have a great
impact on our identity, other people perceive us and we perceive ourselves through the
roles. The thesis of this article is that religion is the scriptwriter of social roles. As an
example we take communities built on religion: Judaism and Karaism. These minorities
survived until today having their own tradition and identity. The phenomenon is based
on dualistic approach to woman’s role in the community. On one hand they have
been limited to the role of a mother and a wife, on the other hand they have been
burdened with responsibility for survival — in a physical and metaphorical sense — of
the community. The transmission of cultural heritage and identity of Jews and Karaites
depended on them. Both the theory of social roles and religious laws and traditions will
be shown outlining their influence on shaping woman’s role in the community back
then as well as nowadays.
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