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Wilamowianie to grupa etniczna zamieszkujaca miasto Wilamowice, li-
czace trzy tysigce mieszkancow, lezace na pograniczu Slaska i Matopolski.
Sa potomkami przybytych w XIII wieku osadnikéw pochodzenia german-
skiego. O tozsamo$ci Wilamowian oraz teoriach ich etnogenezy napisano
juz wiele (Wicherkiewicz, Zieniukowa 2001; Neels 2012). Wiele z tych
teorii uzywanych byto przez strone polska i niemieckg w konfliktach na-
rodowosciowych w Wilamowicach w pierwszej potowie XX wieku (Filip
2005a; Krél 2021a). W literaturze wystepuje rowniez wiele relacji o od-
rebnej tozsamosci Wilamowian, konstruowanej w opozycji zaréwno do
niemieckosci, jak i polskos$ci (por. Smélski 1910, s. 19; Kuhn 1981, s. 356;
Neels 2012).

Co najmniej od XVII wieku mieszkancy osady oprécz rolnictwa zajmo-
wali sie réwniez tkactwem i handlem. Ze swoimi towarami podrézowali
do wielu miast europejskich, przez co znacznie si¢ wzbogacili. Dzieki te-
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mu mogli w 1808 roku wykupi¢ sie z poddanstwa, a w 1818 otrzymac
dla swojej miejscowosci prawa miejskie. Okres przynaleznoéci Wilamo-
wic do Monarchii Habsburgéw (1772-1918), szczegélnie dzieki licznym
kontaktom z Wiedniem, byt czasem rozkwitu miasta. W stolicy Monar-
chii Naddunajskiej powstata wilamowska kolonia (Krél 2020). Kontakty
z Wiedniem zostaly jednak znacznie utrudnione po 1918 roku, kiedy Wi-
lamowice znalazty sie w odrodzonej Polsce.

Okres miedzywojenny to dalszy ciag polsko-niemieckich konfliktéw na-
rodowosciowych, dotyczacych zwlaszcza jezykéw nauczania w Wilamowi-
cach (Krzyzanowski 2018). W 1939 roku Wilamowice zostaly wlaczone do
III Rzeszy. Czas okupagcji byt dla mieszkancéw miasta trudny: w wyniku
réznych wybordéw, czesto podejmowanych pod presja, na przyktad podpi-
sania Volkslisty, walczyli oni w réznych wojskach i na réznych frontach.
Po 1945 roku Wilamowian dotknety wywdzki do obozéw na terenie Pol-
ski i ZSRR, wysiedlenia, zakazy uzywania jezyka i stroju wilamowskiego.
W czasach PRL funkcjonowat jednak Zespét Regionalny ,Wilamowice”. Je-
go repertuar poczatkowo byt wylacznie polskojezyczny, a od konca lat szes¢-
dziesigtych wprowadzano pojedyncze piosenki w jezyku wilamowskim.

Renesans wilamowskiej tozsamos$ci oraz oddolna rewitalizacja jezy-
ka wilamowskiego zaczela sie za sprawg miodego pokolenia Wilamowian
w pierwszej dekadzie XXI wieku. W 2014 roku dziatania te zostaly wsparte
przez Wydziat , Artes Liberales” Uniwersytetu Warszawskiego. Organizo-
wane s3 lekcje jezyka wilamowskiego, wydawane sa publikacje wilamow-
skojezyczne, dziata réwniez amatorski teatr (Krél 2016; Krél, Olko, Wicher-
kiewicz 2017; Metrak 2019; Szlachta-Ignatowicz, Wicherkiewicz 2019).

WILAMOWIANIE JAKO GRUPA ETNICZNA

Czlonkowie grupy etnicznej ,,uzywajac identyfikacji etnicznych, by ka-
tegoryzowal siebie samych i innych dla celéw interakcji, formujg tym
samym grupy etniczne, ktére sa rozumiane jako grupy w sensie organiza-
cyjnym” (Barth 2004, s. 352-353). Za wyznaczniki identyfikacji Wilamo-
wian uznaj¢ wspdlna kulture, terytorium, wiare we wspélne pochodzenie,
wspolnote dziejow oraz swiadomos¢ wiasnej odrebnosci (Obrebski 2005;
Smith 2009).

Wilamowianie przez lata cechowata wspélna kultura. Dwa naj-
bardziej wyraziste wyznaczniki odrebnosci kultury wilamowskiej — jezyk
i strdj (Filip 2005b) — bedace wczesniej elementami Zycia codzienne-
go, staly sie atrybutami tozsamosci (Satava 2009). Stato sie tak nie tylko
ze wzgledu na przemiany, ktére po wojnie dotknely spotecznosci wiej-
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skie w catym kraju, ale réwniez z powodu zakazu ich uzywania wydanego
w 1945 roku.

Sciéle okreélone terytorium, jakim jest miasto Wilamowice, jest
wazne nie tylko dla Wilamowian, ktérzy je zamieszkuja, ale takze dla tych
zyjacych w kolonii wiedenskiej i krakowskiej, nawet jesli ich przodkowie
wyprowadzili sie z rodzimej miejscowosci w odlegtych czasach (Bilczew-
ski 1936; Krol 2020).

Wilamowianie wierza we wspé6lne pochodzenie — nie niemiec-
kie i nie polskie, lecz ,egzotyczne” flamandzkie czy holenderskie. Ten
mit pochodzenia zostat przez etnologéw nazwany ,,mitem flamandzkim”
(Libera, Robotycki 2001; Lipok-Bierwiaczonek 2002, 2008). Idea wspdl-
nego pochodzenia ,ma zwykle podstawowe znaczenie dla tozsamosci, a co
za tym idzie — interpretowanie historii jest wazne z punktu widzenia
ideologii, ktérych rola jest uzasadnianie, umacnianie i podtrzymywanie
konkretnych tozsamosci etnicznych” (Eriksen 2013, s. 93).

Dla analizy relacji Wilamowian o Volkslicie i powojennych przeéla-
dowaniach najistotniejsze s3 wspodlnota dziejow i §wiadomos¢
wtasnej odrebnog$ci. Wydarzenia z czaséw drugiej wojny $wiatowej
i okresu powojennego, podobnie jak swiadomoé¢ réznic w ich postrzega-
niu przez Wilamowian i Polakéw, s3 istotne w procesie konstruowania ich
tozsamosci w opozycji do tych drugich.

Obraz Polaka w relacjach o czasie wojny i okresie powojennym w re-
lacjach moich rozméwcow jest negatywny, gdyz jako obraz ,,obcego” jest
negatywem obrazu ,,swojego”. Wszystkie obrazy ,,obcych” bedace elemen-
tem pamieci kulturowej Wilamowian sg, jak kazdy uogélniony obraz obcej
grupy, wyolbrzymione i czgsto jednoznaczne (por. Obrebski 2005; Stom-
ma 1986). Wsérdd swoich nie budzg one jednak sprzeciwu, gdyz grupa et-
niczna to krag, w ktérym ,,sposéb méwienia, utarte zwroty i powiedzenia,
wykrzykniki i zarty, sposéb, w jaki manifestowane sg reakcje emocjonalne,
sposéb bycia i dziatania nikogo nie dziwi, nie razi; gdzie zwyczaje osobiste
jednostki traktowane sa jako naturalne i odpowiednie” (Obrebski 2005,
s. 162). Moi rozméwcy mogli wiec swobodnie opowiada¢ o swoich prze-
zyciach, uzywajac skrétéw myslowych, karykaturalnych obrazéw obcych
wylacznie w towarzystwie ,,swoich” — oséb, ktére nie tyle byty z Wila-
mowic, ile nalezaly do tej samej wspdlnoty pamieci. Wspdlnota pamieci
to, jak pisat Lech Nijakowski (2006, s. 33), ,agregat oséb (niekoniecz-
nie grupa), ktére taczy okreslone do$wiadczenie biograficzne, nie zawsze
o charakterze traumatycznym, oraz ich potomkéw, ktorzy przejeli pamiec
rodzinng”. Do wspoélnoty zaliczaja sie¢ wiec nie wszyscy potomkowie, ale
konkretnie ci, ktérzy te pamiec przejeli.
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Jak wynika z moich badan, Wilamowianie, nalezg co najmniej do dwéch
wspolnot pamieci: wilamowskocentrycznej i polskocentrycznej. Granice
miedzy tymi wspdlnotami przebiegaja czasem przez rodziny, bywa, ze na-
wet rodzenstwo nalezy do réznych wspdlnot. W tym tekscie skupiam sie
na relacjach oséb nalezacych do tej pierwszej kategorii. Swiadomy jestem,
ze wielu moich rozméwcow cztonkéw tej wspolnoty uwazato Wilamowian
nienalezacych do niej za obcych. Byli $wiadomi ,ograniczenia podziela-
nych znaczen, istnienia réznic w kryteriach osadzania warto$ci i zachowan
oraz ograniczenia interakcji do sektoréw zaktadanego wspdlnego porozu-
mienia i wspélnego interesu” (Barth 2004, s. 354), nawet jesli dotyczyto
to cztonkéw ich rodzin. Czasem nawet odmawiali im prawa do czucia sie
Wilamowianami.

Nie chcac rozstrzygaé, kto jest Wilamowianem, a kto nie, zastoso-
walem kategorie ,wilamowskocentryczna wspélnota pamieci”, ktora jest
bardziej precyzyjna niz kategoria ,Wilamowianie”. Teza, ze wszyscy Wila-
mowianie naleza do tej samej wspdlnoty pamieci, bytaby fikcja teoretyczng
albo ideologiczna lub polityczna (Ktoskowska 1996, s. 103). Ludzie identy-
fikujg sie z réznymi grupami, zadna ,,nie pochtania i nie wyczerpuje catego
cztowieka” (Kloskowska 1996, s. 103). Wilamowianie nalezg do réznych
wspolnot pamieci, dlatego uznatem za stosowne doprecyzowanie, ze ana-
lizuje opowiesci reprezentujgce wilamowskocentryczng wspdlnote, a nie
wszystkich Wilamowian.

ZEBRANY MATERIAL I NARZEDZIA ANALIZY

Materiat bedacy podstawg przedstawianych tu analiz zebratem podczas
etnograficznych badan terenowych, stosujac wywiady i obserwacje uczest-
niczaca. Wywiady powstaly w ramach projektu ,,Gory, pagérki, przykryjcie
nas — Wilamowianie wobec powojennych przesladowan” afiliowanego
przy Wydziale , Artes Liberales” UW. Rozmoéwcami byty gtéwnie osoby
urodzone przed 1939 rokiem. Wypowiedzi zostaty przeze mnie zanonimi-
zowane, w przypisie podatem pte¢, przyblizony wiek oraz rok zarejestro-
wania wypowiedzi.

Dla moich badan istotne jest, ze sam w Wilamowicach sie wychowatem,
identyfikuje si¢ jako Wilamowianin i nalez¢ do wilamowskocentrycznej
wspoélnoty pamigci. Z moimi rozméwcami rozmawiatem w tych jezykach,
w ktérych byto im najwygodniej: wilamowskim, polskim lub niemieckim,
czasami jezyk narracji zmieniat sie kilkukrotnie podczas wywiadu.

Analiza zebranego materialu pozwolila na stwierdzenie, ze narracje
o powojennych przes§ladowaniach zdominowaty opowiesci moich roz-
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moéwcdw. Byly one opowiadane nie tylko innym Wilamowianom, ale réw-
niez naukowcom, czesto tym zainteresowanych inng tematykg badz sa-
ma struktura jezyka. Opowiesci te przekazywano réwniez dziennikarzom,
ktérzy publikowali je péZniej w swoich artykutach i w ten sposéb wzmac-
niali ich wiarygodno$¢ w oczach Wilamowian.

Do analizy wykorzystatem pojecia rozwiniete przez folklorystéow: to-
posy, wzorce interpretacyjne (Schroder 2005) oraz memoraty i fabulaty
(Hajduk-Nijakowska 2016). Toposy oznaczajg powtarzajace sie moty-
wy, przyzwyczajenia myslenia, wyrazajace wiedz¢ o tym co prawdopodob-
ne. Obowiazujg one tylko w okre$lonych kregach, tylko w nich sg zrozu-
miate. Z jednej strony opieraja sie na spotecznym do$wiadczeniu i pamieci
zbiorowej, z drugiej — wyrazane sa w jezyku (Schréder 2005). Toposy
moga, cho¢ nie musza, odnosi¢ sie do grup ludzi. Te odnoszace sie do
Wilamowian sg najczeéciej pozytywne, te odnoszace si¢ do Polakéw i czer-
wonoarmistéw nazywanych ,Ruskami” — negatywne, co wynika ze wspo-
mnianego juz przeciwstawienia obrazéw ,,swoich” i ,,obcych” (Stomma
1986, s. 25). Dla Wilamowian zaréwno Polacy jak i ,,Ruscy” byli obcymi.

Wzorzec interpretacyjny to pojecie nadrzedne wobec toposu,
zjawisko ciagle powracajacych ztozonych interpretacji przesztosci, podob-
nych do siebie zaréwno pod wzgledem treéci, jak i struktury (Welzer,
Moller, Tschuggnall 2009, s. 383). Opowiesci moich rozméwcédw nasycone
byty wieloma wzorcami interpretacyjnymi, a w kazdym z nich zawierato si¢
kilka toposéw. Z powodu braku zdecydowatem na przedstawienie wytacz-
nie tych wzorcéw interpretacyjnych, ktdre sa istotne dla analizowanych
fragmentéw opowiesci.

Wzorzec interpretacyjny trzeba by¢ dobrym cztowiekiem. Zgodnie z nim
nalezato zawsze pomagal tym, ktérzy tego potrzebowali oraz samemu za-
chowa¢ godnoé¢. Wzorzec ten ujawniat sie réwniez w opowiesdciach zwia-
zanych z tamaniem prawa na rzecz wyzszego dobra, szczegdlnie pomocy
blizniemu. Laczg sie z nim toposy:

* poboznych Wilamowian i Polakéw bezboznikéw — Wilamowianie przed-
stawiani byli jako ci pobozni, chodzacy do kosciota, a Polacy jako ci, ktorzy
przerywali nabozenstwa, bili kobiety chodzace w lokalnych strojach, za-
chowywali si¢ niezgodnie z zasadami uznawanymi za chrzescijanskie: kra-
dli, bili, zabijali. Z tym wzorcem taczy sie wiecej opozycyjnych par toposéw
przedstawiajacych Wilamowian w jednoznacznie pozytywnym, a Polakow
w jednoznacznie negatywnym $wietle;

* poboznych Niemcéow — Niemcy w opowiesciach Wilamowian przed-
stawiani byli jako pobozni chrzescijanie. W przypadku opowiesci o czasie
wojny dotyczylo to gléwnie opozycji poboznych Niemcow-zotnierzy Wehr-
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machtu przedstawianych jako ludzie religijni, rowniez jako duchowni oraz
czerwonoarmistéw jako nie liczacych sie z Bogiem Ruskéw barbarzyricow.
W przypadku analizowanych tutaj opowiesci beda to pobozni Hatcnowianie,
ktorzy nawet w trudnych warunkach obozowych dbali, aby odpowiednio
przezy¢ Wigilie Bozego Narodzenia;

* toposy przebaczylismy, ale nie zapomnimy — bycie dobrym cztowiekiem
nakazuje przebaczy¢, ale krzywdy wyrzadzone Wilamowianom byly zbyt
duze, by mozna bylo o nich zapomnie¢.

Wzorzec interpretacyjny nieuczciwego potraktowania Wilamowian po woj-
nie. Zgodnie z nim powojenne prze$ladowania byty bezpodstawne, a oskar-
zenia Wilamowian przez Polakéw mialy podtoze materialne i wynikaly
z zazdrodci i zawiéci tych drugich. Jest on obecny w niemal kazdej opo-
wiesci wspomnieniowej Wilamowian. Laczg si¢ z nim toposy:

* poboznych Wilamowian, niewinnych Wilamowian oraz zwiazane z nim to-
posy usprawiedliwiajace podpisanie Volkslisty — podkres$laja niewinno$¢
Wilamowian i brak podstaw do ich powojennych przesladowan. Dowo-
dami na t¢ niewinno$¢ miaty by¢ liczne historie, w ktérych Wilamowianie
ostatecznie osiagaja swoje cele, a ich przesladowcéw spotyka kara — topos
powracajqcej krzywdy;

* Wilamowian pomagajqcych innym — w wielu historiach Wilamowianie
pomagaja Polakom, a takze Wilamowianom, ktorzy nie podpisali Volksli-
sty, czesto z narazeniem siebie. W tych opowiesciach obecny jest rowniez
topos niewdzigcznych Polakéw, ktérzy mimo pomocy otrzymanej od Wila-
mowian po wojnie albo im nie pomogli, albo wrecz stali si¢ ich przeéla-
dowcami;

* Polakéw przesladowcéow — to Polacy mieli by¢, zdaniem moich roz-
méwcow, gtéwnymi inicjatorami powojennych przesladowan;

* Wilamowian ofiar — to Wilamowianie mieli by¢ ofiarami okupacji
hitlerowskiej. Uznanie Wilamowic za koloni¢ niemiecka miato oznacza¢
nie tylko przymus podpisywania Volkslisty, obowiagzkowsg stuzbe w Wehr-
machcie, ale takze spowodowato ich powojenne przesladowania. Wilamo-
wianie pokazani sg wiec jako ofiary, biernie akceptujace swoj los.

Wzorzec interpretacyjny Smieré kultury wilamowskiej to $mieré¢ Wilamo-
wian. Zaktada on, ze zanik odmiennosci kulturowej Wilamowian, zwlasz-
cza jezyka i stroju, jest jednoznaczny ze zniknigciem Wilamowian jako
grupy etnicznej. Jest on zwigzany z wieloma negatywnymi toposami do-
tyczacymi Polakéw przedstawianych jako ci, ktdérzy byli winni zanikowi

! Halcnowianie to grupa etniczna zamieszkujaca dawna wie$ Hatcnéw k. Biatej, a identy-
fikujaca sie w duzej czesci jako Niemcy.
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kultury wilamowskiej, a takze z pozytywnymi toposami dotyczacymi Wi-
lamowian oraz wzorcem interpretacyjnym Wilamowianie sq lepsi od innych,
wedtug ktérego jedna z oznak tej lepszosci jest kultura o zachodniej pro-
weniencji.

Wzorzec interpretacyjny odmiennos¢ kulturowa Wilamowian powodem prze-
Sladowarn. Zaktada on, ze przesladowan nie byloby, gdyby nie odmiennos¢
kulturowa Wilamowian. Najwiekszy nacisk moi rozméwcy ktadli na zna-
czenie odmiennosci jezyka oraz stroju.

W ten wzorzec interpretacyjny wpisujg si¢ nastepujace toposy:

* niewinnych Wilamowian — wedlug moich rozméwcéw Wilamowianie
nie byli winni, Zze urodzili si¢ jako cztonkowie odmiennej kulturowo grupy
etnicznej;

* Polakéw przesladowcow — zgodnie z relacjami rozméwcéw, gdyby nie
ich zacietrzewienie przeéladowan nie byloby, bo tylko oni widzieli nie-
stusznie wine Wilamowian;

* Polakéw oszustow i nieuczciwych Polakéw — w celu przejecia wilamow-
skich gospodarstw mieli tama¢ prawo (nawet dwczesne);

* gtupich Polakéw — zdaniem moich rozméwcéw Polacy nie rozumieli,
ze kultura wilamowska nie byta niemiecka, tylko flamandzka, a gdyby to
wiedzieli, mozna bytoby unikna¢ prze$ladowan Wilamowian.

Innym waznym dla mojej analizy narzedziem sa wprowadzone przez
Carla von Sydowa (1934), a rozwinigte przez opolskie folklorystki (Si-
monides 1969; Hajduk-Nijakowska 2016) pojecia memoratu i fabulatu
oraz procesu fabularyzacji i folkloryzacji. Bede tu uzywat pojecia memo-
ratu jako ,okreslenia narracyjnej relacji o czysto osobistym charakterze
przezycia” (Simonides 1981, s. 29). Opowie$¢ wspomnieniowa przeka-
zywana dalej z czasem odrywa sie od konkretnego narratora, najczesciej
$wiadka wydarzenia, i podlega obiektywizacji narracji, tworza si¢ przy
tym jej rozne warianty. Proces ten nazywa sie fabularyzacjq i folkloryza-
cja. W efekcie powstaje ,nowa jakosciowo, sfabularyzowana juz narra-
¢ja, ktorg nazywamy fabulatem” (Hajduk-Nijakowska 2016, s. 65). Jest
to nowa, wspdlnotowa wersja opowiesci. Opowie$¢ swiadka ulega ,,do-
pracowaniu” przez grupe, a ostateczna forma opowiesci jest Scisle zwia-
zana z potrzebami grupy i reprezentuje wspdlnotowa, akceptowalng dla
wszystkich interpretacje wydarzen. Fabularyzacja i folkloryzacja przebie-
ga szybko w sytuacjach kryzysowych i traumatycznych (Hajduk-Nijakow-
ska 2016, s. 65), jakich jak dla Wilamowian okres powojennych przesla-
dowan.

Jednak réwniez w memoratach obecne sa zakorzenione w kulturze
schematy, stereotypy i wyobrazenia. Kazdy czas, réwniez wspdtczesnos¢,
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ma swoja kulture opowiadania, ktérej sktadowq sa wlasnie te schematy.
W opowiadaniach kluczowe sg doswiadczenia, a o do§wiadczeniu, ktore
odbylo sie w przesziosci, opowiada sie zawsze w kontekscie wspoicze-
snoéci, kultury i polityki, w ktérej jest si¢ zanurzonym (Lehmann 2007,
s. 9-10).

Kluczowe dla mojej analizy jest pojecie czasu $wigtowania, ktéry ro-
zumiem jako odwrotnoé¢ czasu wolnego. Czas $wietowania powinno sie
respektowaé zardwno poprzez wstrzymanie si¢ od pracy, jak i odpowiedni
strdj oraz dopetnienie przypisanych danemu $wietu rytuatéw (Grad, 1983,
s. 112). Postaram si¢ tu odpowiedzie¢ na pytanie, jak powojenne prze-
sladowania, nowa sytuacja, w ktérej znalezli sie¢ Wilamowianie w opinii
badanych zmienily sposéb $wietowania. Pokaze, jak zmiana sytuacji grupy
ograniczyla w ocenie moich rozméwcéw mozliwoéci odbywania rytuatéow
w tradycyjnej formie, zmuszata do zmiany, byta powodem deprywacji. Be-
de staratl sie pokaza¢ nie ,,obiektywne” przemiany w wilamowskiej obrze-
dowoéci?, ale narracje moich rozméwcdédw o tym, jak musieli dostosowac
si¢ do nowych warunkéw.

Swietowanie, a konkretniej przymus przezywania go w odmienny niz
do tej pory sposéb byt waznym motywem w opowiesciach moich roz-
méwcow. Pamigé zbiorowa dotyczy nie tylko wielkich wydarzen, takich
jak wojna czy wysiedlenia, ,[w] jej zasobach znajduja si¢ [...] takze ta-
kie wydarzenia, ktére wielka historia pomija: narodziny i $mier¢ bliskich
0s6b, budowa domu, $lub, praca, $wietowanie. Tym samym zasoby pamie-
ci zbiorowej maja zdolno$¢ integrujaca elementy wielkiej historii z tym co
lokalne, a nawet prywatne” (Bierwiaczonek, Nawrocki 2020, s. 7).

Wybrane przeze mnie memoraty i fabulaty podzielitem na te dotycza-
ce Swietowania w koSciele (Boze Cialo, bierzmowanie), w domu (wesele,
Boze Narodzenie) oraz w obozie (Wigilia).

2 Mimo duzego zainteresowania naukowcéw Wilamowicami, ktére trwa, z przerwami,
juz od ponad stu lat, nie powstalo do tej pory pelne opracowanie obrzedowos$ci rodzin-
nej i dorocznej Wilamowian. Wiekszo$¢ badaczy skupiata sie na stroju (Kuhn 1940; Filip
2001; Bazielich 2001; Chromik, Krél, Matanicz-Przybylska 2020), jezyku (Wicherkiewicz
2003; Mgtrak 2019) czy teoriach pochodzenia (Filip 2005a). Teksty na temat kultury ludowej
Wilamowian w wiekszych monografiach majg charakter skrétowy (Maj 2001; Lipok-Bierwia-
czonek 2001; Latosinski 1909; Rzeszowski 1908), Niewykorzystanym dotad zrédtem jest
stownik jezyka wilamowskiego autorstwa Wilamowiana Hermanna Mojmira (1930-1936),
w ktérym znalazto si¢ réwniez wiele opisow zwyczajéw i obrzedéw. Niektére elementy
wilamowskiej obrzedowosci opisata Maria Matanicz-Przybylska w ksigzce o wilamowskiej
muzyce (2019). Jedynie wielkanocny $miergust doczekat si¢ osobnych opracowan (Danek
2012; Krél 2014).
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SWIETOWANIE W KOSCIELE

Wilamowianie pod wptywem kontrreformacji w drugiej potowie
XVII wieku w wiekszosci stali sie katolikami (Bem 2020). Dlatego tez
budynek ko$ciota rzymskokatolickiego w Wilamowicach jako miejsce sa-
crum pojawial sie w opowies$ciach moich rozméwcéw szczegdlnie czesto.

Kobiecy stréj wilamowski byt, obok jezyka, najwazniejszym wyznacz-
nikiem wilamowskiej odrebnosci: ,,Nasi ludzie to si¢ catkiem inaczej ubie-
rali, tam na wioskach to ubierali sie po polsku, to byli catkiem inni ludzie”
[K/95/2022]3. Najbardziej od$wietne stroje zaktadano wtasnie na uroczy-
stosci koscielne. Najbogatsze Wilamowianki miaty nawet do 25 komple-
téw ubioru na rézne okazje (Chromik, Krél, Matanicz-Przybylska 2020).
Dlatego tez wprowadzony w 1945 roku zakaz uzywania stroju i jezyka wi-
lamowskiego byl waznym elementem opowiesci moich rozméwczyn:

Babcia ubrata sig tadnie po wilamowsku na Boze Ciato i wyszta, a jak wrécita to
cata w blocie. Ona tak ptakata, bo szkoda jej byto tego stroju. A jakis Pota [Polak]
ja wzigt za kark, wcisngt twarzq do katuzy i mowit: ,Teraz taplaj si¢ w blocie, ty
Niemko!”. A ona tak ptakata, bo zal jej bylo tego stroju, my to jeszcze prébowatysmy
z mamgq ratowaé, ale nie dato sig juz tego dopraé. [K/70/2015]

Stréj do dzisiaj jest waznym atrybutem identyfikacji Wilamowian. Jak
méwita Rozalia Hanusz — jedna z Wilamowianek wystepujacych w filmie
Dante z Wilamowic (Latour 1994): ,,Przeciez kobiety jak szty do ko$ciota, to
ich na $rodku rynku rozbierali. Chcieli nam zniszczy¢ ten stréj, bo jakby
stréj byl zniszczony to i mySmy sa zniszczeni”. Zaatakowanie Wilamo-
wianki w stroju, a szczegdlnie w tej najbardziej od$wietnej jego wersji.
byto wiec atakiem na Wilamowian w ogdle. Te relacje zgodne sg z wzor-
cem interpretacyjnym Smier¢ kultury wilamowskiej to Smier¢ Wilamowian.

Liczne historie o przesladowaniu kobiet idacych w strojach do koscio-
ta ulegly fabularyzacji i folkloryzacji: najprawdopodobniej dotyczyly one
pierwotnie réznych $wiat czy niedziel, kiedy kobiety ubieraly si¢ w od-
swietny stréj. W wyniku tego procesu opowiesci te oderwaty si¢ od kon-
kretnych oséb i dzi$ funkcjonuje jedna opowies$¢ o Bozym Ciele, z kilkoma
wariantami. Boze Cialo — $wieto, w ktdre ubierano sie¢ w najbardziej
od$wietny stréj — tzw. wilamowski stréj narodowy, z welonem, z dzisiej-
szej perspektywy jest Swietem najbardziej kojarzacym sie z wilamowskim
strojem. To prawdopodobnie dlatego ta procesja zdominowata opowiesci
o przesladowaniu kobiet noszacych stroj.

3 K lub M oznacza ple¢, pierwsza liczba — wiek, a druga — rok zarejestrowania wypo-
wiedzi. Wszystkie cytaty z wywiadéw zostaly zakodowane w ten sposéb.
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W opowiesciach Wilamowian w kontek$cie zakazu uzywania wi-
lamowskiego stroju pojawiata si¢ réwniez opowie$¢ o bierzmowaniu
w 1947 roku, do ktérego jednoczes$nie przystapito kilka rocznikéw. Wspo-
minano, ze aby przystroi¢ kosciét na przyjazd biskupa, parafianie posta-
wili na zewnatrz stoty i fawki przykryte wilamowskimi odziewaczkami*.
Zdaniem moich rozméwcow staly sie one obiektem ataku Polakéw: ,Pa-
mietosz, jak grasowali z tymi odziewaczkami? Zerwali, rzucili na ziemie,
deptali i targali” [K/85/2009]. Ten popularny wéréd moich rozmoéwcow
fabulat zawiera silne toposy poboznych Wilamowian, chcacych jak najbar-
dziej uswietni¢ uroczysto$¢, oraz Polakow bezboznikéw, ktérzy nie tylko
niszczyli stroj, ale zaktdcali przebieg uroczystosci. Opowies$¢ ta stanowi
gotowg odpowiedZ na pytanie o zakaz uzywania stroju wilamowskiego
i czesto jest prezentowana réwniez naukowcom (por. Filip 2000, s. 250).

SWIETOWANIE W DOMU

W tym rozdziale skupig si¢ na swigtowaniu odbywajacym si¢ w domu
rodzinnym. Siegne do przyktadéw wesela oraz Bozego Narodzenia.

Wesele poprzedzal okres narzeczenstwa. Zapoznanie sie mtodych,
a takze trwanie w zawiazanych juz wczeéniej zwiazkach byto utrudnione,
zdaniem moich rozméwcéw, z powodu powojennej sytuacji Wilamowian:
wielu mtodych mezczyzn stuzacych w Wehrmachcie zgineto, a ci, ktérzy
przezyli, albo bali sie wrdcié, albo po powrocie zamykani byli w réznych
obozach na terenie Polski i ZSRR. Powojenne przes§ladowania zaktéci-
ty istniejacy wczesniej endogamiczny porzadek kojarzenia pars. Miato to
polega¢ z jednej strony na stosowanej przez Wilamowianki strategii wy-
chodzenia za maz za Polakéw, aby unikna¢ przesladowan czy odzyskac
skonfiskowane gospodarstwa. Z drugiej — na dyskryminacji wilamow-
skich kawaleréw przez Polakéw z okolicznych wsi. Jak wspominat jeden
rozmoéwca: ,,Jak bylem na UB, to nie dostatem, ale swoje dostatem, jak my
chodzili na panny po Wilamowicach. No jak mtodzi chtopcy. Ale Polacy nos
bili i nie dopuscili” [M/90/2015]. W wigkszosci opowiesci ich bohatero-
wie — wilamowscy kawalerowie — biernie poddawali si¢ przesladowcom.
Rzadziej pojawialy sie opowiesci o sprzeciwie wobec dyskryminacji wila-
mowskich kawaleréw, jak ta ponizsza:

4 Rodzaj chusty naramiennej w krate, przypominajacy , hacki” ze stroju cieszynskiego, ale
w jaskrawych, charakterystycznych dla stroju wilamowskiego kolorach.

5 Endogamia w Wilamowicach i jej instrumentalizacja przez naukowcéw zastuguje na
osobng analize.
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Pierzowiec, to bylo, zaraz po wojnie. To przyszli bielanie [mieszkancy Bielan —
przyp. TK.], wiesz. I chcieli nas... przegonic, wiesz? Tak, przyszto moze z pigtna-
stu takich. [...] U Mercioka, tam skubali pierze. Zaczeli co$ bi¢, potem poszlismy na
rynek. I tam tez skubali u kogos niedaleko rynku. To oni tez tam przyszli, wiesz? Bo
jak nas tu nie byto, to przyszli tam. I oni chcieli sig tylko bi¢, wiesz? Mieli takie kije
rézne. Mogli cig tym zabi¢. Ksigzyc tak Swiecit, a my tam zebrali$smy wigcej chtopcow,
takich starszych ode mnie tez. Tam w Rynku, potem czekaliSmy na nich, wiesz? Przy-
szli. I zaczeli bi¢, wiesz? Jeden miat takq laske, ten bit jak diabli. I roznie bili, tak bili
i tak. My tez bylismy... moze nas juz bylto tylu Wilamowian, co tych, co przyszli. No
to byto tam, mowig ci, to byto jak wojna. My wygralismy, oni tak dostali, méwig ci. Bo
ci z tym kijem, wiesz, a cinasi, ten takistarszy [przydomek] [...]. Ten, jak ten... Ja
to widziatem, bo ja nie chciatem dostal i trzymatem sig troche z boku, wiesz? A ten jak
skoczyt, dostat co prawda parg razy, ale wyrwat mu ten kij, taki gruby. Jak go uderzyt
przez glowe, to zaraz lezal. Ja myslatem, zZe go zabit. [...] A potem jak widzieli, ze
ten sig przewrdcit, a ci inni tez dostali, to kapelusze nawet zostawili tak byle jak na
ziemi i uciekali w pierony. Drugi raz juz nie przyszli, bali sig juz. [M/80/2010]

W literaturze etnograficznej pojawia si¢ wiele informacji o tym, ze
»[z]alotnicy z obcych wsi byli niechetnie widziani przez miejscowych mto-
dziencéw i niekiedy przepedzani” (Wesotowska 1991, s. 230). M¢j roz-
moéwca odczuwat to jednak jako przejaw prze§ladowania Wilamowian na
tle etnicznym: jego zdaniem, w tamtym czasie Wilamowian uwazano za
Volksdeutschéw, , ktérzy nie majg nic do gadania” [M/80/2010]. Wedtug
innej mojej rozmdwczyni, chtopcy z okolicznych miejscowosci wiedzie-
li, ze z powodu poboru do Wehrmachtu w Wilamowicach brakuje wielu
mezczyzn, a wiec mieli szanse na wygrang z Wilamowianami i ,,zdobycie
nowego terenu” [K/95/2017]. Jest to wiec przyktad historii bohaterskiej
— W pojeciu tym mieszcza sie zaréwno ,historie opowiadajace o wy-
magajacych odwagi dziataniach z zycia codziennego, jak i o klasycznych
czynach bohaterskich na wojnie” (por. Welzer, Moller, Tschuggnall 2009,
s. 372). Zdaniem mojego rozméwcy — mtodzi Wilamowianie obronili
miasto przed wrogami.

Po okresie narzeczenstwa, nastepowat $lub i wesele. Przed wojna we-
sela wilamowskie byly bardzo huczne i trwaty czasem trzy dni lub wiecej
(por. Latosinski 1909). Wesela dzieci bogatych gospodarzy byly waznym
wydarzeniem dla wszystkich mieszkancéw miasta. Odbywaly sie one za-
réwno w domu, jak i w karczmie: go$cie weselni kilka razy w ciggu dnia
w uroczystym orszaku z orkiestra deta zmieniali miejsce zabawy. Bied-
niejsi, niezaproszeni, mieli prawo uczestniczy¢ w weselu w karczmie, ja-
ko $leczki, po wykupieniu biletu. Wesela byty w matych spotecznosciach
atrakcyjnymi widowiskami, na ktére przychodzili réwniez nieproszeni go-
Scie (Wesotowska 1991, s. 234, 243), odbywaly sie wedtug okreslonego



90 TYMOTEUSZ KROL

scenariusza, ktéry byl modyfikowany w zaleznoéci od statusu spoteczne-
g0 NOWOZeNncow.

Wsrédd relacji moich rozméwcdéw o powojennych przesladowaniach
przewazaly te o skromnych weselach. Bogaci wilamowscy gospodarze
z dnia na dzien pozbawieni zostali swoich majatkéw i nie byli w sta-
nie zorganizowa¢ wesela adekwatnego do ich statusu spotecznego sprzed
1945 roku. Wesela byly wiec znacznie mniejsze, nie zapraszano oséb, kté-
re ,nalezato sie zaprosi¢”. Taka degradacja byta dla moich rozméwczyn
trudna: ,,Jo nie miatam wesela, ino takie przyjecie, obiad dlo rodziny, bo
my nie mieli jak” [K/90/2018]. Jedna z nich twierdzila, Ze na swoim we-
selu w 1949 roku goscita tylko dwanascie oséb, w domu swojej siostry,
a sasiad grat na harmonii [K/90/2014]. Tak skromne wesele $wiadczyto
o tym, ze gospodarz utracit status.

Jako strate moje rozméwczynie postrzegaly réwniez brak mozliwosci
udziatu w weselach jako goscie, a szczegélnie jako druzki i druzbowie.
Jedna z kobiet, ktéra po wysiedleniu uciekta na kilka lat do Lodzi, méwita
z zalem: ,Nie bylam na Zadnym weselu, ale mama mi pisala, ten si¢ ozenit,
ten sie ozenit, z Wilamowic”®.

Bolesny dla mtodej pary byt réwniez brak dostepu do wtasnego do-
mu, ktéry byt waznym miejscem w scenariuszu kazdego wesela. W domu
rodzinnym odbywato si¢ btogostawienstwo i przenosiny. Jedna kobieta
wspominata, ze wysiedlony Wilamowian zaptacit zajmujacemu jego dom
Polakowi, aby tylko mégt w dniu swojego Slubu przenie$¢ nowo poslubio-
na zone przez prog [K/80/2014].

Opowiesci Wilamowian o powojennych przesladowaniach odnosity si¢
réwniez do wiekszych wesel. Na nich to pojawiat sie réwniez problem
z go$¢mi, ktdrzy byli skonfliktowani w zwiazku z udziatem w przeslado-
waniach ,,Na moim weselu to byta ta ciotka, co ja mdj tes¢ wysiedlit. To
ja sie batam, jak to bedzie, ale usiedli na dwdch koncach sali i jako$ to
byto” [K/85/2017]. Wesela traktowano zresztg jako okazje do pogodze-
nia zwasnionych stron (Wesotowska 1991, s. 232), cho¢ wedlug moich
rozmoéwcodw, rzadko sie to udawato, zwilaszcza w latach czterdziestych
i pie¢dziesiatych. W tych licznych relacjach obecne byly toposy przebaczyli-
$my, ale nie zapomnimy — 0so6b, ktére zdecydowaly sie pogodzi¢ na weselu,
ale nie zapomnie¢ wyrzadzonych krzywd, topos niewinnych Wilamowian czy
Wilamowian ofiar, bo w tej narracji to zawsze Wilamowianie mieli przeba-
cza¢ Polakom, nigdy na odwrét. Te toposy zgodne byty z wzorcami inter-

6 ,Yhy wite $un uf kar frided, oder dy miiter Sraw mer, dar ej ferwejwa, dar ej ferwejwa,
fu Wymysoti” [K/85/2014].
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pretacyjnymi trzeba by¢ dobrym cztowiekiem oraz nieuczciwego potraktowania
Wilamowian po wojnie.

Innym waznym czasem $wietowania, ktéry pojawial sie w narra-
¢ji cztonkéw wilamowskocentrycznej wspdlnoty pamieci o powojennych
przesladowaniach bylo Boze Narodzenie. Byto ono dla Wilamowian, po-
dobnie jak dla mieszkancéw wielu innych okolic, czasem niezwykle waz-
nym (por. Simonides 1991, s. 271). Jego symbolem byta choinka, obecna
w Wilamowicach juz pod koniec XIX wieku.

Chciatbym tu przeanalizowa¢ memoraty dwoch rozmoéwczyn, wedtug
ktoérych prze§ladowania Wilamowian uniemozliwity im $§wigtowanie tego
czasu tak, jak by tego chcialy.

Jedna z kobiet byta dzieckiem, gdy jej rodzina zostata wysiedlona.
Mieszkali oni u pewnej obcej im wczes$niej Wilamowianki, ktéra nie chcia-
ta ich przyjaé, ale ostatecznie sie zgodzita. Dziewczynka bardzo chciata
mie¢ choinke. Wiedzac, zZe jej rodzice po utracie catego majatku mieli in-
ne priorytety, postanowita sama zarobi¢ jako opiekunka do dzieci, by mie¢
chociaz prowizoryczna choinke:

Choinki to nie miatam nigdy. To mi tam, gdzie bawitam te [imig], to mi dali raz ta-
kq gatazke i posztam butelki sprzedaé, zebym bgbuh; se mogta kupié, zebym chociaz
raz mogta sobie widziel takie co$ jak choinka. Swigt nie bylo. I posztam tej [przy-
domek] pozbiera¢ ten jeden kawatek tego [kwaka — przyp. T.K.] i kroitam takie
kostki. Jak ta poszta pomacaé, wiedziata, Ze mnie staé nie bylo, zas pyskowanie, Ze

jo jej pozbierata tego kwaka na te choinke. No takie cztowiek miat Zycie, no niestety.
[K/80/2017]

Ozdoby do otrzymanej gatazki choinki zdecydowata zrobi¢ z kwaka?”
zabranego Wilamowiance, u ktérej mieszkala jej rodzina. Kobieta ta nie
miata zrozumienia dla potrzeb dziecka i zrobita dziewczynce awanture.
Moja rozméwezyni podkreslata, ze chodzito o kwaka, czyli najmniej war-
tosciowe w Wilamowicach warzywo, ktére stuzyto jako pasza dla krow.
Stowa kobiety, ze nigdy nie miata choinki i Ze ,$wiat nie byto”, stuzyly
pokazaniu, jak ciezka musiata by¢ sytuacja jej rodziny, skoro nie organizo-
wano $wiat. W tej opowiesci widoczny jest rowniez topos niewinnych Wi-
lamowian — moja rozméwczyni twierdzita, ze byta niewinnym dzieckiem,
niestusznie ukaranym przez przesladowcéw — w tym wypadku wysiedla-
jacych.

Inna kobieta przekazata mi opowies¢ o przesladowaniach, jakie spo-
tkaly ja podczas chodzenia po koledzie. Gdy wraz z kolezankami szta do
domu jej ciotki, zostata obrzucona cegtami przez wsiedlonych Polakéw:

7 Regionalna nazwa brukwi.
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Bo my byli tam pod tym oknem. A oni jechali ciggnikiem. [...] I my Spiewomy i feby
my mieli obrécone od tej drogi. No i jak oni zaczli bié, no to my sig ogladli. Jo dostata
tuw teb. Tu kas to mom [blizne], przy oku gdzies to byto blisko, bo by mi oko wybity
te hadry. [...] [nazwisko] ten byt, ten byt kierowcq, traktorzystq. I on specjalnie
zwolniot, on i ci nos tak ttukli, oktodali tymi kamieniami. Jak mi gruchli w feb, krew
sie zaczta lo¢. No i zaroz my lecieli, do siostry, tu byta siostra zakonnica, co byta takq
doktorkq. No i polecieli my tam i teb ona mi oprawita, to wszystko, a [przydomek]
zemdlata. Ta zemdlata. [...]: No kozdy dostot w teb, ale nie roztrzaskali teby. Wiysz?
Ino, Ze byto gruchnigte w tyn teb. I jak mie ona to robita opatrunek tu koto tego, to ta
[imie] kopyrt [zemdlata — przyp. T.K.]. [K/75/2016]

Kobieta podsumowata swojg wypowiedz stowami , To Polacy nos bi-
li, za to, ze my po wilamowsku $piewali”. Historia ta miata sie wydarzy¢
pod koniec lat pigédziesiatych. Jest zgodna z wzorcem interpretacyjnym
odmienno$¢ kulturowa Wilamowian powodem przesladowari oraz toposami nie-
winnych Wilamowian i Polakéw przesladowcow — wedtug narratorki, dziew-
czeta z racji wieku nie mogty by¢ winne, a zostaly obrzucone cegtami przez
Polakéw.

By¢ moze powody ataku byly inne niz przesladowanie oséb uzywaja-
cych jezyka (po dopytaniu rozmoéwczyni nie byta pewna, czy rzeczywiscie
Spiewaly po wilamowsku) ale opowies¢ ta zostata dostosowana do ak-
tualnych potrzeb grupy. Poniewaz dzi$§ wiele méwi si¢ w Wilamowicach
o zakazie uzywania jezyka wilamowskiego i karach z nim zwigzanych, hi-
storie te dopasowano do narracji o zakazie. Takie dopasowanie dotyczy nie
tylko fabulatu, ale réwniez memoratu.

SWIETOWANIE W OBOZIE

W zarejestrowanych przeze mnie opowie$ciach Wilamowian o poby-
tach w obozach mato jest przekazow o swigtowaniu. Wyjatkiem jest me-
morat mojej rozméwczyni dotyczacy Bozego Narodzenia 1945 roku spe-
dzonego w obozie w O$wiecimiu w towarzystwie Wilamowianek i Hatc-
nowianek:

Jak bylismy w [obozie w] O$wigcimiu, no byta wigilia, [przydomek Wilamo-
wianki] byta, wiesz, z tego matego domu, byta na kuchni. Obierata zawsze ziemniaki
dla policji, no bo mysmy nie dostawali ziemniakéw. Tam byli policjanci i nie wiem, jak
to, ale byta wigilia, gotowali tez groch, nie? No to zabrata po cichu, taka kieszen jest
w wilamowskiej spddnicy, taka mata kieszen, to tam nasypata dwa pétlitrowe garcz-
ki grochu nabrata, gotowanego grochu nasypata. No to szta, od celi do celu, brata do
reki i tak rozdawata po jednym ziarenku grochu. Jedno ziarnko grochu mielismy na
wigilig, a ja dostatam z domu szprotki [...] no to jak nas byto 20 albo 25 w celi, nie?
To nie byto tyle rybek, takie mate rybki w oleju. No to byto podzielone [...] kazda do-
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stata potowg, rozumiesz? No to jak dzielili, jedna miata ten jeden groch i pot szprotki
i to mielismy na wigilie. [K/95/2014]

Ziarnko grochu i pét szprotki jest w tej opowiesci symboliczne — groch
i ryba to dania tradycyjnie znajdujace si¢ na wilamowskim wigilijnym sto-
le. Widoczny jest tu topos poboznych Wilamowian — ktérzy nawet w trud-
nych warunkach dopetniali chrzedcijaniskiej tradycji. Moja rozméwczyni
podkreslita, jak niewielka ilo$¢ tej potrawy byla przeznaczona dla kazdej
osoby — pokazuje to, jak trudne byly warunki zycia w obozie. Dlatego
tez mimo wzorca interpretacyjnego trzeba by¢ dobrym cztowiekiem kradziez
jedzenia byla w tej sytuacji uzasadniona.

W memoracie mojej rozméwczyni, $wigtowanie wigilii nie sprowadza-
to sie do namiastki wigilijnej wieczerzy. Byt réwniez czas na modlitwe
i Spiewanie koled:

No to spiewalismy po polsku i po niemiecku. Hafcnowianie $piewali po niemiecku.
A potem przyszedt [przydomek Wilamowiana], bo tez byt i ten [przydomek
Wilamowiana] nam $piewat na pasterke o péinocy, [...] panna taka byta, ona by-
ta jakby w zakonie. I ona robita zawsze, mszg odprawiata po niemiecku, modlita
sig, miata niemieckq ksiqzke, zawsze sig modlita, no to mieliSmy pasterke. W nocy,
w lagrze, wszyscy wyszlismy do korytarza. A ten [przydomek Wilamowiana],
zebysmy go wszyscy widzieli, wszedt na krzesto i zaspiewat ,Wsréd nocnej ciszy”
i ,Dzisiaj w Betlejem”, a potem na koniec ,,Stile Nacht” po niemiecku. To wszyscy

staliSmy w placzu, z rozpaczy i z zadowolenia, Ze mamy pasterke. A ten [przydo-
mek Wilamowiana] umiat bardzo tadnie Spiewaé. [K/95/2014]

W relacji mojej rozmoéwczyni hatcnowscy wspoétwiezniowie nie zostali
przedstawieni jako obcy. Przed wojna Hatcnowianie byli dla Wilamowian
»blizszymi obcymi” — grupg buforowa miedzy , Niemcami z Niemiec”
a Wilamowianami. Podczas pobytu w obozie dla Wilamowianek przeby-
wajacych z dala od swoich rodzin i znajomych z Wilamowic inne cechy
wspolne z wspotwiezniarkami nabieraly waznego znaczenia. By¢ moze
dlatego nastapito takie zblizenie moich rozmoéwczyn z Hatcnowiankami,
ktére méwily podobnym jezykiem i spotkat je po wojnie podobny los. Moja
rozmoéwczyni méwita w jezyku wilamowskim, we fragmentach, w ktérych
cytowata Hatcnowianki, nasladowata wariant hatcnowski. Jej znajomosé¢
hatcnowskiego swiadczy o tym, jak bardzo zblizyly sie te dwie grupy.

Spiewanie koled w jezyku niemieckim czy polskim wcale nie musia-
to oznacza¢ subiektywnego odczuwania bliskosci do Niemcéw czy Po-
lakéw. Wilamowski folklor muzyczny juz na przetomie XIX i XX wieku
byt swoistg mieszankg zaréwno w warstwie melodycznej, jak i tekstowej
— pieéni $piewano nie tylko w jezyku wilamowskim, ale réwniez pol-
skim, niemieckim, §laskim, a nawet czeskim (Matanicz-Przybylska 2019;
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Krél 2021b). Jeden z moich rozméwcdéw moéwit: ,,Jak bytem chtopcem, to
wszystkie koledy umiatem $piewa¢ po polsku, ale nie rozumiatem co to
jest” [M/90/2009]. Zaréwno koledy w jezyku polskim, jak i, Stille Nacht”,
Spiewana po niemiecku, byty dla Wilamowian ,,swoje”. By¢ moze i przez
Hatcnowian koledy polskie nie byly traktowane jako obce. W tej histo-
rii na pierwsze miejsce wysuwa si¢ kryterium bliskosci religijnej: wszyscy
cieszyli sie, ze wspoélnie Swietuja pasterke. ,,Swoi” byli dla mojej rozméw-
czyni wszyscy zebrani, a ,obcymi” — polscy straznicy obozowi, ktérym
starsza Wilamowianka ukradta groch.

ZAKONCZENIE

Bohaterowie opowieséci moich rozméwcéw — Wilamowianie dotknieci
prze$ladowaniami, zwlaszcza ci wysiedleni — musieli odnalez¢ sie¢ w no-
wej rzeczywisto$ci. Utrata pola i domu oznaczata réwniez utrate statusu
gospodarza i stanie si¢ ,,dziadem” 8. Jak mnie zapewniano, dla gospodarzy
byta to ogromna trauma, gdyz do ich wysokiego statusu spotecznego (bo
najczesciej takich wysiedlano) przypisanych byto wiele zwyczajow i norm
zachowania. Normy te, zgodne ze $wiatopogladem Wilamowian, byly
obecne przez cate ich Zycie. Zmiana przyszta wraz z wysiedleniem. Utrwa-
lony porzadek i podziat na warstwy spoteczne zostat zachwiany, a razem
z nim wzorce zachowan majace na celu ,niedopuszczenie do zaklécenia
raz na zawsze porzadku” (Kantor 1982, s. 49). Wysiedleni Wilamowianie
w duzej czesci (chol nie wszyscy) nalezeli do grupy dominujacej, ktérej
przedstawicielki (bo to gléwnie kobiety zajmowaly sie gospodarstwami)
staly na strazy utrzymania dotychczasowego porzadku i stosowaly sankcje
spoteczne®. W opowiesciach o takiej nagltej zamianie miejsc i utracie do-
tychczasowego statusu mozna dostrzec topos nieuczciwych Polakéw, ktdrzy
nie dostosowali sie do panujacych zasad (nie respektowali kultywowane-
go przez lata wyzszego statusu gospodarzy) i spowodowali ich zachwianie.
Powody $§wietowania w okrojonej formie, nieadekwatnej do statusu oraz
rangi wydarzenia (np. kameralne wesela u rodzin wysiedlonych gospoda-
rzy czy wieczerza wigilijna sktadajaca si¢ z matej rybki i ziarenka grochu),
byly przedstawiane zgodnie z wzorcem interpretacyjnym nieuczciwego po-

8 Przed wojng istniat klasowy podzial spotecznosci Wilamowic. Istnienie takiego systemu
wspominane byto w literaturze (Beil 1942), ale nie byto dotad szerzej zbadane. , Batter”, czyli
»dziad”, ktdry nie posiadat pola, byl najnizej w tej hierarchii.

° Ryszard Kantor (1982, s. 144) zastanawiat sie, czy sankcje te powinno si¢ nazywac spo-
tecznymi, jesli byt to nacisk ze strony dominujacej grupy wobec ,,grup uposledzonych”.
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traktowania Wilamowian po wojnie, w ktérym zawiera si¢ topos Wilamowian
ofiar.

Obrzed, jak pisata Dorota Simonides (1991, s. 261), musi angazo-
wacé emocjonalnie, a jesli nie jest przezywany naprawde, umiera. Obrze-
dy i zwyczaje wnosily w zycie Wilamowian stabilizacje (por. Simonides
1991, s. 263). Dzieki ich praktykowaniu w cyklu rocznym czy cyklu zycia
cztowieka mieli poczucie statosci i Zycia w zgodzie z wiarg i ziemig. Hi-
storia mezczyzny przenoszacego swoja nowo poslubiona zone przez prog
domu, z ktérego zostal wysiedlony, $wiadczy o determinacji w dopetnie-
niu obrzedu. Szczegdlnie interesujaca jest opowie$¢ o wigilii w obozie
w Oswiecimiu, gdzie w dramatycznych warunkach dotrzymano tradycji,
cho¢ w znacznie okrojonej formie. Z perspektywy moich badan nie jest
wazne, co wiezniowie rzeczywiscie jedli, ale to, ze moja rozmdéwczyni opo-
wiedziata o ziarnku grochu i kawatku ryby — najwazniejszych elementach
wigilijnego stotu. W obrzedzie tym brali udziat zar6wno Wilamowianie,
jak i Halcnowianie — jezyk, w ktérym $piewano koledy zszedt w opo-
wiadaniu mojej rozméwczyni na dalszy plan, a na pierwszy wysuneta sie,
zgodna z toposem poboznych Hatcnowian, religijna blisko$¢ oraz wspdlny
los wiezniéw obozu.

W opowie$ciach rozméwcédw wystepowaly silne toposy Polakéw bezboz-
nikéw i Ruskow barbarzynicow. To z tego powodu wtasnie Polacy i czerwono-
armis$ci byli obcymi. Przeszkadzanie w dopetnianiu obrzedéw religijnych
przez Polakéw pojawito sie na przyktad w fabulacie o bierzmowaniu czy
w memoratach o koledujacych dzieciach obrzuconych cegtami czy ostrze-
lanym kondukcie pogrzebowym. Do rzadkosci nalezy topos ztych Wilamo-
wian — w przypadku opowiesci o $wietowaniu wystapit on jedynie w me-
moracie o kobiecie, ktéra zatowata mieszkajacemu z nig wysiedlonemu
dziecku kawatka brukwi na choinke.

Mimo sity toposu Wilamowian ofiar w zebranych opowiesciach wspo-
mnieniowych znalazto sie réwniez miejsce na historie bohaterskie. Nalezy
do nich opowie$¢ o obronie Wilamowic przed zalotnikami/kawalerami
przybytymi na zaloty z okolicznych, polskojezycznych wsi. Znamiona bo-
haterskosci mozna tez dostrzec w zdobyciu przez Wilamowianki grochu
dla $wietujacych wigilie.

Folklor, do ktérego naleza opowie$ci wspomnieniowe, wyraza normy
zachowan danej grupy spotecznej (Simonides 1989, s. 11-12). Dlatego
relacje o $wietowaniu, w tym historie bohaterskie, ktére pojawiaja sie
w narracji Wilamowian o powojennych przesladowaniach, méwia nam nie
o tym, jak zachowywali sie oni w czasie wojny i w okresie powojennym, ale
o tym, co z dzisiejszej perspektywy uwazaja za pozytywne postepowanie
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w kontekscie 6wczesnych wydarzen. Dowiadujemy sie wiec z nich tego, co
dzi$ angazuje emocjonalnie, a wiec co dzi§ pozostato dla nich obrzedem
W znaczeniu opisanym przez Dorote Simonides.
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CELEBRATION IN VILAMOVIANS’ MEMORY-BASED ACCOUNTS
OF POST-WAR PERSECUTION

Tymoteusz Krol
(Institute of Slavic Studies PAS)

Abstract

The Vilamovians are an ethnic group living in the small town of Wilamowice
(“Wymysoii” in the Vilamovian language), situated in the borderlands between
Silesia and Matopolska (Lesser Poland). Among the numerous determinants of
the Vilamovians’ identification, of particular importance are their shared culture,
shared history, and awareness of their own distinctiveness. All three of these
elements are evident in the Vilamovians’ memory-based accounts of post-war
persecution. Analysis of these stories has shown that they belong to more
than a single community of memory. The borders between these communities
sometimes run within families. The purpose of the author’s research was to
analyse how post-war persecution, the new situation in which the Vilamovians
found themselves, was seen by the respondents to have changed their approach
to celebration. The article describes change in the situation of the group, which
was seen by the interlocuters as limiting opportunities for holding rituals in
their traditional form, as forcing change upon them, and as a cause behind
deprivation. Stories about people being prohibited from wearing Vilamovian dress
have undergone fictionalisation and become part of their folklore, while accounts
of holidays celebrated at home and in post-war labour camp are personal in
character. Both one and the other, circulating among members of the Vilamovian-
-centric community of memory, contained numerous topoi comprising the positive
image of their own people, the Vilamovians, and negative image of others—of
Poles and the soldiers of the Red Army.

key words: Vilamovians, ethnic community, community of memory
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