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Projekt po$wiecony diakonisom Slaskiego Ewangelickiego Domu Sidstr
jest efektem antropologicznego i socjologicznego namystu nad historig i pa-
miecia, w ktérym zaklada sig, ze ,,zwykli ludzie w procesie historycznym
sa w tym samym stopniu podmiotami dziatajacymi, co ofiarami i milczg-
cymi $wiadkami”, jak ujat to antropolog Eric R. Wolf (2009, s. XVIII).
Przede wszystkim jest to projekt ,her-storyczny”, stanowiacy probe opisu
kobiecego do$wiadczenia, biografii zapomnianych postaci kobiecych i do-
warto$ciowania ignorowanych sfer dziejowosci (Wallach Scott 1999). Jest
efektem mojego feministycznego zainteresowania historig kobiet (Kubica
2006), takze w dziejach $laskiego ewangelicyzmu, jej odkrywania i od-
-pamietywania (Kubica 2017, 2018a). Bielskie diakonisy byly aktywnymi
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kobietami, ktére wybraly trudny zawdd pielegniarki jako sposéb realizacji
wlasnej podmiotowosci w ramach instytucji Kosciota ewangelickiego.

Projekt badawczy, ktérego wyniki tutaj relacjonuje, dotyczyt opraco-
wania kulturowej historii pierwszego ewangelickiego diakonatu na Slasku
Austriackim i analizy przyczyn jego pdzniejszego zupetnego zapomnie-
nia. Schlesisches Evangelisches Schwesternhaus, czyli Slaski Ewangelicki
Dom Sidstr zostal powotany do zycia w 1892 roku razem z Powszechnym
Szpitalem Zboru Ewangelickiego Cieszynskiego. Dzieki pracy profesjo-
nalnych diakonis-pielegniarek jego dziatalno$¢ odpowiadata wymaganiom
nowoczesnego lecznictwa. Byta to jedna z nielicznych mozliwosci kariery
zawodowej kobiet w tamtych czasach. Diakonisy tworzyly silng wspdlno-
te potaczong etosem profesjonalizmu, ewangelicka duchowoscia i wiezig
kobiecej solidarno$ci. Wywodzily sie z bielsko-bialskiej niemieckiej wyspy
jezykowej, a takze ze $laskich rodzin chtopskich. Pracowatly w szpitalach
w Cieszynie i Bielsku.

Wktad tego diakonatu w rozwdj opieki medycznej i kobiecej aktywno-
éci zawodowej na Slasku Cieszyfiskim nie zostat dotychczas rozpoznany
przez historykéw i lokalne wspdlnoty, a dla spotecznosdci ewangelickiej
byt elementem trudnego niemieckiego dziedzictwa. Méj projekt miat na
celu odtworzenie kulturowej historii tego diakonatu jako elementu waz-
nych proceséw spoteczno-kulturowych: przede wszystkim wczesnej na
Slasku modernizacji i uprzemystowienia, ale takze emancypacji mniej-
szoséci ewangelickiej w Monarchii Habsburskiej, niemieckiej hegemonii
kulturowej, oddzialywania nacjonalizméw i oczywiscie — emancypacji ko-
biet. Jednoczesnie jest to dobry przyktad dziatania proceséw zwigzanych
z pamiecig spoteczng — bielskie diakonisy byly , podwéjnie zapomnia-
ne”: jako kobiety, o ktérych pamieé¢ bardzo szybko zanika jako niewazna
w patriarchalnej kulturze; oraz jako cztonkinie niemieckojg¢zycznej insty-
tucji rugowane z polskiej historii i pamieci po przytaczeniu czeéci Slaska
Cieszynskiego do Polski w 1920 roku. Tamtejsza spotecznos¢ ewangelicka
po drugiej wojnie $§wiatowej odcieta sie od niemieckiego dziedzictwa i pod-
kreslata gtéwnie swdj polski charakter, poniewaz mniejszo$ci wyznaniowe
sa szczegOlnie wrazliwe na procesy zwigzane z nacjonalizmem wigkszosci
(zob. Kubica 2021). W tym artykule skupiam sie na aspekcie dziedzictwa
i pamieci o diakonisach ze Slaskiego Ewangelickiego Domu Sidstr.

RAMA TEORETYCZNA I METODOLOGICZNA BADAN

W swojej pracy badawczej korzystatam z koncepcji trudnego dziedzic-
twa zaproponowanej przez antropolozke Sharon Macdonald (2009), ktéra
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uwaza, ze jest to: ,przeszio$¢, ktéra jest uznawana za znaczaca w teraz-
niejszoéci, ale ktéra jest réwniez kwestionowana i niewygodna dla pu-
blicznego pojednania z pozytywna, samopotwierdzajacg sie wspdtczesng
tozsamoscia”. Jest to zatem raczej dziedzictwo ,niepokojace i ktopotli-
we” niz takie, ,ktére moze by¢ celebrowane lub przynajmniej wygodnie
uznane za cze$¢ cenionej historii narodu czy miasta” (Macdonald 2009,
s. 1). Pojecia , ktopotliwe dziedzictwo” uzyli redaktorzy tomu wydane-
go przez Miedzynarodowe Centrum Kultury do analizowania architektury
Trzeciej Rzeszy w Polsce. W tomie tym Robert Traba (odwotujac si¢ do
Gregory’ego J. Ashwortha) zauwazyt, ze ,ktopotliwe dziedzictwo” ozna-
cza sytuacje, ,w ktorej brakuje spdjnosci miedzy ludzmi a dziedzictwem
uwazanym za ich wtasne: odziedziczonym po przodkach badz wykreowa-
nym jako warto$¢ wspoéttworzaca ich tozsamo$¢” (Traba 2020, s. 27).
Wida¢ z tych dwéch koncepcji, ze bardzo waznym elementem jest gru-
pa, ktéra pamieta i co uwaza za ,,swoje” dziedzictwo. Macdonald rozwaza
sytuacje, w ktorej trudne dziedzictwo ,,nalezy” do danej grupy, jest jej wita-
snym, a Traba: gdy ktopotliwe dziedzictwo jest ,cudze”, ale dana grupa je
posiada. Zaréwno badania prowadzone przez Macdonald, jak i przez au-
torow tomu opublikowanego przez MCK dotyczyly dziedzictwa Trzeciej
Rzeszy.

MJj projekt takze, cho¢ szerzej, odwotywat si¢ do antropologicznych
badan dziedzictwa postkolonialnego, ktére , traktujg pamiec jako medium
i dyskurs, ucieles$niajace i pociagajace za sobg wptyw przesztych mocarstw
na terazniejszo$¢ i w terazniejszoéci” (Walton 2019, s. 355) i wskazuja na
charakterystyczng dla tejze pamieci ambiwalencje (Stoler 2016).

Waznym teoretycznym odniesieniem byty dla mnie klasyczna koncep-
¢ja Jana i Aleidy Assmannéw dotyczaca pamieci komunikacyjnej (opartej
na relacjach $wiadkéw i przekazywanej w drodze miedzypokoleniowego
dialogu) i pamigci kulturowej (utrwalonej rytualnie i materialnie) (As-
smann J. 2008; Assmann A. 2009), a takze koncepcja pamieci wielokie-
runkowej amerykanskiego badacza Michaela Rothberga, ktéry proponuje
zerwanie z logika niedostatku w kultywowaniu pamieci, czyli z przeko-
naniem, ze pamie¢ o jednej grupie ofiar ogranicza mozliwo$¢ pamietania
o innych. Proponuje alternatywny sposdb myslenia o pamieci — jeden
dyskurs pamieci umozliwia inny (Rothberg pisal o Holokauscie i kolo-
nializmie). Czyli: nie konkurencja pamieci, ale pamie¢ wielokierunkowa,
przedmiot nieustannych negocjacji, odwotan i zapozyczen, nieuswiado-
mionej historii wzajemnych powiazan. Pamie¢ wielokierunkowa — jak
pisze Rothberg (2015, s. 19) — ma , potencjal stwarzania nowych form
solidarnosci i nowych wizji sprawiedliwos$ci”.
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Polskie badania pamieci dotyczg przede wszystkim jej wymiaru naro-
dowego (zob. Konczal, Wawrzyniak 2011), ale w ostatnich latach prowadzi
sie takze projekty zwiazane z ,,poniemieckimi” miejscami (np. Biskupska
2018; Cwiek-Rogalska 2020) czy ,trudna pamiecia” Slazakéw i innych niz
narodowa ,,wspélnot pamieci” (np. Nijakowski 2006; Gerlich 2010; Kubica
2011; Michna 2015; Hajduk-Nijakowska 2016; Bierwiaczonek, Nawrocki
2020), ktére stanowig dobre odniesienie dla mojego projektu.

Pod wzgledem metodologicznym korzystatam z antropologicznej me-
tody poszerzonego studium przypadku (van Velsen 1978). Polega ona
na procesualnym spojrzeniu na stosunki spoteczne i badaniu konkretne-
go przypadku w potaczeniu z seriami wydarzen rozciggnietych w czasie.
Badacz postrzega w nich pewna historie i abstrahuje jako cato$¢ z niekon-
czacego si¢ nurtu zycial. W swoich badaniach siegatam do Zrédet rézne-
go rodzaju, byly to przede wszystkim dokumenty archiwalne i fotogra-
fie pochodzace ze zbioréw niemieckich, austriackich i polskich instytucji
ewangelickich oraz polskich archiwéw panstwowych; a takze od os6b pry-
watnych: mieszkaicow Slaska Cieszynskiego po polskiej i czeskiej stronie
granicy. Innym typem Zrédet byly niemieckojezyczne raporty z dziatalno-
Sci diakonatu, a takze artykuly prasowe zaréwno niemiecko-, jak i pol-
skojezyczne. Byly one analizowane za pomocg krytycznej analizy Zrédet
stosowanej w badaniach historiograficznych oraz historycznej analizy dys-
kursu uzywanej przez badaczy spotecznych (Perdkyla 2009). Prowadzitam
takze wywiady poglebione z cztonkami rodzin diakonis oraz innymi osoba-
mi, ktdre je jeszcze pamigtaty, a takze z przedstawicielami duchowienstwa
Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego. Byly one realizowane i analizowane
w ramach metodologii wywiadéw narracyjnych (Chase 2009).

POCZATKI EWANGELICKIEGO RUCHU DIAKONACKIEGO
I WSPOLCZESNE ANALIZY TEGO ZJAWISKA

Instytucja diakonatu byla czescig Misji Wewnetrznej ko$ciotéw prote-
stanckich, majacej na celu rozwigzywanie probleméw spotecznych i walke
z negatywnymi skutkami uprzemystowienia i ubozenia ludnoéci. Inicja-
torzy Misji Wewnetrznej uwazali, ze biede i choroby mozna przypisac
w duzej mierze brakowi wiary.

Pierwszy diakonat powotal do zycia pastor Theodor Fliedner w miej-
scowosci Kaiserswerth koto Diisseldorfu w 1836 roku. Zaktadem Ksztatce-
nia Ewangelickich Pielegniarek kierowatla jego zona, Friederike. Nazwano

1 Metode te do socjologii przenidst i ugruntowat Michael Burawoy (2009).
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je diakonisami w nawiazaniu do wczesnochrzescijanskiej tradycji diako-
natu, czyli postugi. Mieszkaly razem i ubieraty sie jednakowo, w ciemno-
niebieski bawelniany stréj. W tym przedsiewzieciu chodzito o zapewnienie
chorym profesjonalnej opieki, a takze o zapobieganie nedzy niezameznych
kobiet.

Oprocz pielegnacji i opieki nad chorymi diakonisy byty réwniez zaanga-
zowane w inne formy dziatalnosci pomocowej, edukacji i pracy spoteczne;j.
Idea diakonatu szybko si¢ rozpowszechnita w catych Niemczech, a péz-
niej takze w innych krajach europejskich wéréd ludnosci ewangelickie;j.
Jedna z uczennic zakltadu w Kaiserswerth byla twdrczyni nowoczesne-
go Swieckiego pielegniarstwa i brytyjska feministka Florence Nightingale
(Kubica 2018b).

W badaniach historii kobiet pod koniec XX wieku wskazywano na
ograniczenia normatywne, ktérym podlegaly diakonisy oraz represyjny
i patriarchalny charakter ich spotecznosci. Obecnie raczej podkresla sie,
ze w tradycji chrzescijanskiej pielegniarki cieszyly sie¢ wysokim poziomem
autonomii i uznania spotecznego (Kreutzer, Nolte 2017)2. Moje badania
pokazaly, jak wazny dla funkcjonowania instytucji diakonatu byt szerszy
kontekst polityczny.

POWSTANIE SLASKIEGO EWANGELICKIEGO DOMU SIOSTR
1 JEGO POZNIEJSZY ROZWOJ

Ksiestwo Cieszynskie stanowito cze$¢ Slaska Austriackiego, osobnego
kraju w Monarchii Austro-Wegierskiej. Zamieszkiwali ten region gtéwnie
autochtoniczni Slazacy, a takze ludno$é¢ niemieckojezyczna, potomkowie
$redniowiecznych osadnikéw z Frankonii. Slask Cieszyniski od XVIII wieku
do$wiadczat procesu intensywnego uprzemystowienia (szczegdlnie w Za-
glebiu Ostrawsko-Karwinskim), ale spora jego cze$¢ pozostawata nadal
rolnicza. Gtéwnymi centrami kraju byly: Cieszyn — dawne miasto-grod
i centrum edukacyjne oraz Bielsko — osrodek przemystu wtdkienniczego.
Cechg charakterystyczng tego kraju byta (i ciagle jest) wielowyznanio-
wos¢. W okresie Reformacji Ksigestwo Cieszynskie stato si¢ luteranskie, ale
pézniej — jak w catej Monarchii Habsburskiej — miata tam miejsce sro-
ga kontrreformacja. Miejscowi luteranie przetrwali jednak przesladowania
i od konica XVIII wieku cieszyli si¢ tolerancja, a pdzniej — od lat szeéédzie-

2 Role ewangelickich diakonis wzmiankujg takze polskie badaczki historii pielegniarstwa:
np. Urbanek 2008, a takze Btahut-Kowalczyk 2013 — gtéwnie o polskim diakonacie Eben-
-Ezer.
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siatych XIX wieku — réwnouprawnieniem wyznaniowym. Ewangelikami
byli zaréwno stowianiscy Slazacy, jak i mieszkancy bielsko-bialskiej nie-
mieckiej wyspy jezykowej3.

Jedna z wazniejszych postaci $laskiego ewangelicyzmu byt ksigdz su-
perintendent Theodor Haase (1834-1909), wywodzacy sie z rodziny nie-
mieckich kolonistéw, wybitny duchowny, zwierzchnik Koéciota Ewangelic-
ko-Augsburskiego na Slasku Austriackim i Morawach, a takze maz stanu
i liberalny polityk, ktéry sprzeciwiat si¢ wszelkim nacjonalizmom i an-
tysemityzmowi. Haase byl takze promotorem wielu inicjatyw edukacyj-
nych, charytatywnych i spotecznych, ktére stanowity przejaw ewangelic-
kiego spoteczenstwa obywatelskiego. Jego gtéwnymi adwersarzami byli
polscy dziatacze narodowi w Srodowisku $laskich ewangelikéw (zob. Ku-
bica 2021).

Najwieksze dzieto Haasego to Powszechny Szpital Zboru Ewangelic-
kiego Cieszynskiego, ktéry powstawat w latach 1888-1892. Przyjmowat
chorych bez wzgledu na ich wyznanie i narodowo$¢. Fundusze na budo-
we tego najwickszego i najnowoczeséniejszego woéwczas szpitala na calym
Slasku Austriackim Haase zebrat podczas podrézy kwestarskich po catej
niemal Europie. Dyrektorem nowej placéwki zostal wybitny wiedenski
chirurg, doktor Hermann Hinterstoisser (French 2012, s. 51-67). Opie-
ke nad chorymi mialy sprawowaé profesjonalne diakonisy-pielegniarki.
Pierwsze kandydatki zostaly przeszkolone w Domu Zofii w Weimarze.
PéZniej szkolenie medyczne prowadzit dyrektor Hinterstoisser. Nad roz-
wojem religijnym diakonis za§ czuwat ks. dr Theodor Haase lub jego
zastepcy. Diakonisy ze Slaskiego Ewangelickiego Domu Siéstr pracowaly
gtéwnie w cieszynskim szpitalu oraz w bielskim Szpitalu Cesarza Fran-
ciszka Jozefa. Jezykiem medycyny, a takze diakonatu, byt jezyk 6wczesnej
kultury wyzszej, czyli niemiecki (Kubica 2018b).

Statut diakonatu okres$lat warunki, jakim musiaty sprosta¢ przyszte dia-
konisy, a takze korzysci, na jakie mogly liczy¢. Do Domu Sidstr mogty
zostal przyjete panny i kobiety stanu wolnego miedzy 20 a 35 rokiem
zycia, ktére znaly jezyk niemiecki w mowie i piSmie, a takze jeden z je-
zykéw stowianiskich. Nie mogly by¢ wczedniej karane i musialy posiadac
wyksztatcenie szkolne. Powinny by¢ dobrego zdrowia i mie¢ powotanie
do zawodu pielegniarskiego. O przyjeciu decydowat Zarzad szpitala w po-
rozumieniu z przetozong. Kandydatka, jezeli zostata przyjeta, pracowata
najpierw w Domu Sidstr na préobe przez sze$¢ tygodni. W tym czasie mo-

3 Dobre opracowanie historii protestantyzmu na Gérnym Slasku stanowi monografia
Bahlcke, Gojniczek, Kaczmarek 2019.
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gta sie przekona¢, czy ma powotanie do zawodu pielegniarki, a zaktad mégt
stwierdzi¢, czy kandydatka si¢ do tego nadaje. Po szesciu tygodniach sio-
stra na prébe zostawata siostra-uczennica.

Wyksztatcenie kandydatki trwato od roku do dwoch lat. Gdy byta juz
na tyle wyszkolona, ze mozna jej byto powierzy¢ samodzielng opieke nad
chorymi, uzyskiwata status wykwalifikowanej pielegniarki. Siostra zosta-
wala wtedy zaprzysiezona i wreczano jej symboliczny znak diakonis —
broszke z czerwonym krzyzem (po kilku latach zmieniono go na czarny
krzyz, gdyz diakonat nie byt czgécia ruchu Czerwonego Krzyza*). Siostry
mialy prawo do pensji, urlopu i zaopatrzenia na staro$¢. W kazdej chwili
mogly wystapic¢ z diakonatu, ale tracily woéwczas uprawnienia®.

Powszechny Szpital Zboru Ewangelickiego Cieszynskiego byt duza
lecznicg. Trudnoéci z jej utrzymaniem spowodowaly, ze cieszynski zbor
podjat decyzje o przekazaniu placéwki na wiasno$é austriackiemu pan-
stwu. Miata ona mie¢ ,,po wsze czasy” charakter ponadwyznaniowy, opieke
zaé nad chorymi mialy sprawowa¢ diakonisy ze Slaskiego Ewangelickiego
Domu Sidstr (Wagner 2008, s. 470).

Po upanstwowieniu cieszynskiej lecznicy, zwanej pdzniej (i do teraz)
Szpitalem Slaskim, diakonisy nadal tam pracowaly, ale siedziba Domu
Siéstr w 1903 roku zostata przeniesiona przez ks. Haasego do Bielska na
tzw. bielski Syjon, czyli ewangelicka enklawe na Gérnym Przedmiesciu,
gdzie znajdowaly sie kosciét Zbawiciela, plebania, imponujace budynki
ewangelickich zaktadéw edukacyjnych i cmentarz. W kolejnych latach wy-
budowano tam jeszcze sierociniec, a w pobliskiej wsi Wapienica — dom
wypoczynkowy dla diakonis. Z kolei wczes$niej w Cieszynie powstat spo-
ry budynek nalezacy do diakonatu, a mieszczacy alumnat dla dziewczat,
czyli internat dla ewangelickich uczennic cieszynskich szkét oraz sieroci-
niecé. Od tamtego czasu diakonisy Slaskiego Ewangelickiego Domu Sidstr
zaczely by¢ nazywane bielskimi siostrami.

W czasie Wielkiej Wojny Austro-Wegry stanowily element Trdjprzy-
mierza (z Niemcami wspieranymi przez Imperium Osmanskie). Wyszko-
lone pielegniarki staty sie¢ niezwykle istotnym czynnikiem wysitku wo-
jennego walczacych panstw. W Austro-Wegrzech ewangelickie diakonaty

4 Zob. wspomnienia Anny Freyhub. Rekopis z 1942 roku, Archiwum Ewangelickiego To-
warzystwa Diakonii, Berlin-Zehlendorf.

5 Das Schlesische Evangelische Schwesterhaus und das Evangelische Mddchen Alumnat in Te-
schen. Bericht iiber die Griindung, Organisation und bisherige Entwickelung dieser Anstalten, Te-
schen 1901.

6 Zob. wspomnienia Anny Freyhub. Rekopis z 1942 roku, Archiwum Ewangelickiego To-
warzystwa Diakonii, Berlin-Zehlendorf.
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zglosily gotowo$¢ wystania swoich sidstr na front. Organizacja zajmo-
wat sie Czerwony Krzyz. Bielski Dom Sidéstr wyposazyt 25 diakonis do
pielegnowania rannych zotnierzy na polu walki. Dostaly umundurowanie
i zaopatrzenie. Zostaly skierowane do Galicji: pierwsza grupa do Stanista-
wowa, a druga do Tarnowa. Przezyly oblezenie Przemysla przez wojsko
rosyjskie, dostaty sie do niewoli, ale zostaty uwolnione przez wojsko au-
striackie. Pdzniej bielskie siostry pracowaty w szpitalach na Wegrzech,
a takze w Krakowie: w Lobzowie i Kobierzynie?”.

Diakonisy, ktére zostaty w szpitalach w Bielsku i Cieszynie, takze opie-
kowaly sie rannymi Zotnierzami, bo pewne oddziaty tych szpitali petnity
funkcje lecznic polowych. Cieszyn stal sie siedziba Sztabu Generalnego
Armii Austro-Wegierskiej, gdyz gtéwnodowodzacym w latach 1914-1916
zostat ksigze cieszynski Fryderyk Habsburg. Budynek cieszynskiego alum-
natu przejeto wojsko i dopiero pod koniec wojny mégt zaczaé znowu przyj-
mowa¢ podopieczne.

Wiadomosci o wojennej stuzbie diakonis podawaty ewangelickie pisma
cieszynskie (zaréwno niemiecko-, jak i polskojezyczne). Coraz czesciej
pojawialy si¢ tam tez informacje o odznaczeniach, ktérymi siostry byly
honorowane przez cesarza®. Trudny czas wojny byl jednocze$nie okresem
najwigkszego uznania spotecznego, ktérym bielskie diakonisy cieszyly sie
w czasie kilkudziesiecioletniego istnienia Slaskiego Ewangelickiego Domu
Siéstr. Doceniono ich profesjonalizm, a takze zaangazowanie w wysitek
wojenny kraju. Ewangelickie diakonisy-pielegniarki dobitnie zaznaczylty
wtedy swojg obecno$¢ w systemie stuzby zdrowia, a takze w spotecznosci
wyznaniowej.

BIELSKI DIAKONAT W PANSTWIE POLSKIM

Po Wielkiej Wojnie na Slasku Cieszyfiskim rozpoczeta sie dwuletnia
wojna domowa zakonczona podziatem kraju miedzy Polske i Czechosto-
wacje. Zaréwno cieszynski Szpital Slaski, jak i bielski Dom Sidstr znalazly
sie po polskiej stronie granicy. Nowe wiadze tworzyly polskie instytucje,
a jezyk niemiecki i niemieckie instytucje byly systematycznie rugowane
z zycia publicznego.

Podobny proces miat miejsce w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim:
jeszcze w 1918 roku zbory $lasko-cieszynskie zgtosity akces do polskiego

7 Zob. informacje prasowe w pismach: ,Nowy Czas” i ,,Posel Ewangelicki” z lat 1914-
-1915.
8 W sumie zostato odznaczonych 56 diakonis, a niektére z nich kilkukrotnie.
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konsystorza w Warszawie. W tym samym roku powstal polski alumnat
dla dziewczat imienia ks. Franciszka Michejdy, czotowego propolskiego
ewangelickiego dziatacza narodowego, a w roku 1923 ks. Karol Kulisz,
senior (zwierzchnik) diecezji cieszynskiej, powotat polski diakonat Eben-
-Ezer w Dziggielowie pod Cieszynem. Obu instytucjami kierowaly siostry
pochodzace z bielskiego diakonatu. Wielu ewangelikéw widziatlo w tym
dublowaniu instytucji ewangelickich ich ostabianie i utrudnianie dziatal-
nosci tej mniejszo$ci wyznaniowe;j®.

Sytuacja finansowa Slaskiego Ewangelickiego Domu Sidstr nie byta
najlepsza, gdyz instytucja ta stracita wskutek wojny, a potem kryzysu go-
spodarczego, fundusz diakonatu i fundusz emerytalny (zob. Karzel 1969).
Kilka bielskich diakonis przeszto do diakonatu dziegielowskiego juz na
samym poczatku jego istnienia. Takie transfery miaty miejsce takze p6z-
niej. Ks. senior Karol Kulisz wynegocjowat z wtadzami wojewddztwa, ze
do stuzby szpitalnej zostang dopuszczone takze diakonisy dziegielowskie
(Karzel 1969).

Zgodnie z ustawa z 1935 roku, regulujacg zasady dotyczace pracy piele-
gniarek, wszystkie zatrudnione w szpitalach siostry musiaty zda¢ egzamin
panstwowy. Dotyczylo to takze bielskich diakonis. Mozemy sie tylko do-
myslaé, ze dla tych, ktére mialy wieloletni staz pracy jako pielegniarki,
czesto w trudnych warunkach wojennych, branie udziatu w kursie i pod-
dawanie sie egzaminowi musiato by¢ do$¢ upokarzajace.

Podsumowujac ten okres w historii bielskiego diakonatu trzeba za-
uwazy¢, ze gdy wschodnia czeé¢ Slaska Cieszyriskiego znalazta si¢ w pan-
stwie polskim, niemiecki charakter diakonatu stat si¢ problematyczny.
Woczesniej, za czaséw austriackich, niemiecko$¢ Schlesiches Evangelisches
Schwesternhaus byla gwarancja profesjonalizmu, bo cata wyzsza kultu-
ra (takze medycyna) byta kultura jezyka niemieckiego. Diakonisy musialy
dobrze go zna¢, by uczestniczyé w procesie leczenia i wspétpracowac z le-
karzami. Ale byly takze zobligowane do postugiwania sie jezykiem wiek-
szoéci pacjentéw, czyli mowa $lasko-cieszynska lub polskim. Kandydatki
ze $laskiego Srodowiska stowianskiego mialy pewna znajomos$¢ niemiec-
kiego wyniesiong ze szkoty, ale w diakonacie musialy ja pogtebic¢ i pozna¢
specjalistyczne stownictwo medyczne. Najlepiej nabywa sie biegtosci w ja-
kims$ jezyku przez funkcjonowanie w $rodowisku uzywajacym tylko tego
jezyka. I tak wilasnie dziatat diakonat. Méwienie w jezyku innym niz nie-
miecki bylo tam zakazane, a adeptki nie stosujace sie do tego podlegaty
karom finansowym. O ile wczesniej, za czasoéw austriackich, reguta ta byta

9 Taka argumentacje przedstawiato proniemieckie pismo , Nowy Czas”.
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zapewne przestrzegana, to za czasOw polskich, zaczeto ja postrzegad jako
rodzaj ngkania. Marianna Kowala (po mezu Kufa) opowiadata rodzinie, ze
podczas pewnej wieczerzy wigilijnej w bielskim diakonacie zamienita kil-
ka zdan po polsku z przyjaciétka Elza Szturc, za co przetozona natozyta
na nie kare. Siostra Elza wtedy rzucita: , Polki, wstajemy i wychodzimy!”.
I tak tez zrobity. Pdzniej ich delegacja pojechata do Katowic do woje-
wody Michata Grazynskiego ze skarga!®. A wojewoda, znany ze swojego
antyniemieckiego nastawienia, zapewne zawezwat bielskiego proboszcza
i prezesa zarzadu Slaskiego Domu Si6str ks. Richarda Wagnera i udzie-
lit mu reprymendy. Nie byta to jedyna taka sytuacja, o czym $wiadcza
wspomnienia drugiego bielskiego proboszcza, ks. Paula Karzela (1969).
»Za Polski” bielski diakonat zaczat by¢ postrzegany przez polskich dzia-
taczy politycznych gtéwnie jako miejsce germanizowania $laskich dziew-
czat.

SEUZBA DIAKONIS W CZASIE DRUGIE] WOJNY SWIATOWE],
POWOJENNE REPRESJE I OSTATNIE LATA PRACY

Jeszcze przed wybuchem drugiej wojny $wiatowej Szpital Slaski w Cie-
szynie ewakuowano do Oswiecimia. Na miejscu zostato tylko kilka diako-
nis. Po inwazji Trzeciej Rzeszy 1 wrze$nia 1939 r. szpital zostat przejety
przez wojsko niemieckie. Teren catego Slaska Cieszynskiego (razem z resz-
ta wojewoddztwa $laskiego oraz zaanektowanym wczeéniej przez polskie
wtladze Zaolziem) zostal wcielony do Rzeszy.

Zezwolono na prace w szpitalu tylko diakonisom ze Slaskiego Ewan-
gelickiego Domu Siéstr, ze wzgledu na jego niemiecki charakter. Siostry
z polskiego diakonatu Eben-Ezer w Dziegielowie zwolniono. Kilka z nich
przeszto do diakonatu bielskiego, zeby méc dalej pracowaé. Diakonisy —
na wniosek zarzadu diakonatu — wciggnieto w 1942 roku na niemiec-
ka liste narodowosciowa drugiej kategorii (Volksliste 2), czyli niemieckie
obywatelstwo dla 0s6b przyznajacych sie do niemieckiej narodowosci. Byt
to warunek zatrudnienia w szpitalach.

Zarzad Slaskiego Ewangelickiego Domu Sidstr ze wzgledu na trudna
sytuacje tej instytucji spowodowang jeszcze wczesniej kryzysem finan-
sowym lat trzydziestych zdecydowatl sie na dotaczenie do Towarzystwa
Ewangelickiej Diakonii w Zehlendorf pod Berlinem. Towarzystwo przejeto
majatek bielskiego diakonatu i zobowigzywato sie do opieki nad emerytka-
mi, ktérych przybywato. W tym celu zakupiono wille NieBena na bielskim

10 Informacja z wywiadu z Jerzym Kufa (nagranie i transkrypcja w archiwum autorki).
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Syjonie. Siostry po wejsciu do Towarzystwa Diakonii zmienity nieco strdj:
nosity biate kanciaste czepki, szare suknie oraz spinajace biaty kotnierzyk
bluzki srebrne broszki z wizerunkiem rézy Lutra!'. Oprécz pracy w szpi-
talach prowadzity takze dziatalno$¢ szkoleniowa!2.

Pod koniec wojny, gdy zblizat sie front, cze$¢ diakonis, gtéwnie Niem-
ki, zostata ewakuowana na zachdd razem z bielskim szpitalem. Armia
Czerwona weszta do Bielska 12 lutego 1945 r. Szpital Miejski zostat za-
mieniony na szpital wojskowy, zwolniono wszystkie diakonisy, zajeto Dom
Siéstr i zniszczono jego wyposazenie i archiwum. Budynki szkolne na biel-
skim Syjonie zostaly zamienione w ob6z koncentracyjny dla Niemcow.
Czes¢ sidstr schronita sie w willi Niel3ena, ale nie uchronito ich to przed
represjami’3. Bielski proboszcz ks. dr Richard Wagner, a takze siostra
Dora Bielok zostali aresztowani i umieszczeni w obozie Zgoda w Swie-
tochtowicach. Oboje tam zmarli w sierpniu 1945 roku (Dziurok 2014).
Z kolei w cieszyniskim szpitalu zostaty diakonisy-Slazaczki i staraly sie
uchroni¢ sprzet i lekarstwa przed wywiezieniem przez wycofujacych sie
Niemcéw 4.

Wkrétce po wojnie starosta bielski nakazat usuniecie sidstr-Niemek
ze szpitala w Bielsku. Diakonisy liczace ponad 70 lat zostaty skierowane
do domu starcéw w Dziggielowie. Kilka innych zostato deportowanych do
Niemiec!>. Diakonisy, ktére zostaly w Cieszynie i Bielsku, musiaty si¢ pod-
da¢ procedurze rehabilitacyjnej, jak wszyscy Slazacy majacy Volksliste 2.
Byt to proces sadowy majacy ustali¢, czy podsadnej mozna przywrécic
polskie prawa obywatelskie. Wszystkie diakonisy, ktére wnioskowaty o re-
habilitacje w Cieszynie, taka decyzje otrzymaly. Jednak sama koniecznos¢
stawania przed sadem i poddania sie tej procedurze musiata by¢ upoka-
rzajaca i grozna'e.

W regionie wrécily granice sprzed 1938 roku, czyli Slask Cieszyriski
znéw zostat podzielony miedzy Polske i Czechostowacje. Mialy miejsce
dramatyczne zmiany ludno$ciowe: przez Niemcéw wymordowani zosta-

11 Na temat tego okresu zob. Archiwum Towarzystwa Diakonii w Berlin-Zehlendorf.

12 Dokumenty dotyczace bielskiego diakonatu w Archiwum Towarzystwa Diakonii w Ber-
lin-Zehlendorf.

13 Zob. Karzel 1969 oraz relacje w Archiwum Towarzystwa Diakonii w Berlin-Zehlendorf.

14 Zob. zyciorys Augusty Grobl w Archiwum Panstwowym w Katowicach, Oddziat w Cie-
szynie.

15 List kuratora zboru bielskiego do Wojewody Slaskiego, Archiwum Paristwowe w Kato-
wicach, Oddziat w Bielsku-Biatej. O powojennych wysiedleniach w Bielsku zob. Krutak 2015.

16 Kilka teczek z proceséw rehabilitacyjnych diakonis znajduje si¢ w Archiwum Paristwo-
wym w Katowicach, Oddziat w Cieszynie.
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li Zydzi, pézniej wypedzono Niemcédw, a $laska ludnoéé stowianiska byta
poddawana szykanom nowych wtadz.

Z czasem postepowata trudna normalizacja zycia spotecznego. Szpitale
zaczely funkcjonowaé mimo brakéw lokalowych i sprzetowych oraz ogra-
niczonej liczby personelu medycznego. Bielskie diakonisy, ktére zostaly na
miejscu, byly nadal zatrudnione w Szpitalu Slaskim w Cieszynie, bo cie-
szyly sie szacunkiem za swoj profesjonalizm i zaangazowanie, ale ciazyto
na nich odium ,,niemiecko$ci”!?. Wracaly do pracy w szpitalu rozproszone
podczas wojny siostry z polskiego diakonatu Eben-Ezer w Dziegielowie.
Ich przetozona siostra Danuta Gerke namawiata bielszczanki do przejscia
do nich i przyjecia dziegielowskiego stroju. Odméwity, bo uwazaly, ze ich
str6j byt znakiem ich stuzby!8. Zatem w Szpitalu Slaskim chorych znéw
obstugiwaty siostry z dwoch diakonatow.

Od poczatku lat piecdziesiatych zaczeto organizowaé w szpitalu kur-
sy dla pielegniarek, by ksztalci¢ $wiecka kadre tego zawodu w ramach
akgji laicyzacji instytucji panstwowych. Wiadze szpitala musiaty sie bo-
ryka¢ z powaznym dylematem: z jednej strony doceniaty wysoki stopien
profesjonalizmu i dyspozycyjno$¢ bielskich diakonis, ale z drugiej byly
poddawane ideologicznemu naciskowi wtadz politycznych, by ,laicyzo-
wac” szpital, czyli rugowac ewangelickie siostry ,,zakonne” (Butawa 1988),
jak je niekompetentnie nazywano (w ko$ciotach ewangelickich nie ma za-
kondéw).

Wszystkie bielskie siostry pracowaly bardzo dtugo, zazwyczaj do sie-
demdziesiatego roku zycia. Niektére z nich po przejéciu na emeryture
podejmowaly sie jeszcze pracy opiekurniczej we wlasnych rodzinach.

Majatek Slaskiego Ewangelickiego Domu Sidstr po wojnie zostat nomi-
nalnie przejety przez Diecezje Cieszynska KoSciota Ewangelicko-Augsbur-
skiego, ale dopiero po 1989 roku mogta ona nim swobodnie dysponowac¢?.
Na zadnym z budynkéw nalezacych kiedy$ do Slaskiego Ewangelickiego
Domu Siéstr nie ma informacji na ten temat.

W przestrzeni publicznej nie pozostat zaden $lad istnienia bielskiego
diakonatu — instytucji, ktéra odegrata wazna role w procesach emancy-
pacji $laskich kobiet, tworzenia profesjonalnego pielegniarstwa i ksztatto-
wania si¢ nowoczesnej diakonii ewangelickie;j.

17 List siostry Zofii Kozusznik do przetozonej Kreuzberger z 12 czerwca 1967, Archiwum
Ewangelickiego Towarzystwa Diakonii, Berlin-Zehlendorf.

18 Relacja Zofii Kozusznik spisana w Ewangelickim Towarzystwie Diakonii w Zehlendorf
podczas jej wizyty we wrzesniu 1957 roku.

19 Wywiad z ks. bp Janem Szarkiem (nagranie i transkrypcja w archiwum autorki).
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éLASKI EWANGELICKI DOM SIOSTR W KULTUROWE] (NIE) PAMIECI
REGIONU I SPOLECZNOSCI WYZNANIOWE]

Medyczno-religijny charakter Slaskiego Ewangelickiego Domu Sidstr
powoduje, ze informacje o tej instytucji powinny si¢ pojawia¢ w publika-
cjach dotyczacych zaréwno historii szpitalnictwa i opieki zdrowotnej, jak
i zycia spotecznosci ewangelickiej.

Jesli chodzi o te pierwszg dziedzing, to w 1934 roku cieszynski hi-
storyk Franciszek Popiotek w broszurze o tamtejszych szpitalach w kilku
miejscach wspomina mimochodem o ewangelickich diakonisach, ale nie
dostrzega ich waznej roli w procesie leczenia. Caly akapit poswiecit im je-
dynie przy okazji omawiania ,niemieckiego charakteru” Szpitala Slaskiego:
,To samo bylo z pielegniarkami. Sprowadzone z gtebi Niemiec lub Slazacz-
ki, ksztalcone w zaktadach niemieckich o tendencjach germanizacyjnych,
czy to bylo w Cieszynie czy w Bielsku, nie znaly jezyka polskiego, a jezeli
nawet umialy po polsku, to nie uzywaty tego jezyka w stosunku do chorych
z obawy przed dyrektorem, ktéry takze juz za rzadéw polskich, podobnie
jak przedtem, nawet lekarzom nie pozwalal w szpitalu podczas czynnosci
lekarskich méwi¢ po polsku” (Popiotek 1934, s. 55). Popiotek najwyraz-
niej zle interpretowat zasady funkcjonowania szpitala: jezyk niemiecki byt
tam jezykiem medycyny i porozumiewania si¢ personelu, a w kontaktach
z pacjentami siostry powinny byty uzywaé mowy lokalne;j.

Nastepna wzmianka o bielskich diakonisach pojawia si¢ dopiero w to-
mie upamietniajacym stulecie rozpoczecia budowy Szpitala Slaskiego
i znéw autor skupia sie na kwestiach narodowych: ,wszystkie niemal za-
trudnione siostry-pielegniarki byty Niemkami i z tej przyczyny czesto na-
zywano je «pruskimi siostrami»” (Krél 1988, s. 15) i podkresla, iz pacjenci
skarzyli sig, ze nie mogli si¢ z nimi porozumie¢. A w kolejnym rozdzia-
le czytamy: ,Wkrotce jednak diakonat przeniesiono do Bielska, co [...]
gwarantowalo lepsze warunki do wychowywania przysztych pielegniarek
w duchu niemieckim, mimo zZe rekrutowaty si¢ one najczesciej ze $laskich,
a wiec etnicznie polskich rodzin wiejskich” (Bulawa, Zajac 1988, s. 21).
Autorzy tych stéw nie interesowali si¢ ani profesjonalizacja zawodu piele-
gniarki i rola ewangelickiego diakonatu w tym procesie, ani dokonaniami
cieszynskiego personelu, lecz jedynie tym, jakiej byt narodowosci. Moz-
na na tym przyktadzie zaobserwowa¢, ze zaréwno Popiotek, jak i autorzy
monografii o Szpitalu Slaskim interpretuja dziatanie (nieintencjonalne)
hegemonii kultury niemieckiej jako (intencjonalng) germanizacje.

W ostatnich latach powstata seria monografii poszczegélnych miej-
scowoéci Slaska Cieszynskiego i catego regionu. Diakonisy ze Slaskiego



206 GRAZYNA KUBICA

Ewangelickiego Domu Siéstr sg jedynie wzmiankowane w opracowaniu
dotyczacym infrastruktury miejskiej w trzecim tomie monografii Bielska-
-Biatej w rozdziale o Szpitalu Miejskim: ,,Obstugg chorych zajmowato sie
15 ewangelickich siéstr diakonis, siostra przetozona byta Anna Kukutsch”
(Kenig 2011, s. 242) — i to wszystko. Wiecej na ich temat jest w rozdziale
o sytuacji wyznaniowej (Spyra, Kenig 2011, s. 274-275).

Z kolei w monografii Cieszyna rozdzial o opiece zdrowotnej zupet-
nie pomija dziatalno$¢ i rolg diakonis, wzmiankowane sa tylko w roz-
dziale o kwestiach wyznaniowych (Morys-Twarowski 2010, s. 167, 134),
czyli traktuje si¢ je jako ewangelicki odpowiednik katolickich zakonnic,
a nie jako zawodowe pielegniarki. Zatem wazna rola bielskiego diakonatu
w profesjonalizacji zawodu pielegniarskiego na Slasku Cieszyriskim zosta-
ta zupetnie w tych opracowaniach pominieta. Mozna w tym widzie¢ statg
ceche polskiej historiografii ignorujacej kobiece sfery dziejowosci, a nawet
wktad kobiet w rozwdj spoteczno-gospodarczy regionu. Ale jest tu takze
widoczne postrzeganie diakonis jako ewangelickich odpowiedniczek ka-
tolickich siéstr zakonnych, czyli cztonkin religijnego zgromadzenia, a nie
jako profesjonalnych opiekunek chorych.

Niemieckojezyczna historiografia bielsko-bialskiej wyspy jezykowej
skupiata sie gtéwnie na kwestiach osiedleniczych, ale nie pomineta histo-
rii cieszynskiego szpitala i roli diakonis (cho¢ pojawiajg sie te informacje
w rozdziale ,,Evangelisches Kirchenwesen”) (Kuhn 1981, s. 311).

Jesli chodzi o literature ewangelicka, to — jak juz pisatam — do
konca pierwszej wojny $wiatowej informacje o diakonacie i diakonisach
zamieszczala prasa wyznaniowa: proniemiecki ,,Nowy Czas” i propolski
»Poset Ewangelicki”, a takze pismo niemieckojezyczne ,,Evangelische Kir-
chen-Zeitung fiir Osterreich”. W monografii Dzieje kosciota ewangelickiego
w Ksigstwie Cieszyriskim ks. Karola Michejdy (1909, s. 283-284) jest mowa
o cieszynskim szpitalu i ,,$laskim ewangelickim domu diakonis”, a takze
innych dzietach ks. Haasego, ale autor ttumaczy na polski ich nazwy i nie
znajac éwczesnego kontekstu, mozna odnie$¢ wrazenie, ze byty to polskie
instytucje.

W okresie miedzywojennym informacje o bielskich diakonisach poja-
wiajg sie w prasie ewangelickiej rzadziej, a po zamknieciu ,,Nowego Czasu”
prawie wcale. Po drugiej wojnie §wiatowej temat zniknat zupetnie zaréw-
no z prasy ewangelickiej, jak i z innych publikacji. Jedynie w historii zboru
bielskiego z 1974 roku znalazta si¢ taka wzmianka: ,W czasie drugiej woj-
ny $wiatowej diakonat ten przestat istnie¢. Dzialania wojenne na terenie
Bielska rozproszyly siostry, majatek diakonatu objeta na podstawie Sta-
tutu Slaskiego Ewangelickiego Domu Siéstr Diecezja Cieszyriska Koéciota
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Ewangelicko-Augsburskiego” (Wegert 1974, s. 44). Te dwa zdania byly
jedynymi, ktére na temat bielskich diakonis zostaty opublikowane w ewan-
gelickim piSmiennictwie za czaséw PRL.

Temat podejmowany byt natomiast w bielskiej prasie emigracyjne;j:
»Bielitzer Evangelischer Rundbrief” i , Bielitz-Bialaer Heimatbote”, gdzie
co jaki$ czas publikowano artykuly czy wspomnienia o bielskim diakona-
cie (np. Jacob 1992; Karzel 1969). Réwniez opracowania dotyczace historii
Kosciota ewangelickiego: przede wszystkim monografia Oskara Wagnera
(2008 [1978]), a takze praca Herberta Patzelta (1989) podejmowaly temat
diakonatu w ramach omawiania Misji Wewnetrznej Kosciota.

Po 1989 roku w jezyku polskim zdawkowe informacje o bielskim dia-
konacie ukazywaly sie w opracowaniach dotyczacych luteranizmu w Biel-
sku-Biatej (Kenig 2000, s. 54) i polskiego diakonatu Eben-Ezer (Gajdacz,
Giemza, Raczkowiak 2017). Dopiero w publikacji 500 lat Reformacji na
Gérnym Slgsku w rozdziale o dziatalnoéci charytatywnej Slaskiemu Ewan-
gelickiemu Domowi Siéstr poswiecono kilka akapitéw (Giemza, Matuszek
2017, s. 238-241).

Kulturowa pamie¢ regionu, a takze spotecznosci ewangelickiej, nie
przechowata zatem waznej instytucji, jaka byt Schlesisches Evangelisches
Schwesternhaus, podobnie zresztg jak historiografia polska, ktéra nie do-
strzegla jej znaczenia.

A PAMIEC KOMUNIKACYJNA O BIELSKICH SIOSTRACH

Udato mi si¢ odszukac¢ zyjacych krewnych ostatniej grupy bielskich dia-
konis i mogtam sie odwota¢ do ich pamieci komunikacyjnej. Wtedy tez
zauwazylam, ze wiedzialy i pamietaly o nich jedynie te osoby, ktére sie
osobiscie z nimi zetknety: w rodzinie lub miejscu pracy. Ci, ktérzy nie mie-
li takiego doswiadczenia, zupetnie nic o bielskich siostrach nie wiedzieli,
bo nie znalazlo sie dla nich miejsce w pamieci kulturowej.

Przeprowadzitam narracyjne wywiady pogtebione z trzynastoma oso-
bami (z niektérymi spotykatam si¢ kilkakrotnie). O bielskich diakonisach
opowiadali mi cztonkowie blizszej i dalszej rodziny, a takze siostra dzie-
gielowska, ktéra pracowata z nimi w Szpitalu Slaskim oraz ks. Jan Szarek,
emerytowany biskup kosciota.

Ksigdz Roman Dorda opowiadat o swoich ciotkach: Rozalii Folwarcznej
i Stefanii Cimale w szerszym kontekscie historycznym:

Ja mysle, Ze one sig utozsamialy z tym niemieckim diakonatem, bo dat im perspek-
tywe stuzby. A dla nich stuzba stata na pierwszym miejscu. Stuzba Bogu i ludziom.
I teraz, jezeli diakonat Eben-Ezer, ktory po wojnie sig tutaj odradzat, podkreslat
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bardzo mocno, ze jest polski, a wszystko — zresztq to byty takie czasy — co nie-
mieckie, to bylo zte, to one sig przeciwko temu buntowaly: ,No jak to? My tutaj
stuzytysmy nie Niemcom, nie Polakom, ale stuzytysmy kazdemu choremu cztowie-
kowi. I mysmy to robity z mitoscig do ludzi, do Boga”. Rozalig pamigtam, ze byta
zawsze na oddziale chorob zakaznych dla dzieci. Siostra Réza Folwarczna byta
pedantkq. I w ogdle te siostry — odnosnie do czystosci. To byto mycie rqk co chwila.
Nigdy sig nie zakazita tymi chorobami zakaznymi. Ciocia Stefania Cimata praco-
wata na sali operacyjnej ginekologii z doktorem Bernacikiem. Ona pokazywata
nam, jak przygotowuje salg operacyjna, jak przygotowuje te wszystkie rgkawice,
jak uruchamia te wielkie kotly parowe, ktére dezynfekowaty wszystko. Ona pra-
cowata z Mirq Berek razem na ginekologii. I zaczely przychodzié¢ mtode siostry po
przeszkoleniu pielggniarskim i one sig zaczety z tych starszych sidstr nasmiewaé —
Ze sig czepiajq, nie wiadomo czego itd. A one nie dawaty za wygrang: , Tak ma by¢
na sali operacyjnej, za ktorqg my odpowiadamy!”. Tak ma [to] by¢ dezynfekowane,
tak ma byc! Siostry odetchnety, jak te dwie poszly na emeryture. I co sig zaczeto?
Sepsy i niedociqgnigcia, jakies powiktania po operacji. Bo nie byto tego rygoru, tej
czystosci, tego ,,przesadnego” wrecz dbania o dezynfekcje.

Zawsze takie proste Zycie, bardzo ufne, religijne. Taka pogoda ducha i melan-
cholia, bym powiedziat, razem zmieszane. Otwartos¢ dla natury. Na parapecie
zawsze pokruszone dla koséw butki, ktére zal byto wyrzucié2°.

Zofie Kozusznik wspominata Zona jej krewnego z czaséw, gdy ta nie-

formalna przetozona bielskich diakonis byta juz na emeryturze:

Ona przedtem w Bielsku pracowata — tyle wiem. Wiem, ze miata bardzo po-
wazng operacjg. W Cieszynie tez pracowata. Tam byta raczej instrumentariuszkq.
Bardzo zaufanq. Lekarze bardzo jq cenili. [...] Taka byta precyzyjna zawsze. I za-
wsze te rece myc! Wszystko porzadeczek itd. W pracy tak robita, w domu tez. [Na
emeryturze mieszkata w domu kuzyna] Ciocia tam sobie w swoim pokoiku
[mieszkata]. Miata tam tazieneczke swojq. Miata dwupalnikowy, na gaz, na bu-
tle piecyk, to sobie gotowata. Wszystko se robita. Nie byta uzalezniona z nimi. Po
cichutku zawsze, spokojnie. Stuzbowo ubrana. [...] To miata taki szary... habit.
Tak to sig chyba nazywalto. [...] Czepek. Ja jej po cywilnemu raczej nie pamig-
tam?21.

O Ernie Cienciale opowiadata jej bratanica. Siostra Erna po przejsciu

na emeryture opiekowala sie nia:

Ciocia pracowata w cieszytiskim szpitalu po wojnie, na zakaznym u doktora Bla-
huta. Jako pielegniarka. Opowiadata duzo takich historii: ,,a doktor taki to mowit
tak”. Ona miata swoje sposoby leczenia mnie, Smiali [si¢] z niej, Ze drugi lekarz.

20 Wywiad z ks. Romanem Dorda, Cieszyn (nagranie i transkrypcja w posiadaniu au-
torki).
21 Wywiad z Marig Szczuka, Dziegieléw (nagranie i transkrypcja w posiadaniu autorki).
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[...] Byta bardzo goscinna. Bardzo serdeczna. Duzo chodzita jeszcze na gospo-
darstwo siostrze pomagac. I siostry przychodzity — mi sig wydaje — czasami po
porade do niej. Ona jednak miata taki autorytet wsréd swoich sidstr, ze jq bardziej
postuchaty?2.

Marianne Kowale (po mezu Kufa) wspominat jej syn. Wstapita ona do
bielskiego diakonatu w okresie miedzywojennym, przeszta do diakonatu
dziegielowskiego, a p6zZniej z niego wystapita, by wyj$¢ za maz. Wczesnie
owdowiata i zostata z czwoérky dzieci. Po wojnie pracowata jako pieleg-
niarka.

Ona tu byla na terenie Wisty bardzo ceniong osobq, znang jako taka bardzo do-
bra pielegniarka. [...] Nasz stosunek do mamusi jest wyjqtkowy. My jq moze
nawet czasami za bardzo gloryfikujemy. Ale dla nas byta zawsze idealna. Ni-
gdy na nas nie krzyczata. My jestesmy wychowani w takiej wielkiej atmosferze
mitosci. Strasznie duzo ciepta nam dawata. Wyjgtkowa kobieta. A mysmy si¢ wy-
chowywali, mozna powiedzieé, sami, bo ona pracowata od siédmej rano czgsto do
dziesigtej wieczorem. Wszgdzie musiata chodzi¢ piechotq z walizeczkg, bo autobu-
séw jeszcze nie bylo. [...] Mamusia miata taki nawyk. Pamigtam te strzykawki,
jak sig je gotowato. To musiato by¢ na 200% pewne. Tez tu potem miata problemy.
Wrhasnie tu w osrodku [zdrowia]. Bo ona taki wprowadzata rezim, jakiego byta
nauczona. [...] Byla takq skromngq religijng kobietq. Uwazata, ze trzeba praco-
wac, ze trzeba ludziom przede wszystkim czyni¢ dobrze. I tego sig trzymata. To
byta taka jej dewiza religijna zycia?3.

Rozméwcy i rozmoéwczynie opowiadali o bielskich diakonisach, ktére
byly osobami z ich kregu rodzinnego. Wszyscy podkreslali ich cechy cha-
rakteru: skromno$¢, nastawienie na pomoc innym, stosowanie rezimow
higienicznych — czyli elementy zwiazane z pielegniarstwem; a takze oso-
bista poboznos¢ (nie zawsze w ramach Koéciota) — czyli cechy zwigzane
z religijnym wymiarem etosu diakonisy.

Byly w tych opowie$ciach takze tredci $wiadczace o wysokiej samo-
ocenie (bytych) diakonis, ich przekonanie o wlasnym profesjonalizmie
nabytym podczas stuzby w bielskim diakonacie, a takze treéci $wiadczace
o wysokim prestizu, ktérym cieszyly sie w swoich rodzinach i spoteczno-
$ciach. Wiele z nich, bedac juz na emeryturze, dalej nosito swéj diakonacki
strdj: szarg sukni¢ i biaty czepek. Pamig¢ komunikacyjna zachowata zatem

22 Wywiad z Danutg Wocko-Krupska, Cieszyn (nagranie i transkrypcja w posiadaniu au-
torki).
23 Wywiad z Jerzym Kufa, Wista (nagranie i transkrypcja w posiadaniu autorki).
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ich obraz wspotbrzmiacy z etosem diakonis, a takze ze spotecznym sza-
cunkiem, jakim si¢ cieszyly?+.

Wszyscy rozmoéwcy i rozmdéwczynie wiedzieli o tym, Ze byly one czton-
kiniami bielskiego diakonatu. Najwyrazniej one same zawsze to podkresla-
ty, dystansujac si¢ od jedynego woéwczas dziatajacego diakonatu Eben-Ezer
w Dziggielowie. Pamie¢ komunikacyjna oséb, z ktérymi robitam wywiady,
zachowata to rozrdznienie. Nie mozna tego powiedzie¢ o innych cieszyn-
skich ewangelikach, dla ktérych istnieje i istniat tylko jeden diakonat —
dziegielowski. Miatam si¢ o tym okazje przekonaé podczas realizacji mo-
jego projektu.

Co sie tyczy umieszczenia dziatalnosci diakonis w szerszym kontekscie
historyczno-instytucjonalnym, to jedynie funkcjonariusze Kosciota potra-
fili to zrobi¢. Pozostate osoby odwotywaly sie¢ do kontekstu pracy ich
krewnych-diakonis w konkretnym szpitalu: pojawialy si¢ nazwiska zna-
nych lekarzy, z ktérymi wspotpracowaly i ktérzy je wysoko cenili.

Pamie¢ komunikacyjna o bielskich diakonisach jest formatowana przez
wspotczesna hegemonie katolicyzmu, co wida¢ w uzywaniu przez niektore
moje rozmowczynie terminologii zwiazanej z katolicyzmem, jak habit na
okreslenie stroju diakonackiego, czy wrecz stosowanie okreslenia ,,siostra
zakonna”, a takze méwienie o wystapieniu z diakonatu (co bylo dopusz-
czalne i czesto stosowane) jako o czynie nagannym, co wynika z postrze-
gania ewangelickiego diakonatu jako odpowiednika katolickiego zakonu.

Oprécz osobistych wspomnien i opowiesci na temat ostatnich bielskich
diakonis ustyszatam takze od kilku rozméwczyn stowa podzigkowania za
to, ze si¢ zajetam tym tematem. Byly wdzieczne, Zze kto$ chce przypomniec
postaci tych kobiet, doceni¢ ich stuzbe i dokonania.

KONKLUZJE: JAKIE DZIEDZICTWO?

W przypadku Schlesisches Evangelisches Schwesternhaus odpowiedz
na pytanie o dziedzictwo nie jest tatwa. Jest to na pewno dziedzictwo
ewangelickiego spoteczenstwa obywatelskiego: tworzenia réznorodnych
organizacji uruchamiajacych aktywno$¢ spoteczna ewangelikéw w ramach
tego, co wtedy nazywano Misja Wewnetrzna, a obecnie nazywa si¢ diako-
nig.

24 Byt jednak jeden wyjatek: bratanica jednej z bylych diakonis przedstawiata ja w do§é
negatywnym $wietle, co mogto wynika¢ z konfliktu rodzinnego, o ktérym rozméwczyni nie
chciata méwié.
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Jest to takze dziedzictwo kobiece: bielski diakonat dawat mozliwoéé
nauki i kariery zawodowej dziewczetom z mieszczanskich i bogatszych
chtopskich rodzin. Instytucja diakonis stanowita wazny etap na drodze do
profesjonalizacji zawodu pielggniarki. Diakonisa musiata przej$¢ solidne
szkolenie zawodowe, a formacja duchowa jedynie je uzupetniata. Siostry
mogty w kazdej chwili wystapi¢ z diakonatu, by poswiecic¢ sie opiece nad
cztonkiem rodziny, wyj$¢ za maz czy podjaé sie innych zadan. Jako piele-
gniarki miaty pensje, urlopy i zabezpieczenie na staro$¢ (cho¢ — jak sie
okazato — doé¢ iluzoryczne).

Ale jest to tez dziedzictwo habsburskiego kolonializmu. Schwestern-
haus byt instytucja funkcjonujacg w kulturze wyzszej, ktéra narzucata
jezyk niemiecki nie tylko jako jezyk wtadzy, ale jako jezyk cywilizacji, po-
stepu i modernizacji. Siostry pochodzace z niemieckiej wyspy jezykowej
mogty realizowa¢ swoje zawodowe aspiracje we wiasnym jezyku. Od sto-
wianskich Slazaczek cztonkostwo w diakonacie wymagato wiecej wysitku
i nauki. Opanowanie catej potrzebnej wiedzy i medycznego stownictwa
w obcym jezyku nie bylo zadaniem fatwym. Byla to jednak droga dos¢
oczywista: aby osiagnaé co§ w zyciu nalezato sie ksztalci¢, a nauka po-
wyzej szkoly elementarnej na Slasku Austriackim odbywala sie w jezyku
imperium, czyli niemieckim.

Po pierwszej wojnie §wiatowe]j niemiecki charakter diakonatu stat sie
nieco anachroniczny. Stanowit azyl dla bielskich Niemek, ale dla Slazaczek
stawat sie problematyczny, cho¢ ciagle rownowazyt to wysokim profesjo-
nalizmem i etosem zawodowym. W czasie drugiej wojny $wiatowej dia-
konat moégt dalej dziatad i realizowaé swoje podstawowe cele, czyli stuzbe
pielegniarska, dzieki swojemu niemieckiemu charakterowi.

Polski dyskurs narodowy, ktéry zapanowal we wschodniej czesci Sla-
ska Cieszynskiego po 1920 roku, ksztattowat pamie¢ spoteczng regionu
(w tym réwniez spolecznoéci ewangelickiej) i waloryzowat tresci, wy-
darzenia i postaci godne pamietania nie wedtug ich waznosci dla jego
rozwoju, ale wedtug ich waznosci dla polskiej idei narodowej. Bielskie dia-
konisy-pielegniarki nie miaty dla niej wielkiego znaczenia (jako kobiety),
a raczej miaty negatywne (jako cztonkinie niemieckojezycznej instytucji).
Nie ma sie wiec czemu dziwi¢, ze zostaly zupetnie zapomniane.

Czy jest elementem dziedzictwa instytucja, ktéra nie tylko przestata
istnie¢, ale — co wiecej — ulegta zapomnieniu? Nie ma swojego miejsca
w pamieci kulturowej regionu ani spotecznosci wyznaniowej? Ani nawet
w historiografii? Jednak przeciez jej dziatalno$¢ miata miejsce, byta wazna
i wptyneta na rozwoéj cywilizacyjny, kobieca emancypacje i dzieje spotecz-
nosci ewangelickiej i diakonii.
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Co wiecej, zachodzace wspotcze$nie zmiany w pamieci spolecznej,
umozliwione przez demokratyzacje zycia publicznego po 1989 roku oraz
zwiekszajacy sie dystans czasowy od drugiej wojny $wiatowej, powodu-
ja wzrost zainteresowania ,trudnym” dziedzictwem w$réd mieszkancéw
Slaska Cieszynskiego. Dobrym przyktadem tych tendengji jest niezwykta
popularnoé¢ filmu dokumentalnego Smieré wyspy. Bielitz-Bialaer Sprachin-
sel, ktory 5 kwietnia 2023 r. zgromadzit ponad tysiac widzéw na pierwszym
pokazie w multipleksie Helios w Bielsku-Biatej. Film ten dlugo nie scho-
dzit z ekranu. Wskazana tendencja otwarcia si¢ na przeszto$¢ widoczna
jest takze w spoteczno$ci ewangelickiej. W mojej ocenie mozna obecnie
moéwic o ksztattowaniu sie wielokierunkowej pamieci $lasko-cieszynskich
ewangelikdw, co umozliwia jednoczesne pamietanie o polskim i o niemiec-
kim dziedzictwie (Kubica 2021). Przy czym najwyrazniej ma miejsce takze
zmiana rozumienia dziedzictwa, o czym pisat Pierre Nora (2010): z epoki
historii, narodéw i zabytkéw do epoki pamieci, spotecznosci i tozsamosci.

Moje doé$wiadczenia w realizacji projektu dotyczacego Slaskiego Ewan-
gelickiego Domu Siéstr potwierdzaja te tendencje. Od poczatku spotyka-
tam si¢ z zainteresowaniem i checig pomocy ze strony oséb, do ktérych sie
zwracatam. Nikt mnie nie zniechecal do podejmowania tego tematu i nikt
sie nie oburzat.

Jednak spotkatam sie takze z pewng krytyka. Druga faza projektu po-
legata na przygotowaniu wystawy oraz strony internetowej i miata na celu
dalsze upowszechnienie wiedzy o bielskim diakonacie. Ze wzgledu na cze-
sta wczesniej praktyke ttumaczenia niemieckich nazw na polski w publika-
cjach na temat $laskiego ewangelicyzmu, przez co ich niemiecki charakter
ulegal przemilczeniu, chciatam wprowadzi¢ niemiecka nazwe diakonatu
do tytutu wystawy, ktory pojawial sie w nagtéwku wszystkich plansz.
Graficzka zastosowata stylizowane pismo gotyckie w tytutach poszczegol-
nych plansz, co nawigzywato do wygladu graficznego wczesnych publikacji
diakonatu. Okazato sie, ze dla kilku oséb, z ktérymi konsultowatam wy-
stawe, bylo to nie do przyjecia. Uwazali, ze wystawa, ktéra bedg oglada¢
nie tylko $lasko-cieszynscy ewangelicy, ale takze inni odbiorcy, przyczyni
sie¢ do ugruntowania powszechnego w Polsce stereotypu laczacego lute-
ranéw z niemieckoscig. Ulegtam tym krytykom i wprowadzitam polskie
ttumaczenie nazwy w tytule wystawy, ale niemiecka nazwe pozostawitam
w tresci, by nie bylo watpliwosci co do charakteru tej instytucji. Czcionke
z gotyckiej zmienitam na silesiang. Wyszto na jaw przy tej okazji, ze nie-
miecko$¢ jest ciggle problemem: mniejszo$¢ wyznaniowa musi sie stale
mierzy¢ z uprzedzeniami wiekszosci i bra¢ je pod uwage w swoich przed-
siewzieciach.
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Mam nadzieje, ze mdj projekt motywowany feministycznym zainte-
resowaniem historig kobiet wprowadzi Slaski Ewangelicki Dom Sidstr
do pamieci kulturowej regionu i spotecznosci wyznaniowej, a takze ze
stanie si¢ on (na powrdt) czescig ich dziedzictwa. Jego ,trudnos¢” nie
polega jednak na tym, na co wskazywata Sharon Macdonald, zZe jest to
~przesztos¢, ktdra jest uznawana za znaczacg w terazniejszosci, ale kto-
ra jest réwniez kwestionowana i niewygodna” (Macdonald 2009, s. 1),
ale raczej dotyczy pdzniejszego czasu: gdy po okresie przemilczenia i za-
pomnienia przesztos$¢ wraca (pod wptywem projektu badawczego) i staje
sie cze$cig dziedzictwa juz mniej ,trudnego”, bo zmienit si¢ czas, ostabt
nacjonalistyczny dyskurs, ktéry formatowat pamieé¢ wczeéniej, i nastala
nowa epoka dziedzictwa. Jednak ciagle bedzie obecna ambiwalencja w oce-
nie habsburskiego dziedzictwa kolonialnego, bo nostalgii za zdobyczami
cywilizacyjnymi tamtego czasu i 6wczesnej wielokulturowosci moze towa-
rzyszy¢ $wiadomos¢ politycznego i ekonomicznego zniewolenia $laskiego
ludu.

Jednak by¢ moze kulturowa pamiec regionu zachowa obraz tych dziel-
nych kobiet, ktdére przez cate zycie stuzyly chorym i potrzebujacym bez
wzgledu na ich wyznanie, narodowo$¢ i stan posiadania, ignorujac zmie-
niajacy sie kilkukrotnie za ich zycia przynaleznos¢ panstwowa ich matego
kraju i panujacy w nim ustrdj. Byly wierne etosowi stuzby, ale takze wta-
snej podmiotowosci.
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TWICE FORGOTTEN: DEACONESSES OF THE SILESIAN
LUTHERAN SISTERS’ HOUSE IN CIESZYN AND BIELSKO

Grazyna Kubica
(Institute of Sociology of the Jagiellonian University)

Abstract

The first Lutheran Sisters’ House in Austrian Silesia, the Schlesisches
Evangelisches Schwesternhaus, was established in 1892 together with the General
Hospital of the Lutheran Church in Cieszyn. The contribution of this Sisters’
House to the development of medical care and women’s professional activity in
Cieszyn Silesia has not yet been recognized by historians and local communities,
while for the Lutheran community it was an element of its difficult German
heritage. The article focuses on processes related to social memory: the Silesian
deaconesses were “doubly forgotten”: as women, the memory of whom very
quickly vanishes as unimportant in patriarchal culture; and as members of
a German-speaking institution, expelled from Polish history and memory. After
the Second World War, the Silesian-Cieszyn Lutheran community cut itself off
from the German heritage, and mainly emphasized its Polish character, because
religious minorities are particularly sensitive to such processes. The project used
the anthropological method of extended case study.

key words: Lutheran Sisters’ House, difficult heritage, cultural memory, cultural
hegemony, Cieszyn Silesia

stowa kluczowe: ewangelicki diakonat, trudne dziedzictwo, pamie¢ kulturowa, he-
gemonia kulturowa, Slask Cieszynski
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