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MACHO VERSUS MARICON? ,
O MEKSYKANSKICH REPREZENTACJACH MESKOSCI

Dyskusje nad tozsamoscig narodowa, istota meksykanskosci (mexicanidad)
do lat siedemdziesigtych XX wieku byly przedstawiane jako zagadnienie doty-
czace jedynie meskiej cze$¢ narodu. To mezczyZni podejmowali analizy charak-
teru narodowego i debate nad sktadowymi mexicanidad (Franco 1989). Gtéwne
miejsce w dyskursie narodowym zajmowaly rézne wymiary meskosci i ,,bycia
Meksykaninem”. Dopiero w latach siedemdziesigtych i osiemdziesigtych, wraz
z pojawieniem sie drugiej fali meksykanskiego feminizmu i rozwojem gender
studies, w tym studidw nad meskoscia, tematy do tej pory spychane na margines
debaty zostaly ponownie odczytane i przeanalizowane. Jednym z nich jest miej-
sce homoseksualnosci! w procesie konstruowania meksykanskiej tozsamosci
narodowe;j.

Jak zauwazyt antropolog Matthew Gutmann (1996, s. 24) od czasu rewolucji
»~Meksyk znaczyl machismo, a machismo réwnato sie¢ Meksyk”. Jednak ugrunto-
wane przez oficjalny nacjonalizm rewolucyjny wyobrazenia na temat ptci kultu-
rowej (kobieco$ci, meskosci, homoseksualnosci itd.) miaty korzenie w okresie
formowania si¢ mtodej panstwowosci. Badacze meksykanskosci podkreslaja, iz
w kraju, w ktérym najwazniejsze narodowe ikony i symbole byly kobiece: La
Virgen de Guadalupe — symbol niepodlegtosci, a takze Malinche — symbol
konkwisty i metysazu, konieczne bylo stworzenie prawdziwie meskiej kultury
dla nowo powstajacego panstwa. Niepodlegly Meksyk musiat odcig¢ sie zde-
cydowanie od statusu kolonii, podlegtej metropolii, stabej i , kobiecej” (Irwin
2003). Intelektualisci podjeli wigc zadanie stworzenia charakteru narodowego
i nowego, meskiego wizerunku Meksyku, a wraz z nim kreowali kolejne wciele-
nia , prawdziwego Meksykanina”, pelnoprawnego obywatela mtodego panstwa.

Adres do korespondengji: renatah5@wp.pl

1'W tekscie tym postuguje sie terminem , homoseksualno$¢”, a nie przynalezacym do dyskursu
medycyny — , homoseksualizm”.
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W kulturze meksykanskiej wspétistnieja rézne dyskursy i wizerunki pici
kulturowej, a ich komponenty i znaczenie zmieniajg sie, tak jak zmienia sie
pojmowanie mexicanidad. W celu przeanalizowania ztozonosci relacji pici i mek-
sykanskiej tozsamosci kulturowej przyjmuje tu zaproponowany przez Andree
Cornwall i Nancy Lindisfarne (1994) podzial na hegemoniczne i podrzedne
(subordinate variants) ideologie meskosci. W meksykanskim kontekscie kultu-
rowym za ideologie hegemoniczng uznawana jest supermesko$é — okreslana
mianem machismo, definiujagca wizerunek ,prawdziwego” mezczyzny, a tym
samym charakteryzujaca inne wyobrazenia meskosci jako nieadekwatne czy
podrzedne. Te inne wyobrazenia, zwykle wywrotowe wobec obowigzujacego
wzorca, z czasem staja si¢ ideologiami alternatywnymi, poszerzajac repertuar
funkcjonujacych w kulturze Meksyku poczatku XXI wieku dyskurséw pici.

Podejme tutaj probe przesledzenia — na podstawie analizy tekstow kultury
(w tym kultury popularnej), a takze ustalen historykéw i antropologéw —
procesu poszerzania i zmiany repertuaru wizerunkéw meskosci w kulturze
i dyskursie narodowym Meksyku od poczatkéw istnienia panstwa po dzien
dzisiejszy?.

SKAD POCHODZI MEKSYKANSKI MACHO?

Nar6d w wydaniu meksykanskim jest konstruowany jako instytucja meska,
braterstwo mezczyzn. Mesko$¢ jako pte¢ kulturowa (gender), konstruowana
w trakcie interakcji spotecznych w danym kontekscie kulturowym, moze zo-
sta¢ przyswojona czy nabyta przez mezczyzn, a nawet niektdre kobiety. Jak
zatem postrzegana jest meskos¢ w kulturze meksykanskiej, jak odczytywane
jest bycie mezczyzna (maleness) oznaczajace zestaw charakterystycznych cech fi-
zycznych w odniesieniu do meskosci (masculinity), rozumianej jako réznorodne
zachowania, postawy i atrybuty, ktére mezczyzna posiada lub nie.

Jedna z najbardziej obrazowych i czgsto cytowanych definicji ,,bycia praw-
dziwym mezczyzng w Meksyku” — macho — jest ta podana przez Manuela,
jednego z bohateréw studium Oskara Lewisa Sanchez i jego dzieci...:

»Iu u nas w Meksyku, a mysle, ze tak samo na calym $wiecie, uwielbiaja ludzi,
jak to méwig, «z ikrg» 3. Typ, co na prawo i lewo wali pigéciami i rozdaje kopniaki,
ajednoczesnie wcigz pracuje glows, dojdzie wysoko. Taki, co nie bedzie miat pie-
tra przed starszym, mocniejszym od siebie facetem, jest tym bardziej szanowany.
Jesli kto krzyczy na ciebie, krzycz jeszcze glodniej. Jesli taki czy owaki przychodzi
do ciebie i méwi: «Psia twoja macé», to ja mu na to: «Pieska, niebieska, kurwa
twoja macé» i jeszcze wiecej. Jesli on zrobi krok naprzéd, a ja ustapie na krok, trace

2 Poddany tu analizie propagowany dyskurs meskoéci jest podejmowany gléwnie na terenie
miasta Meksyk; na temat badan dotyczacych meskosci i homoseksualnosci z innych regionéw zob.
np. Miano Borruso 2002; Hernandez Meijueiro 1998.

3 W oryginale Manuel méwi o ,,cztowieku z jajami”, polska ttumaczka Lewisa ztagodzita tez
wydatnie padajace w oryginale przeklenstwa.
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mie¢ do mnie szacunek. W bdjce nigdy si¢ nie poddam, ani nie powiem «do$é»,
choc¢by ten drugi mial mnie zabié. Bede si¢ starat z usmiechem spotka¢ $mier¢. To
wlasnie rozumiemy, méwiac o kims, ze jest macho, meski” (Lewis 1964, s. 85).

Machismo jest zatem postawa agresywna, konfrontacyjna, macho na kazdym
kroku dazy do udowadniania swojej odwagi i wtadzy zaréwno nad kobietami,
jak i innymi mezczyznami. Machismo to réwniez meskos$¢ rozumiana jako po-
tencja seksualna.

Jednakze z opisu przedstawionego przez informatora Lewisa wynika, ze
mesko$¢ nie jest czym$ raz zinternalizowanym i statym, podlega ocenie oto-
czenia. Nalezy si¢ nauczy¢ by¢ mezczyzng i postgpowaé wedtug okreslonego
kanonu zachowan, tak by nie straci¢ statusu macho. Parafrazujgc stwierdze-
nie Simone de Beauvoir mozna powiedzie¢, ze nikt w Meksyku nie rodzi sie
»prawdziwym mezczyzng”. Mesko$¢ jest tu postrzegana jako swoisty rytuat
przejscia. Bycie/zostanie mezczyzna jest osiggane przez odpowiednie zacho-
wanie i postepowanie godne Meksykanina. Ci, ktérzy nie sa w stanie sprostac
oczekiwaniom stawianym przez zmaskulinizowang kulture, sg postrzegani jako
nie tylko niedojrzali, ale nawet zniewiesciali.

Powszechne jest utozsamianie machismo z kulturg meksykanska zaréwno
wérdd intelektualnej elity kraju, w tym w $§rodowisku naukowcdw zajmujacych
si¢ ta problematyka, jak i w opowie$ciach, anegdotach i zartach Meksykanow.
Jak zauwaza jeden z badaczy meksykanskiego ,kultu przesadnej meskosci”
Matthew Gutmann (1996), stereotypy dotyczace machismo naleza do najwaz-
niejszych sktadnikéw kapitatu symbolicznego, jakim operuja Meksykanie. Ma-
chismo nawet jezeli przez wielu jest odrzucane na poziomie werbalnym, stato
sie cze$ciag meksykanskiego dziedzictwa narodowego i kulturowego, podstawg
do budowania tozsamosci, a tym samym niezbywalng cze$cig zestawu wartosci
kulturowych uwazanych za meksykanskie*.

Gdzie nalezy szukaé Zrédel machismo? Jego geneza od wielu lat pozo-
staje przedmiotem sporu wérdd latynoamerykanistéw. Alfredo Mirandé (1997)
wskazuje na trzy gtéwne koncepcje jego pochodzenia.

Pierwsza wywodzi machismo z upokorzenia, jakiego doznali Indianie podczas
konkwisty. Nie tylko byli pokonani w walce przez najezdzcow, ale takze upo-
karzani przez masowe gwatty dokonywane przez Hiszpanéw na Indiankach. Te
traumatyczne przezycia wyksztalcity w nich bardzo agresywna postawe, majacg
kompensowaé im poczucie bezsilnosci i stabosci, jakiego do$wiadczali pod-
czas podboju. Machismo w $wietle tej interpretacji miatoby by¢ jedynie préba
zamaskowania poczucia niemocy, stabosci i nizszosci w sytuacji militarnego
i kulturowego podboju (Mirandé 1997).

4 Termin macho wszed} réwniez do powszechnego uzycia w innych kontekstach kulturowych,
w ktérych moze wystepowaé w réznych znaczeniach, np. w Wielkiej Brytanii zob. Cornwall, Lin-
disfarne 1994, s. 12-17.
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Wedtug innej koncepcji, machismo zostato przywiezione do Nowego Swiata
przez hiszpanskich konkwistadoréw. Patriarchalna kultura najezdzcéw byta
oparta na koncepcji meskiego honoru, naturalnej nizszosci i podlegtosci ko-
biet, a w konsekwencji — $cistej kontroli seksualnosci zon, konkubin i cérek
(Mirandé 1997; Pescatello 1976). W trakcie podboju wszystkie te cechy zo-
staly wyolbrzymione, poniewaz konkwistadorzy wchodzili w relacje seksualne
z Indiankami, ktére z racji rasy stawiali jeszcze nizej w hierarchii niz kobiety
hiszpanskie. W konsekwencji wyksztalcita si¢ koncepcja skrajnej dominacji
mezczyzn, wzmocniona przez patrylinearne prawo dziedziczenia, ide¢ ,,udo-
mowienia kobiet”, gloryfikacje dziewictwa, wiernosci i uzytecznosci kobiet,
zapisane w prawodawstwie panstwowym i koscielnym (Mirandé 1997).

Trzecia, najrzadziej przytaczana koncepcja wywodzi rodowdd machismo
z prekolumbijskiej kultury Aztekéw, stworzonej przez lud wojownikéw o kul-
turze patriarchalnej, opartej na dominacji nad kobietami. Okreslenie machismo
pochodzi od hiszpanskiego macho, ale réwnie dobrze mozna byloby je wywo-
dzi¢ z jezyka nahuatl, w ktérym macho znaczy tyle, co ,wizerunek”, ,odbicie
mnie samego” (Mirandé 1997, s. 142). Wydaje sie, ze do pewnego stopnia
machismo jest hybryda prekolumbijskich i iberyjskich wplywéw kulturowych.
Staboscia tej koncepgji jest jednak fakt, ze cywilizacja Aztekéw byta tylko jedna
z wielu podbitych podczas konkwisty, a koncepcja , kultu przesadnej meskosci”
jest charakterystyczna dla przewazajacej czedci regionu Ameryki Lacinskiej,
zwlaszcza dla spoteczno$ci metyskich (Cubitt 1985).

Nie wszyscy badacze zgadzaja si¢ z tymi, ktérzy genezy machismo upatruja
w czasach konkwisty, wielu podaje w watpliwos¢ tak odlegly rodowdd, a takze
podkresla heterogenicznoé¢ zjawiska. Jeden z meksykanskich folklorystéw Vi-
cente Mendoza wskazywat na dwa jego rodzaje. Pierwszy to prawdziwe ma-
chismo, charakteryzujace mezczyzn odwaznych, rozsadnych i hojnych, odzna-
czajacych si¢ heroizmem i stoicyzmem w postepowaniu. Drugi to nic innego
jak fasada, za ktora kryje sie tchérzostwo i matostkowo$é, to bombastyczne
przechwaltki, chetpliwo$¢ i naduzywanie stéw: supermeskos¢, ktéra ma pokryé
kompleks nizszosci. W swoim klasycznym juz eseju El machismo en México...
przytacza przyktady prawdziwego i fatszywego machismo z piosenek ludowych
(Mendoza 1962). Samo stowo machismo nie pada jednak w zadnym z corridos>,
nie pojawia sie tam w ogoéle az do lat czterdziestych XX wieku. Do tego czasu —
jak wskazuje inny badacz Américo Paredes (2003) — stowo macho byto prawie
obsceniczne, uzywane o wiele rzadziej niz mezczyzna (hombre) czy odwazny
(valiente). Cechy takie jak odwaga czy waleczno$¢ zawsze byty postrzegane jako
cechy typu idealnego, natomiast tchérzostwo byto traktowane jako cecha ko-
bieca, a w konsekwencji kojarzone z homoseksualnoscig. Co wiecej — podkre-
$la Paredes — sktadowe machismo mozna odnalez¢é w wielu kulturach (miedzy

5 Corrido — piosenka ludowa wystepujaca w meksykanskich spoteczno$ciach metyskich, réw-
niez w potudniowo-zachodniej czesci Stanéw Zjednoczonych.
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innymi w wizerunku argentynskiego gaucho czy amerykanskiego kowboja), ale
tylko w Meksyku staly si¢ szczegblnego rodzaju ideologia kulturows. Dla Mek-
syku charakterystyczne jest doprowadzenie machismo do formy przerysowane;j,
a niejednokrotnie karykaturalnej. Podobnie, cytowany jako jeden z pierwszych
krytykéw zjawiska Samuel Ramos (1965) nigdy nie uzyt stowa machismo czy
macho, chociaz zwigzek miedzy meksykanskoscig a meskoscia w jego pracach
jest istotny.

Termin machismo, wedtug opinii wielu badaczy, migedzy innymi Paredesa, po-
jawia sie dopiero po rewolucji meksykanskiej w latach trzydziestych XX wieku,
kiedy to nastepuje rozwoj Srodkéw masowego przekazu promujacych oficjalny
kulturowy nacjonalizm i zwigzane z nim przedstawienia ,,prawdziwej” me-
skosci i kobiecosci, a wizerunek prawdziwego mezczyzny — macho — staje sie
kwintesencja meksykanskosci. W tym okresie z istniejacych elementéw zostaje
stworzona ideologia kulturowa machismo, ktéra bardzo szybko staje si¢ jedna
z gtéwnych, a zarazem najbardziej rozpoznawalnych sktadowych mexicanidad.
Co wiecej, we wszystkich wersjach tworzonego wowczas przez meksykanskich
intelektualistow projektu porewolucyjnego mesko$¢ znajdowata sie w centrum
dyskursu, niezaleznie od tego, czy rzecz dotyczyla przesziosci, korzeni miodej
panstwowosci czy przysztosci na nowo definiowanego narodu.

,TYLKO DLA MEZCZYZN”, CZYLI JAK KREOWANO MEKSYKANSKOSC

Tworzenie pojecia meksykanskosci, Meksyku jako autonomicznego narodu
i odrebnej kultury to projekt realizowany przez elity spoteczenstwa od poczatku
XIX wieku. Meksyk — jako kolejna z Andersonowskich ,wspdélnot wyobrazo-
nych” — juz woéwczas byt postrzegany jako wspélnota mezczyzn, braterstwo
Meksykanow.

W dyskursie publicznym poczatkéw niepodlegltego panstwa na prézno by
szuka¢ odniesien do homoseksualnosci, mimo ze w okresie kolonialnym prawo
pietnowato zwiazki jednoptciowe jako sodomie, a tych, ktérzy w nie wchodzili,
karano ciezkim wiezieniem, czasem nawet posytano na stos (Stern 1999; Mon-
sivais 1995).

Fakt, iz retoryka meksykanskosci owego okresu nie odnosita sie otwarcie
do seksualnos$ci, nie bylo wyraznych nawigzan do ptci kulturowej i zacho-
wan seksualnych poza zwigzkami heteroseksualnymi, a homoseksualne watki
w kulturze ,wyciszano”, nalezy niewatpliwie wigza¢ z brakiem odpowiedniego
aparatu pojeciowego do opisania ztozonosci zachowan seksualnych, miedzy in-
nymi nie istniala jeszcze wtedy kategoria osoby homoseksualnej®. Decydujace
dla powstania takiej sytuacji wydaje sie jednak uczynienie z homoseksualnosci

6 Na temat historycznych zmian w postrzeganiu seksualnosci i odpowiedniej terminologii zob.
Foucault 1995; o nieobecnoséci dyskursu homoseksualnosci w dziewigtnastowiecznym Meksyku
zob. Monsivais 1995.
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— jako wstydliwej i pigtnowanej w okresie kolonialnym sodomii — jednego
z pierwszych ,narodowych sekretéw” mtodego panstwa’. Meksyk miat odcig¢
si¢ od swojej kolonialnej przesztodci i budowa¢ wspélnote narodows, ktodrej
podstawa miaty by¢ heteroseksualne zwiazki w rodzinach dostarczajacych no-
wych cztonkéw wspdlnoty oraz braterstwo z innymi wspoétobywatelami.

Homoseksualno$¢ jako ,ideologia podrzedna” (Cornwall, Lindisfarne
1994), ale zarazem majaca decydujace znaczenie dla ksztattowania si¢ mek-
sykanskich wizerunkéw meskosci pojawila sie w oficjalnym repertuarze mexi-
canidad stosunkowo pdzno, dopiero na przetomie wiekdéw XIX i XX. Do tego
czasu nie istniat oficjalny dyskurs homoseksualnosci, cho¢ istnialty oczywiscie
praktyki seksualne, a ich slady w kulturze meksykanskiej XIX wieku tropia
miedzy innymi badacze literatury.

Latynoamerykanisci zgodni sg co do fundamentalnego znaczenia litera-
tury dla konstruowania w XIX wieku kultury i ideologii narodowych mto-
dych panstw Ameryki Lacinskiej. Zwracajg uwage na rolg powiesci i romansow
tego okresu opisujacych wiezi damsko-meskie powstajace wbrew hierarchiom
i podziatom postkolonialnego spoteczenstwa, zwiazki, ktoére przyczynialy sie
w znaczacy sposéb do tworzenia kolejnych ,wspdlnot wyobrazonych” (An-
derson 1997; Sommer 1993). Nalezy jednak przypomnie¢, ze Meksykanki —
czytelniczki owych romanséw — nie miaty w XIX wieku zadnych praw obywa-
telskich czy politycznych. Stanowily warto$¢ dla narodu o tyle, o ile reprodu-
kowaty go biologicznie oraz symbolicznie, czyli byly dobrymi matkami — na-
uczycielkami patriotyzmu edukujgcymi nowe pokolenia Meksykanéw (Tufidén
1998; Arrom 1985).

Tylko mezczyzni byli pelnoprawnymi cztonkami tworzacej si¢ wspélnotyS8.
Dlatego w najnowszych badaniach nad rola ptci w tworzeniu zrebéw tozsamo-
$ci i kultury meksykanskiej szczegdlng uwage zwraca si¢ na relacje pomiedzy
mezczyznami. Robert McKee Irwin (2003) w pasjonujagcym studium Mexican
Masculinities na podstawie literatury pigknej, w tym popularnej, analizuje spo-
sob, w jaki na przestrzeni ponad stu lat (od okresu wojen o niepodlegtos¢
do okresu porewolucyjnego) mesko$¢ i rézne wymiary meskiej seksualnosci
stanowily jeden z gtéwnych elementéw dyskusji o meksykanskiej tozsamosci
narodowe;j.

Robert McKee Irwin podkresdla, iz alegorie tworzacego si¢ narodu meksy-
kanskiego stanowity zwiazki braterskie, narodowa fraternité. Budowanie dzie-
wigtnastowiecznego Meksyku bylo przedsiewzieciem mezczyzn, tworzonym
dla mezczyzn i przez mezczyzn. Jednym ze Srodkéw do celu byly liczne w owym

7 To pomijanie do$wiadczenia homoseksualnego byto — zadaniem Carlosa Monsivdisa (2001)
— celowa taktyka, w mysl ktérej unikanie méwienia o dewiacji, kojarzonej z czasami kolonii, miato
zapobiec jej rozpowszechnianiu. Na przyktad meksykanskie prawo karne tego okresu wzorowane
na Kodeksie Napoleona nie zabraniato zachowan homoseksualnych — w ogdle ich nie wymieniato,
zeby nie propagowac istnienia dewiacji, zabraniala jej za to moralnos¢ i dobre obyczaje.

8 Kobiety w Meksyku pelnie praw wyborczych uzyskaty dopiero w 1953 r.
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okresie bractwa kulturalne zajmujace si¢ edukacjg patriotyczng i pracg dla roz-
woju oryginalnej meksykanskiej kultury narodowe;j. Intelektualisci idealizowali
i propagowali wiezi miedzy mezczyznami jako najwazniejsze dla tworzenia me-
xicanidad. Postawa ta znalazta wyraz w literaturze, w tym réwniez popularnej,
zwlaszcza w powiesciach odcinkowych drukowanych przez najwigksze meksy-
kanskie dzienniki (Irwin 2003).

Symboliczne konstruowanie narodu jako wspélnoty wyobrazonej dokonato
si¢ zatem w dziewigtnastowiecznym Meksyku nie tylko za posrednictwem
zwigzkéw heteroseksualnych (przekraczajgcych podziaty klasowe, rasowe i re-
gionalne), ale réwniez dzigki relacjom homospotecznym, pomigdzy mezczy-
znami, bra¢mi-Meksykanami. Te kluczowe dla tworzenia narodu zwiazki sg
zarazem bardzo pojemne i wieloznaczne. Charakter narodowy Meksyku two-
rzono snujac opowiesci o meskim braterstwie, meskiej przyjazni, lojalnosci
i solidarnosci. Nie wiadomo jednak — jak za Eve Kosofsky Sedgwick (1993)
podkresla Robert McKee Irwin — jak przebiega granica w relacjach mesko-me-
skich: miedzy tymi o charakterze czysto spotecznym a tymi zawierajacymi ele-
ment homoseksualnego pozadania. Dlatego zawsze pozostaje cien watpliwosci;
gdzie koniczy si¢ homospoteczna wigz, a zaczyna homoseksualna fascynacja?

Robert McKee Irwin, odczytujac na nowo powiesci owego okresu, pokazuje
miedzy innymi momenty fascynacji piecknem i potencjg meskiego ciata, a takze
homoseksualny podtekst niektérych meskich rytuatéw przejscia. Szczegdlnie
whnikliwie analizuje pierwsza latynoamerykanska powies¢ El Periquillo Sarniento
Fernando de Lizardiego, zgodnie uznawana za wazna dla tworzenia mexicani-
dad (Irwin 2003; Anderson 1997). Powie$¢ zawiera opisy réznych regiondw
Meksyku, réznych typéw ludzkich, lokalnych zwyczajow, a takze miejscowych
dialektéw. Pozwala na to fabuta stanowigca opowie$¢ o burzliwym zyciu gltow-
nego bohatera Pedro Sarmiento. Na losy Pedra znaczacy wpltyw wywieraja jego
mescy krewni, przyjaciele, mentorzy i zwierzchnicy itd., przy czym zadziwiajaco
nikla w catej opowiesci jest obecno$¢ kobiet. Irwin przyglada si¢ tym wiezom
meskiej przyjazni, szlachetnej mitosci, braterstwa w pracy, wedréwce z kom-
panami. Odnajduje subtelne watki homoerotyczne, a nawet sceny o wyraznie
homoseksualnym podtekscie.

Wiek XIX byt dla Meksyku okresem tworzenia narodu za posrednictwem
»~stowa pisanego”, cho¢ grupa czytelnikéw bylta relatywnie waska (Anderson
1997). Fakt, ze mesko$¢ byta gtéwna sktadows tozsamosci narodowej od sa-
mego poczatku istnienia niepodlegtego panstwa, ttumaczy — zdaniem Roberta
McKee Irwina (2003) — relatywnie mata role kobiet w literaturze tego okresu.
Chociaz ,heteroseksualne” romanse stanowig réwniez swoistg alegorie scala-
nia spoteczenstwa, to widzi on w nich — za Gayle Rubin (1975) — raczej sym-
boliczny lub dostowny ,handel kobietami”, ktéry taczyt rodziny, a dla mezczyzn
byt gtéwnym sposobem uzyskania majatku czy wyzszego statusu spotecznego.

Propagowane wzorce zachowan czesto znacznie odbiegaja od rzeczywistosci
spotecznej. W zamysle dziewigtnastowiecznych tworcow mexicanidad réznorod-
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nos¢ reprezentacji pici kulturowej i seksualnosci miata pozostawaé ,ukryta”,
jedyng akceptowalng formg relacji seksualnych mialy pozostawaé zwigzki he-
teroseksualne, a relacje miedzy bra¢mi-Meksykanami byty idealizowane jako
najwazniejsze dla tworzacej si¢ wspélnoty narodowej. Propagowane jako sym-
bol budowania narodu, jako najbardziej uprawnione i warto$ciowe spotecznie
w istocie odzwierciedlaty réznorodno$é meskich zachowan i tozsamosci wyste-
pujacych w spoteczenstwie dziewigtnastowiecznego Meksyku i w duzej mierze
— jak pokazuje Irwin — mialy charakter homoerotyczny, a niekiedy nawet
homoseksualny.

BAL 41

Przelom wieku XIX i XX, okres porfiriatu® to czas konsolidacji mtodego
narodu, modernizacji i rozwoju gospodarczego, czemu towarzyszyt wzrost roz-
warstwienia spotecznego. Wtedy to kulturowe postrzeganie mesko$ci znacz-
nie si¢ skomplikowato, a stereotypy dotyczace pici kulturowej zaczetly ulegac
istotnym zmianom. Zarysowat si¢ wyrazny podziat na wzorzec meskosci prefe-
rowany przez zapatrzone na Europe, wysoko cenigce kulturowe i cywilizacyjne
wysublimowanie elity oraz model meskosci klas nizszych. U schytku stulecia
nastapit diametralny zwrot w oficjalnym dyskursie: od pozornego braku za-
interesowania seksualno$cia do niemal obsesji na jej punkcie. Pojawiajgcym
si¢ w literaturze i meksykanskiej kulturze popularnej motywom dotyczacym
seksualno$ci zaczgto towarzyszy¢ wigeksze zainteresowanie tym zagadnieniem
ze strony naukowcow, a to z kolei doprowadzito do zmian w meksykanskim
prawie 10.

Popularny wizerunek meskiej heteroseksualnosci zostat wykreowany przez
opisy wielu skandali i zbrodni seksualnych, w ktérych lubowali sie czytelnicy
prasy meksykanskiej. Wraz z relacjami o brutalnych zbrodniach popetnianych
»Znamietnos$ci” i ,w obronie honoru” do dyskursu mexicanidad wkroczyta super-
mesko$¢ (Irwin 2003). Od mezczyzn oczekiwano nie tylko obrony honoru, ale
takze uczestniczenia w réznego rodzaju ,niemoralnych” postepkach: ,ostrym
piciu”, braku postuchu dla hierarchii, naduzyciach seksualnych i brutalnych
walkach. A wszystko to w imi¢ prawdziwej meskosci. Okazanie stabosci czy ja-
kiejkolwiek pasywnos$ci w zachowaniu powodowato oskarzenie o zniewiescia-
toé¢, zachowanie godne jedynie kobiety, okreslane znanym skadinad i w Polsce
okredleniem: ,,Zachowujesz si¢ jak baba!”. Co ciekawe, tego typu okreélenia
w okresie porfiriatu padaly z ust Meksykanéw reprezentujacych wszystkie klasy

9 Rzady Porfirio Diaza (1876-1910).

10 Meksykanscy kryminolodzy dziatajacy na przetomie XIX i XX wieku uwazali homoseksualno$¢
za seksualng dewiacje réwnoznaczna za sktonnoécig do przestgpczosci zagrazajacej spotecznemu,
politycznemu i ekonomiczemu rozwojowi spoteczenstwa, a zwigzki homoseksualne — z zatozenia
bezdzietne — za zagrozenie dla tworzacego sie mtodego narodu (Buffington 1997).
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spoteczne, bez wzgledu na wiek, i to rowniez w odniesieniu do kobiet! (Irwin
2000, 2003).

Schytek wieku to okres postepujacej maskulinizacji meksykanskiej kultury.
Nastgpowato wyrazne przesuniecie akcentéw; deprecjonowanie kobiecych cech
kultury na rzecz wyolbrzymiania warto$ci wszystkiego, co zostalo uznane za
meskie. Zarysowal sie wowczas wyraznie podzial na agresywna, seksualnie
niebezpieczng supermeskos¢ klas nizszych, ktéra data pdzniej podstawe dla
stworzenia ideologii machismo, i burzuazyjne meskie ,wysublimowanie” mo-
gace prowadzi¢ do zniewieScienia. Znawcy tematu podkreslaja, ze okres porfi-
riatu to czas, w ktorym supermesko$¢ ludu po raz pierwszy zostata wyraznie
postawiona w opozycji do pochodzacego z Europy, ,,cywilizowanego zachowa-
nia” charakteryzujacego mezczyzn z wyzszych sfer (Irwin 2003; Irwin, McCau-
ghan, Nasser 2003; Monsivdis 2001). Mesko$¢ byta w tym nowo powstajacym
dyskursie wulgarna i barbarzynska, wszystko co ,,cywilizowane” nabierato cech
kobiecych. Ta binarna opozycja meskie—kobiece na dziesiatki lat stata si¢ staltym
elementem debaty nad charakterem kultury narodowej Meksyku.

W dyskursie publicznym pojawity sie réwniez pierwsze doniesienia na te-
mat homoseksualno$ci. Na poczatku impulsem byty korespondencje z Paryza
relacjonujace glo$ny proces Oskara Wilde’a. Debata nad meska seksualnoscig
rozgorzata jednak na dobre, kiedy w prasie ukazaly sie relacje o prywatnym
balu, w ktérym brato udziat czterdziestu jeden transwestytéw, rozpedzonym
przez policje w miescie Meksyk w listopadzie 1901 r. Bal 41 dtugo nie scho-
dzit z taméw popularnych meksykanskich dziennikéw, stat si¢ réwniez okazja
do debaty politycznej, na przyktad katolicki , El Pais”atakowat rzady liberatéw,
komentujgc to wydarzenie jako dowdd upadku obyczajéw, braku moralnosci
w spoteczenstwie meksykanskim i zagrozenie dla postepu (Irwin 2000, 2003;
Irwin, McCaughan, Nasser 2003).

Legende Balu 41 spopularyzowal w cyklu karykatur znany rysownik i sa-
tyryk przetomu wiekéw José Guadalupe Posada, podsycajac tym samym ozy-
wione, trwajace w sumie ponad pig¢ lat dyskusje wokét skandalu. ,,Narodowy
sekret” miodego panstwa wyszedt na §wiatto dzienne, a dlugotrwata debata,
ktéra wywotat, spowodowata kluczowa zmiane w dyskursie ptci. Zniewiescia-
toé¢ przestata by¢ kojarzona jedynie z wyzsza, bardziej cywilizowana warstwa
meksykanskiego spoteczenstwa, a stala si¢ odtad synonimem meksykanskiej
homoseksualnosci. Numer ,,41” stat sie jej symbolem i uczynit z niej trwaly
i niepodwazalny element kultury Meksyku. Wszedt na state do stownika na-
rodowego i po dzi$ dzien pozostaje zywy w narodowej wyobrazni, wywotujac
czesto silne zaniepokojenie. Irwin (2003, s. 91) cytuje relacje generata Franci-
sco Uriquizo, ktéry podczas rewolucji meksykanskiej donosit:

»Nie ma dywizji wojska, regimentu czy batalionu, ktéry nositby numer 41. Do-
chodza do 40, a pdzniej od razu 42. Nie ma rejestru, ktéry miatby pozycje 41.
W spisach miejskich nie ma domu o numerze 41. Jesli nie ma wyjscia, nosi
numer 40 bis. Nie ma hotelowego czy sanatoryjnego pokoju 41. Nikt nie obcho-
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dzi 41 urodzin, po 40 zaraz przychodzi 42. Zaden samochéd nie ma na tablicy
rejestracyjnej 41, zaden policjant czy rzadowy agent nie przyjmie tego numeru”.

W élad za sensacyjnymi doniesieniami ,kobieca” strona meskosci i homo-
seksualnos¢ wtargnety do $wiadomosci spotecznej Meksykandw, stajac sie wy-
zwaniem dla modelu narodu, dotychczas budowanego wokot heteroseksualnej
meskosci.

Mimo pojawienia si¢ homoseksualnoéci w dyskursie publicznym nadal do-
minowaty w nim meskie, homospoteczne wigzi. Co wigcej, mimo podejrzenia
o homoseksualny podtekst to wiasnie w czystych i prawych meskich relacjach
w dalszym ciggu upatrywano antidotum na przestgpczos¢ i upadek obyczajéw
w Meksyku schytku XIX wieku. Homospoteczne relacje w dalszym ciggu mialy
by¢ gtéwnym czynnikiem scalajgcym i organizujagcym spoteczenstwo meksy-
kanskie; stawianym nawet ponad zwigzkami heteroseksualnymi (Irwin 2000).
Podkreslano znaczenie systemu compadrazgo — systemu rozszerzonego pokre-
wienstwa, tworzonego przez kumostwo, zwtaszcza wéréd mezczyzn — w kto-
rym relacje mezczyzn z ojcami chrzestnymi ich dzieci byty podstawg silnych
wiezi przekazywanych z pokolenia na pokolenie (Stern 1999).

Na przetomie XIX i XX wieku meskie zwiazki w dalszym ciagu byly za-
tem podstawg ksztattowania meksykanskiej kultury. Elity intelektualne two-
rzyly bractwa, w tym najpopularniejsze El Ateneo de Juventud (1906-1914).
Znaczna cze$¢ cztonkow tej organizacji stanowita intelektualne zaplecze pore-
wolucyjnych rzagdéw, miedzy innymi ideolog mexicanidad, minister i reformator
edukacji w latach dwudziestych XX wieku José Vasconcelos, pisarz i intelektu-
alista Alfonso Reyes. Intelektualne i osobiste relacje miedzy cztonkami Ateneo
mialy znaczacy wpltyw na ksztatt dyskursu meskosci od poczatku przetomu
wiekéw do dnia dzisiejszego (Irwin 2003; Irwin, McCaughan, Nasser 2003).

W okresie porfiriatu réznice w obu modelach: supermeskosci klas niz-
szych i burzuazyjnego meskiego wysublimowania zostaly wyraznie podkre-
$lone i krok tylko dzielit éwczesny Meksyk od odkrycia homoseksualnosci
a la mexicana. Krok ten zostat zrobiony w 1901 r. i chociaz migdzy byciem muy
hombre (supermeskoscig) a maricon (homoseksualnoscig) istniato wiele mozli-
wych odcieni, to debata nad meskoscig i meska seksualnoscig odtagd w Meksyku
toczy¢ sie bedzie miedzy tymi dwiema skrajnymi jej reprezentacjami. Homo-
seksualny ,inny” bedzie definiowal heteroseksualny model meskosci i stanie
si¢ niezbywalna czesécia meksykanskiej kultury.

REWOLUCJA ROWNA SIE MACHISMO?

Rewolucja meksykanska (1910-1920) byta nie tylko rewolucja polityczng
i spoteczna, ale takze kulturalng. Dokonata si¢ symboliczna kulturowo-toz-
samos$ciowa zmiana warty: kolonialny, kreolski Meksyk miat si¢ sta¢ krajem
metyskiej wiekszo$ci robotnikéw i peondéw.
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W kulturowym dyskursie pici nastgpita radykalna zmiana. Elitarne, ,,cywili-
zowane”, zniewiesciale pojmowanie meskosci, stanowigce jedng z cech charak-
terystycznych kultury epoki porfiriatu, zostato symbolicznie ,,pokonane” (Irwin
2003). Rewolucyjny dyskurs meskosci to dzika, seksualnie niebezpieczna, tak
krytykowana i odrzucana przez elity poprzedniej epoki supermesko$é klas niz-
szych. W nowej porewolucyjnej rzeczywistosci nie byto réwniez miejsca dla
homoseksualnosci. Kultura rewolucji demonizowata seksualne zniewiescienie
mezczyzn i odpowiadata na nie silng zwlaszcza w latach dwudziestych homo-
fobig (Irwin 2003). Te pierwsza fale homofobicznych wystapien nalezy wigzaé
z zaistnieniem kategorii osoby homoseksualnej w spotecznej swiadomosci tego
okresu. Atakujgc homoseksualiste odsuwano od homospotecznych relacji mie-
dzy mezczyznami niebezpieczenstwo podejrzenia o homoseksualny podtekst.
Homospoteczne wiezy trudno jednak pozbawi¢ homoseksualnych konotacji,
nawet jesli uzywa sie do tego celu silnie homofobicznej retoryki. Jak trafnie
zauwaza Eve Kosofsky Sedgwick (1993, s. 25): ,w kazdym zdominowanym
przez mezczyzn spoteczenstwie istnieje szczegdlny zwiazek miedzy homospo-
tecznym (wtaczajac homoseksualne) pozadaniem i strukturami majacymi za
zadanie utrzymywanie i przenoszenie wtadzy patriarchalnej”, co wiecej — ,ta
szczegolna relacja moze przybra¢ forme ideologicznej homofobii, ideologicznej
homoseksualnosci lub pewna bardzo wewnetrznie sprzeczng, a jednoczesnie
silnie ustrukturyzowang kombinacj¢ ich obu”.

W okresie porewolucyjnym homoseksualnos¢ zostata upolityczniona i od-
rzucona zaréwno przez rewolucyjny nacjonalizm, jak i widzacg w niej burzu-
azyjne zepsucie marksistowska lewice (migdzy innymi muraliste Diego Rivere).
Stanowita zagrozenie dla klasy $redniej majacej tworzy¢ zdrowy trzon powsta-
jacego metyskiego narodu Meksykanow, przychodzace zaréwno ze strony znie-
wiesciatych i kosmopolitycznych homoseksualistéw z klasy wyzszej, jak i ich
partneréw z warstwy robotniczej (Monsivais 2002; Buffington 1997) !1. Domi-
nujacy rewolucyjny dyskurs machismo odpowiadat na to zagrozenie kolejnymi
falami homofobii, czesto posunietej do przemocy, jak w latach czterdziestych
XX wieku (Monsivais 2002).

Lata tuz po rewolugcji to okres ozywionej debaty nad temat meskosci, zna-
czenia meskiej sily i potencji w kulturze Meksyku. Nacjonalistyczna retoryka
silnie obecna byta w mediach: radiu i kinie, zyskujgcych w tamtym czasie coraz
wiekszg popularno$¢. Tworzenie mexicanidad w kinie, poczawszy od jego ztotego
okresu w latach trzydziestych i czterdziestych XX wieku, opierato si¢ w duzej
mierze na stereotypowych wyobrazeniach kobiecosci i meskosci funkcjonuja-
cych w kulturze porewolucyjnego Meksyku. Pte¢ kulturowa (gender), chociaz
nie byta w owym czasie jeszcze tak nazywana czy precyzyjnie okreélana, a tym

11 Niepozadani w porewolucyjnym spoleczenstwie homoseksualisci, gtéwnie z klas nizszych,
uwazani za potencjalnych przestgepcéw, byli zsytani — az do lat sze$édziesigtych XX wieku — do
kolonii karnej na Islas Marias (Buffington 1997; Monsivais 2002).
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samym nie funkcjonowata jako kategoria opisujaca ztozonos¢ rzeczywistosci
spotecznej, stala sie kluczowym elementem éwczesnego dyskursu mexicanidad.

Gtéwnym bohaterem filméw meksykanskich byt macho, ktérego ucielesnie-
niem statl sie przystojny, nigdy nie rozstajacy si¢ ze swoimi pistoletami charro
($piewajacy kowboj), najcze¢sciej grany przez Jorge Negrete. Wykreowany przez
owczesne meksykanskie produkcje wizerunek macho to — w opisie Carlosa
Monsivaisa (1981) — mezczyzna gwaltowny, okrutny, ale tez hojny, czasem
obsceniczny, ale romantyczny kobieciarz, niespokojny duch, szukajacy podziwu
otoczenia, wiadczy. Meksykanski macho powinien jednak przede wszystkim wy-
kazaé swoja potencje seksualna, ptodzac jak najwiecej potomkéw, najlepiej pici
meskiej — ,ziaren narodu”, jak ich okre$lit jeden z informatoréw Matthew
Gutmanna (1997).

Porewolucyjny Meksyk, odrzucajacy wszystko, co kojarzyto sie z poprzed-
nim okresem, nie akceptowal réwniez elitarnego modelu meskosci schytku
wieku. Za obowigzujacy przyjeto wzorzec meskosci klas nizszych. Najbardziej
spektakularnym i oryginalnym rezultatem tej kulturowe]j tendencji s3, obok
filméw ,,ztotej epoki” kina, powiesci dotyczace rewolucji meksykanskiej — ga-
tunek literacki, ktdry tak jak murale miat zapewni¢ kulturze porewolucyjnego
Meksyku oryginalny, meksykanski, czyli wolny od obcych wptywéw charakter.
Jedna z cech wspdlnych gatunku opisujgcego rzeczywisto$¢ wojny domowe;j
byto promowanie pewnego stylu bycia mezczyzng, prawdziwym Meksykani-
nem, macho. Kolejnag cechg — podkreslanie szczegdlnego znaczenia wiezéow
miedzy mezczyznami razem walczacymi, zwyciezajacymi i ginagcymi razem za
sprawe. Powies¢ rewolucji meksykanskiej to $wiat meskiej polityki i walki.
Polityczne zycie porewolucyjnego Meksyku to pole meskiej rywalizacji, ktorg
wygrywaja ci bardzo mescy muy hombres, potrafiagcy zdominowa¢ rywali i zajac
jak najwyzsze miejsce w hierarchii politycznej i spotecznej. Ten rodzaj lite-
ratury wykreowatl typ caudillo — lokalnego kacyka, kontrolujacego wszystko
i wszystkich na danym obszarze — jedynego, prawdziwego mezczyzny w $wie-
cie przedstawionym powiesci (Irwin 2003).

Analiza dokonana przez Roberta McKee Irwina pokazuje, iz powies¢ rewo-
lucyjna, podobnie jak nacjonalistyczne powiesci XIX wieku, gloryfikuje wigzi
miedzy mezczyznami, ale zawiera przy tym — co zaskakujace w epoce silnej
homofobii — wyraznie watki homoerotyczne, cho¢ nigdy nie sa one otwar-
cie homoseksualne. Powie$¢ rewolucyjna reaktywowata dziewigtnastowieczne
wzorce meskosci zbudowane wokoét szczegdlnego systemu hierarchii i zacho-
wan kulturowych. Opisywane w nich homospoteczne relacje migedzy mezczy-
znami podszyte homoseksualng fascynacja, chociaz wewnetrznie sprzeczne,
byly jednoczes$nie w dalszym ciggu traktowane jako naturalne i niepodlegajace
dyskusji, nieambiwalentne (Irwin 2003).

W okresie dominagcji filmowych machos i powiesciowych caudillos syno-
nimem homoseksualnodci definitywnie stata si¢ zniewiedciatoé¢. Zabieg ten
umozliwit kontynuowanie homospotecznych wiezi miedzy ,, prawdziwymi” me-
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skimi Meksykanami, tak ze zwigzki te nadal prezentowane byly jako prawe
i czyste. Dopiero Octavio Paz w kilkanascie lat pdzniej rzucit na nie powazny
cien, pokazujgc homoseksualng twarz machismo.

MOMENTY OPORU

Homoseksualno$¢ nie byta jednak zupelnie nieobecna w zyciu kulturalnym
porewolucyjnego Meksyku. Kojarzeni z nig twoércy stanowili grupe poetycka
Contemporaneos. Mlodzi poeci, nie zawsze homoseksualisci, nie wszyscy po-
ruszajacy te problematyke, przez samg przynalezno$¢ do tego srodowiska byli
poddawani ostrej krytyce. Ich przeciwnicy nie podejmowali jednak debaty inte-
lektualnej, ale wykorzystujac homofobiczne nastroje w spoteczenstwie, oskar-
zali ich o niemoralne czy wrecz skandaliczne prowadzenie si¢ i publicznie szka-
lowali. Byto to tym tatwiejsze, ze Contemporaneos zajmowali stanowisko apoli-
tyczne i stanowczo odmawiali uczestnictwa w produkgji literackiej na potrzeby
rewolucyjnego nacjonalizmu (Irwin 2003; Monsivais 1991). Kosmopolityczny
$wiatopoglad, estetyczne, a nie polityczne aspiracje w literaturze i homosek-
sualno$¢ niektdrych z cztonkéw grupy dyskwalifikowaty ich jako pozadanych
uczestnikéw kultury narodowej Meksyku. Mimo to kilku z nich — zdeklarowa-
nym homoseksualistom — nie tylko udato si¢ zaistnie¢ w waskim $rodowisku
intelektualistow, ale tez dali sie¢ pozna¢ powiekszajacej sie rzeszy czytelnikow
gazet, a tym samym zaistnieli w gléwnym nurcie kultury (McKee, Irwin 2003;
Monsivais 1991) 12. Z biegiem czasu okazalo sie, ze to wtasnie ich twbrczosé
wywarla najwiekszy wplyw na najbardziej opiniotwoérczych intelektualistéw
meksykanskich XX wieku, miedzy innymi Octavio Paza, Carlosa Fuentesa czy
Carlosa Monsivaisa. To twérczo$¢ Contemporaneos uczynita z meskosci i me-
skiej seksualno$ci jeden z gtéwnych elementéw kultury meksykanskiej drugiej
potowy XX wieku. Jak zgodnie podkres$laja badacze mexicanidad, wktad dorobku
grupy w tworzenie meksykanskiej ideologii pici jest znaczacy po dzi$ dzien.

Miejscem oporu wobec obowigzujacego rewolucyjnego dyskursu superme-
skos$ci uosabianego przez machos stato si¢ rowniez kino — to samo medium, za
pomocg ktérego byt propagowany dominujacy dyskurs. Fakt, iz wizerunki me-
sko$ci w produkgji filmowej owego okresu nie byly przedstawiane jednowymia-
rowo, jest przede wszystkim zastugg aktorskich kreacji jednego z gwiazdoréw
»zlotego okresu” meksykanskiego kina. Powazng i zarazem jedyna konkurencje
dla popularnego filmowego wizerunku macho stanowita posta¢ pelado, kreowana
przez osiagajacego w owym okresie szczyty popularnosci Cantinflasa.

Mario Moreno, powszechnie znany jako Cantinflas — identyfikowany
z dzielnicg Tepito, juz w latach trzydziestych XX wieku miejscem popular-

12 Wzgledna swoboda dziatania i wypowiedzi przedstawicieli srodowiska gejowskiego mozliwa
byta tylko w mieécie Meksyk, jedynym zapewniajacym anonimo$¢ i w miare liberalnym miejscu
w kraju w latach dwudziestych—czterdziestych XX wieku (Monsivais 2001).
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nego targu, rajem dla ztodziei i prostytutek — stat si¢ uosobieniem opisy-
wanego przez Samuela Ramosa (1965) pelado, czyli Metysa z klas nizszych,
przedstawiciela lumpenproletariatu, ktéry dzieki swojemu sprytowi i inteli-
gencji triumfuje nad konkurentami z klas wyzszych, a nawet Amerykanami.
Cantinflas jako pelado igrat z granicami pici, czesto — zwlaszcza grajac pijaka
— uzywal homoerotycznych aluzji, przebierat si¢ za kobiete, by uzywajac ele-
mentow karnawatowych wywréci¢ $wiat do géry nogami. Destabilizacja rol
genderowych byta podstawowym elementem granych przez niego postaci, jaw-
nie wysmiewat ,kult przesadnej mesko$ci”, nie ograniczat sie do stownego
flirtu z homoseksualizmem za pomocg albures!3, ale jego aktorstwo odzwier-
ciedlato ogdlnie homoseksualne tendencje charakterystyczne dla plebejskiego
teatru, z ktérego sie wywodzit. Osobowo$¢ bohateréw Cantinflasa i ambiwa-
lentna natura ich meskosci byta odpowiedzia na machismo takich postaci ,,ztotej
epoki” meksykanskiego kina jak $piewajacy kowboj Jorge Negrete. I jak za-
uwaza Jeffrey Pilcher (2001): szalone zachowanie Cantinflasa, oscylujace mie-
dzy ekstremalna odwaga i brawura a tchérzostwem, pozwalato meskiej czesci
widowni na chwilowe wytchnienie od oczekiwan machismo, stawianych przed
Meksykanami przez kulture i oficjalny nacjonalizm panstwowy lat czterdzie-
stych i pie¢dziesigtych XX wieku.

Badacze meksykanskich mediéw zwracaja uwage na homogenizujacy
wptyw, jaki wywieraly one na tworzenie narodowej §wiadomosci w okresie
nasilonego panstwowego nacjonalizmu lat czterdziestych. Mimo to Cantin-
flas — najwieksza gwiazda kina tamtych lat — osiagnat ogromng popularnos¢
wiasnie dzigki niejednoznacznej tozsamosci i ambiwalentnej meskosci swo-
ich bohateréw. Popularno$¢ jego kreacji aktorskich dowiodta wieloznacznoéci
i wielowymiarowosci porewolucyjnej meksykanskiej tozsamosci i miata nie-
watpliwie duzy wptyw na kreowanie wizerunkéw meskosci (Pilcher 2001).

Wraz z uptywem czasu w kreacjach Cantinflasa radosne ,,flirtowanie” z gra-
nicami plci ustgpito jednak miejsca bardziej standardowym historiom, pod-
porzadkowanym zmieniajacemu si¢ dyskursowi spotecznemu i narodowemu.
Posta¢ pelado zmienita sie tak, by odpowiada¢ gustom rosnacej w site klasy
$redniej, z jej konsumpcyjnym apetytem i standardami zycia rodzinnego: co-
raz czg$ciej grane przez niego postacie angazowaly si¢ w heteroseksualne ro-
manse z pigknymi dziewczetami, nierzadko zakonczone happy endem w postaci
$lubu (Pilcher 2001). ,,Udomowienie” bohaterow Cantinflasa zbiegto sie réw-
niez z kampaniami meksykanskiego Kosciota katolickiego, majacymi narzucié
standardy moralne meksykanskiemu przemystowi filmowemu, oraz z gltebo-
kimi przemianami spotecznymi. Lata piecdziesiate i sze$édziesigte to okres
gwaltownego rozrostu meksykanskich metropolii (gléwnie miasta Meksyk)
i rozwoju technologii medialnych (miedzy innymi poczatkéw telewizji). Car-
los Monsivais pisze, ze panowato woéwczas silne przekonanie, iz media mogg

13 Seksualnie nacechowana gra stowami o podwéjnym znaczeniu.
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i powinny by¢ uzywane w celu stworzenia nowego spoteczenstwa zbudowanego
wokot warto$ci rodzinnych, konsumpcji i wspdlnego poczucia moralnosci jako
aspektéw ,,nowoczesnego” narodu. Od tego czasu obowigzujace staje si¢ prze-
konanie, iz ,,stworzy¢ panstwo to uteatralizowac je” (Monsivais 1999, s. 1519).
A manipulowanie wyobrazeniami opartymi na pkci kulturowej (meskosci, ko-
biecosci, seksualnosci) za pomoca mediéw stato si¢ jedna z podstawowych
modernizacyjnych strategii pafistwa meksykanskiego.

MACHO VERSUS MARICON?

Zanim jeszcze antropolodzy zaczeli bada¢ komponenty i charakter meksy-
kanskich ideologii meskosci dyskusje nad tematem podjeli pisarze, intelektu-
alidci i politycy porewolucyjni. Dyskurs narodowy Meksyku lat czterdziestych
i pie¢dziesiatych XX wieku naznaczyly dzieta dwdch najbardziej wptywowych
badaczy mexicanidad: wspomnianego juz Samuela Ramosa i jego kontynuatora
Octavia Paza.

W 1934 r. zostaje opublikowany El perfil del hombre y la cultura en México
Samuela Ramosa. Autor charakteryzuje kulture meksykanska jako naznaczong
kompleksem nizszo$ci wobec kultury europejskiej, nabytym w trakcie konkwi-
sty, a takze w trakcie formowania si¢ kolonialnego i postkolonialnego spote-
czenstwa. Meksykanie maja rekompensowac poczucie nizszosci, nazywajac sie-
bie bardziej meskimi od przedstawicieli kultur europejskich, stowem naktadajg
maski supermeskosci, zeby ukry¢ stabos¢. Bohaterem rozwazan Ramosa jest
archetypiczny przedstawiciel nizszych klas spotecznych — pelado, ktéry w uje-
ciu badacza miat by¢ wyznawca kultu supermeskosci, rzucajgcym wyzwanie
importowanemu dyskursowi elit, ,,cywilizowanej meskosci”, a wiec i homo-
seksualizmowi. Praca Ramosa wydatnie przyczynita si¢ do instytucjonalizacji
mitu o specjalnym charakterze meksykanskiego narodu i ugruntowata pojecie
meskosci w centrum dyskursu o mexicanidad (Bartra 1992).

Jednak — jak wspomniatam — wizerunek pelado w kulturze popularnej po-
rewolucyjnego Meksyku nie byt tak homogeniczny, jak przedstawial go Ramos.
Przede wszystkim dzigki kreacjom aktorskim Cantinflasa, ktére zaczely po-
wstawac juz w kilka lat po publikacji rozprawy. Filmowy pelado, jak najdalszy
od epatowania brutalng supermeskoscia, grat rozumieniem meskosci i meskiej
seksualno$ci, jego zachowanie odzwierciedlato wystepujace w 6wczesnym spo-
teczenstwie Meksyku ambiwalentne pojmowanie meskosci, w ktérym znalazto
sie miejsce rowniez dla elementéw homoseksualnych.

Zamierzeniem Ramosa byta krytyka stereotypu pelado, w praktyce jednak
ta powszechnie znana i komentowana praca przyczynita si¢ do jego ugrunto-
wania jako punktu wyj$ciowego do dyskusji o narodowej tozsamosci Meksyku
(Irwin 2003).

Opublikowany po raz pierwszy w 1950 r. Labirynt samotnosci Octavio Paza,
ktéry czerpie z rozwazan Ramosa, jest pierwsza i zarazem najczedciej przy-



68 RENATA E. HRYCIUK

taczang proba scharakteryzowania homoseksualno$ci w meksykanskim kon-
tek$cie narodowym. Meksykanie — jak twierdzi Paz (1991) — ciagle walczg
o to, by nie zosta¢ ,,symbolicznie otwartymi”, unikna¢ stabo$ci, posadzenia
o pasywno$¢. Te kulturowo negatywnie postrzegane cechy w modelu Paza sg
przypisywane kobiecie i kobiecosci. Prawdziwy Meksykanin ma by¢ tym, ktory
aktywnie penetruje, a nie jest penetrowany. Jednoczesnie sam jest w sensie
symbolicznym ofiarg gwattu, ,synem zgwatconej Malinche” (el hijo de la chin-
gada). 1 dlatego nieustannie zmuszony jest przetamywaé traume konkwisty
przez udowadnianie, ze jest prawdziwym, aktywnym macho, przez zdominowa-
nie — choc¢by werbalne — innych mezczyzn. Macho dowodzi swojej meskosci
poprzez rywalizacje w meskim gronie. Rywalizacje, ktéra symbolicznie prze-
ksztatca sie w relacje homoseksualng, poniewaz to zwyciezca symbolicznie
dominuje i penetruje przegranego. Wskazuje to na wyraznie homoseksualny
podtekst relacji miedzy mezczyznami.

Koncepcja Paza jest jedna z wielu wizji meskosci pojawiajacych sie w réz-
nych momentach historii spotecznej Meksyku, ale wydaje si¢ najwazniejsza dla
dyskursu meksykanskosci. Jego eseje, jak zadne inne pisma, staly si¢ przykta-
dem autorytarnych przedstawien esencjalistycznych meksykanskich atrybutéw,
takich jak machismo (z jego homoseksualnym podtekstem), samotno$¢, a takze
uwielbienie dla matki i macierzynstwa. Juz w latach pie¢dziesiatych Paz rzucit
zatem cien na mesko-meskie zwiazki, sugerujac, ze Meksykanie ciggle angazujg
si¢ w symboliczne akty penetracji. Tym samym z potowy z nich, tych przegra-
nych, symbolicznie czynigc maricones 4.

Opublikowanie esejéw Paza stato si¢ momentem przetomowym dla meksy-
kanskiego dyskursu pici i seksualnosdci. Meskie relacje homospoteczne, jeszcze
do niedawna propagowane jako te, ktére stanowia zdrowy ,rdzen” narodu,
staly sie teraz, jedli nie w ogdle niemozliwe, to bardzo podejrzane, a ich sek-
sualny podtekst ewidentny. Postrzeganie homoseksualnosci nie jako stojacej
w opozycji do supermeskosci, ale jako sktadowej meksykanskiego modelu me-
skodci w latach pigc¢dziesigtych doprowadzito do kolejnej fali ,,paniki homo-
seksualnej”, w tym do homofobicznych wystgpienr wobec organizacji i miejsc
spotkan homoseksualistéw. Przemian spotecznych nie dato si¢ juz jednak za-
hamowa¢, a wizerunki homoseksualistow i zachowania homoseksualne coraz
gwaltowniej wdzieraly sie do gtéwnego nurtu kultury, by w latach szesédzie-
sigtych XX wieku zaja¢ wazne miejsce w meksykanskiej literaturze1® i kulturze
popularnej.

14 W meksykanskiej wersji hiszpanskiego maricdn to jedno z wielu kolokwialnych okreslen
dla , kobiecego” homoseksualisty, przez samych homoseksualistéw uwazane za obrazliwe (Prieur
2007). Inne czesto spotykane okreslenia homoseksualistéw to miedzy innymi: joto (jota), loca, puto,
volteado, pederasta, desviado, invertido, del otro lado (Monsivais 2002).

15 W 1964 r. zostaly opublikowane dwie powiesci uznawane za pierwsze meksykanskie powiesci
»gejowskie”: Paolo Po, 41, o el muchacho que sofiaba en fantasmas i Miguel Barbachano Ponce, El Diario
de José Toledo.
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Jednoczesénie kobiety, dotad stereotypowo postrzegane jako nalezace do
sfery domowej $wiete matki-zony albo przynalezace do $wiata ulicy dziwki,
w latach pigcdziesiagtych XX wieku zaczety odgrywaé w zyciu spotecznym Mek-
syku nowe role, aktywne i do niedawna zarezerwowane dla mezczyzn. W kon-
sekwencji zmieniajace si¢ postrzeganie meskosci i kobiecosci doprowadzito do
transformacji stereotypéw narodowych opartych na pitci kulturowe;j.

MEKSYKANSKIE REPREZENTACJE MESKOSCI WSPOLCZESNIE:
ANI MACHO, ANI PANTOFLARZ

We wspotczesnym Meksyku rozumienie stowa machismo, postawy bycia ma-
cho, zmienia si¢ i jest odmienne w réznych grupach spotecznych. Czesto termin
ten jest stosowany w sposob niejasny, a meksykanska klasa nizsza nauczyla sie
manipulowa¢ kulturowymi rytuatami i prawami machismo.

Mattew Gutmann (1996) na podstawie badan w Santo Domingo, jednej
z colonias populares® miasta Meksyk, stwierdzil, iz zachowania uwazane za
charakterystyczne dla machismo: przemoc domowa, alkoholizm, niewiernos¢
matzenska, sktonno$¢ do hazardu, opuszczenie rodziny, dzieci i agresywne za-
chowanie mozna spotka¢ zaréwno u mezczyzn, jak i wielu kobiet. Gutmann
zauwazyt tez, ze wielu alkoholikéw z Santo Domingo troszczy si¢ o swoje ro-
dziny i utrzymuje je, dzieci w colonii sg czgdciej bite przez matki niz ojcéw,
przemoc za$ towarzyszy raczej bezrobociu. Jednoczes$nie niewierno$¢ i alko-
holizm wsérdd kobiet jest tendencja wzrastajacg, niepijacy mezczyzni czgsto
sa bardziej brutalni niz alkoholicy, a hazard jest rzadko spotykany. Rzeczywi-
stos$¢ spoteczna obserwowana przez amerykanskiego antropologa na poczatku
lat dziewigcdziesiatych XX wieku nie odpowiadata potocznemu stereotypowi
zachowan kojarzonych z machismo. Macho byt definiowany jako mezczyzna ho-
noru, ktéry przejmuje si¢ losem swojej rodziny i fozy na jej utrzymanie. Na
drugim koncu skali wedtug informatoréw Gutmanna znajdowat sie nie homo-
seksualista, ale mandilén (pantoflarz), mezczyzna zdominowany przez kobiety.
Informatorzy amerykanskiego antropologa najczesciej lokowali sie posrodku
moéwiac o sobie, ze nie s3 ani macho, ani pantoflarzami.

Na oktadce ksigzki Gutmanna, ktéra powstata na podstawie badan tere-
nowych w Santo Domingo: The Meanings of Macho: Being a Man in Mexico City,
widnieje zdjecie mezczyzny trzymajacego w objeciach noworodka. Tym samym
autor juz na wstepie podkreéla najwazniejszy, jego zdaniem, aspekt zmian za-
chodzacych w wizerunku wspétczesnego Meksykanina. Stereotypowe przedsta-
wienia mezczyzn jako ,nieodpowiedzialnych mezéw” i ,nieobecnych ojcéw”
coraz czesciej sa zastepowane przez nowe wizerunki mezczyzn — partnerow,
ale przede wszystkim troskliwych i czutych ojcow. Dla coraz wigkszej grupy

16 Mianem colonia popular okre$la sie w Meksyku obszar wyodrebniony administracyjnie jako
cze$¢ dzielnicy zamieszkana przez klase nizsza lub nizsza $rednia.
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mieszkancéw colonias populares (zwykle miodych lub w $rednim wieku) ak-
tywne, konsekwentne i dtugie ojcostwo jest waznym elementem meskosci,
bycia ,,prawdziwym mezczyzng” — odpowiedzialnym nie tylko za fizyczne prze-
trwanie rodziny, ale i za stworzenie dobrych relacji z partnerka i dzie¢mi.

Taki kierunek zmian wizerunku ,prawdziwego Meksykanina” i ideologii
meskoéci potwierdzajg wyniki moich badan nad kulturowym postrzeganiem
macierzynstwal’.

Stereotypowy macho miat sptodzi¢ jak najwigksza liczbg potomkdw, by tym
dowie$¢ seksualnej potencji, a przez to sprosta¢ wymogom hegemonicznej ide-
ologii meskosci. Obecnie coraz czesciej liczba potomstwa jest przedmiotem
starannego planowania i zalezy nie tylko od tego, ile dzieci moze utrzymac
dana rodzina, ale czy jest w stanie umozliwi¢ im zdobycie wyksztatcenia. Mez-
czyzni, z ktérymi rozmawialam w Tomatlanie, czesto podkredlali, ze to, czy
ich dzieci osiagna powodzenie w zyciu — rozumiane jako awans spoteczny do-
konany dzigki zdobyciu wyksztalcenia, a co za tym idzie, ,,dobrej pracy” jako
profesionista — jest miarg ich sukcesu jako ojcéw, powodem do dumy i osobistej
satysfakcji. Przy czym mieszkancy Tomatlanu coraz czeéciej inwestuja nie tylko
w edukacje chtopcow, ale ksztatca tez dziewczynki, ktore sa wychowywane tak,
by realizowatly si¢ réwniez poza domem. W rodzinach, ktére poznatam w To-
matlanie, to w wiekszoéci dziewczyny i mtode kobiety kontynuuja nauke —
korzystaja z mozliwosci, jakie oferuje im zycie w stolicy, miedzy innymi dostep
do bezptatnej edukacji.

Pod wptywem proceséw spoteczno-kulturowych zachodzacych w spoteczen-
stwie meksykanskim w ostatnich kilkudziesieciu latach ideologie pici ulegajg
istotnym zmianom, a co za tym idzie — relacje miedzy kobietami i me¢zczyznami
podlegajg renegocjacji. Miasto Meksyk stato si¢ areng szczegdlnie gwattownych
przemian w pozycji kobiet, najistotniejsze spos$rdéd nich to wejscie kobiet na ry-
nek pracy (masowe zwtaszcza podczas kryzysu lat osiemdziesigtych XX wieku),
coraz lepsze wyksztalcenie kobiet przy spadku dzietnoéci (ktéry nastgpit dzigki
powszechnemu dostepowi do $rodkéw antykoncepcyjnych), a w konsekwen-
¢ji podejmowanie nowego rodzaju aktywnosci, na przykitad angazowanie si¢
w dziatalno$¢ spoteczng czy polityczna. Taki kierunek spotecznej transformacji
jest promowany i wspierany przez polityke panstwa meksykanskiego, ktére
juz od lat siedemdziesiatych XX wieku prowadzi kampanie na rzecz zahamo-
wania wzrostu populacji, a w ostatnich latach akcje na rzecz réwnosci pici,

17 Badania terenowe prowadzitam od maja 2005 r. do kwietnia 2006 r. w Santa Maria Tomatldn,
jednej z colonias populares miasta Meksyk, podczas pobytu stypendialnego (stypendium rzagdu mek-
sykanskiego) w Programa Universitario de Estudios de Género, Universidad Nacional Auténoma
de México, byly one wspétfinansowane przez grant promotorski przyznany przez Komitet Badan
Naukowych. Wyniki tych badaf stanowig podstawe empiryczng przygotowywanej obecnie pracy
doktorskiej pt. ,,Kulturowy kontekst macierzynstwa. Na przyktadzie Meksyku”.
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w tym na rzecz $wiadomego i odpowiedzialnego rodzicielstwa oraz partner-
stwa w zwigzkach 18.

Zmiany w relacjach miedzy ptciami zachodzg na skutek trudnych negocjacji
miedzy coraz bardziej $wiadomymi swoich praw kobietami a mezczyznami nie-
chetnie rezygnujacymi ze spotecznie uprzywilejowanej pozycji. Wydaje sig, iz
zmiany te s3 wymuszane przede wszystkim przez warunki ekonomiczne i realia
zycia w colonias populares miasta Meksyk, powodujace, ze dobre funkcjonowa-
nie rodziny zalezy w coraz wigkszym stopniu od wspdtpracy wszystkich jej
cztonkow.

Warto podkresli¢, ze chociaz nowy dyskurs odpowiedzialnego ojcostwa co-
raz wyrazniej daje si¢ zauwazy¢é w duzych miastach, gdzie mezczyZni muszg
dostosowac¢ si¢ do dynamicznie zmieniajacych si¢ warunkdw zycia, nie jest on
jednak powszechnie akceptowany. Wielu mezczyzn postrzega zmieniajaca si¢
sytuacje kobiet i hasta réwnodciowe jako zagrazajace ich dominujacej pozycji
i odpowiada narastajaca agresja, czesto przechodzaca w fizyczng i psychiczng
przemoc, ucieczka w uzaleznienia czy opuszczeniem rodzin.

Moje informatorki podkre$laty ztozono$¢ sytuacji kulturowej i niestabil-
no$¢ zmieniajacych si¢ wzorcéw meskosci, méwigc o motywach mobilizowania
cérek do zdobywania wyksztatcenia. Wiele z nich odwotywato si¢ do osobi-
stych do$wiadczen macierzynstwa w okresie ostrego kryzysu ekonomicznego
lat osiemdziesiatych i dziewie¢dziesigtych XX wieku, kiedy jako mtode, niewy-
ksztatcone kobiety zostalty wypchniete na rynek pracy do niskoptatnych zajeé
lub zmuszone do rozpoczecia dziatalnosci w obrebie szarej strefy. Starajac sie
sprostac tej nowej sytuacji i zapewni¢ rodzinie przezycie, musialy jednocze-
$nie stawia¢ czoto oporowi, a niejednokrotnie przemocy, ze strony partneréw
negatywnie reagujacych na podjecie przez nie pracy zarobkowe;j.

Matki podkreélaty, ze ,w corki trzeba inwestowac”, by pozniej lepiej radzity
sobie w zyciu. Powinny tez nauczy¢ si¢ godzenia pracy zawodowej z obowiaz-
kami rodzicielskimi, poniewaz to na nich bedzie spoczywa¢ odpowiedzialnosé
nie tylko za przetrwanie fizyczne rodziny, ale i za jej dobra kondycje. Mieszkanki
Tomatlanu zauwazaly i docenialy zmiang¢ w podejéciu do ojcostwa, zwtasz-
cza wéréd mtodszego pokolenia mezczyzn, jednocze$nie podkreslaty, ze jest to
nowa ,,moda”, w duzej mierze zalezna od zaistniatych warunkéw i zdolnosci po-
szczegblnych kobiet do negocjowania z partnerami zakresu obowigzkéw w ro-
dzinie. Aprobujac zmiany zachodzace w modelu relacji miedzy ptciami, jedno-
cze$nie zwracaly uwage na niestabilno$¢ nowych wzorcéw meskich zachowan,
stanowigcych wyzwanie dla w dalszym ciggu silnie zmaskulinizowanej kultury
Meksyku. W tej sytuacji — zdaniem moich informatorek — jedynie wyksztatce-

18 W miescie Meksyk rzadzonym od 1988 r. przez lewicowg Partie Rewolucji Demokratycz-
nej kampanie réownosciowe mozna obserwowacé nie tylko w mediach, szkotach czy urzedach, ale
i w przestrzeni publicznej, na przyktad w autobusach, metrze czy na ulicach, gdzie organizowane
sg akcje antydyskryminacyjne.
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nie, dobra praca i wynikajaca z nich niezaleznoé¢ kobiet moze stanowi¢ pewna
gwarancje dobrego funkcjonowania, a czesto fizycznego przetrwania rodziny.

Wyniki badan Matthew Gutmanna, a takze moich badan, prowadzonych
w mie$cie Meksyk ponad dziesig¢ lat pdzniej, potwierdzajg nieadekwatnosé
homogenicznych i esencjalistycznych wyobrazen na temat rodzicielstwa: ma-
cierzynstwa i ojcostwa. Pokazuja proces ksztattowania si¢ nowego wariantu
hegemonicznej ideologii meskosci, ktéry niewatpliwie odwotuje si¢ do pozy-
tywnych elementow stereotypowego wizerunku macho jako ojca odpowiedzial-
nego za materialne zabezpieczenie rodziny. Gdy jednak me¢zczyzna juz dawno
przestat by¢ jedynym zywicielem wiekszo$ci rodzin, ten nowy wariant propa-
gowanej meskosci jest oparty przede wszystkim na coraz powszechniejszym
partnerstwie relacji w zwigzku i $wiadomym ojcostwie, majacym prowadzi¢ —
jak podkreslaja to sami informatorzy — do stworzenia dobrze funkcjonujace;j,
szcze$liwej i trwatej rodziny. W gwaltownie zmieniajacej sie rzeczywistosci
spotecznej meksykanskiej stolicy dawni machos moga zyska¢ nowe zrdédia pre-
stizu i autorytetu, jezeli sprawdzg sie w nowych rolach buena pareja (dobrego
partnera) i padre responsable (odpowiedzialnego ojca).

MEKSYKANSKIE MESKOSCI WSPOLCZESNIE: MIEDZY MACHO A MARICON

Antropologiczne analizy kultury meksykanskiej wskazuja na zmiang wize-
runku meksykanskiego macho, co zatem z wizerunkiem i definicja homosek-
sualisty? Kim jest obecnie meksykanski maricon? Badania meskosci i meskiej
seksualnosci pokazuja, jak ztoZona jest to problematyka!°.

We wspomnianych badaniach Gutmanna (1996) pojawia si¢ czwarty typ:
po macho, pantoflarzu i kategorii ,,pomiedzy” (nowo powstajacym wzorcu part-
nera — odpowiedzialnego ojca) jest jeszcze dosy¢ szeroka kategoria mezczyzn,
ktérzy utrzymuja stosunki seksualne z innymi mezczyznami. Gutmann twier-
dzi, ze obecnie w miejskiej kulturze Meksyku coraz powszechniejsze jest prze-
konanie, iz seksualno$¢ jest kwestia wyboru, a nie narzuconym przymusem,
ze istnieja wielorakie seksualnosci, a nie tylko dwie opcje i ze konstruowana
spotecznie seksualno$¢ zmienia si¢ w zaleznosci od miejsca i momentu hi-
storycznego. Zdaniem badacza, istniejg dwie przyczyny takiego stanu rzeczy:

19 Norweska antropolozka Annick Prieur cytuje wypowiedz jednego ze swoich informatordw,
prébujacego wyjasnié jej zawitosci stownictwa uzywanego do opisu relacji seksualnych miedzy
mezczyznami w spotecznodci transwestytéw w miescie Meksyk: ,,Mayate to mezczyzna, ktéry robi
to z jotos. Tortilla to mezczyzna, ktdry lubi posuwac joto, ale lubi tez, zeby joto go przeleciat. Bugas
to ci, ktérzy — jak twierdza — nie robig tego z jotos tylko z kobietami. I sa tez heterosexuales, ktorzy
lubia posuwaé mezczyzn, to znaczy jotas, ktdrzy lubig posuwaé mezczyzn. I bisexuales to ci, ktdrzy
posuwaja mezczyzn, i mezczyzni, ktorzy posuwajg jotos. Ci sa bisexuales mayates. Oni sg tortillas.
Z moich doswiadczen moge powiedzie¢, ze wiekszo$¢ mezczyzn, z ktérymi bytam, to mayates. 1
czasem, ale rzadko bisexuales. I jeszcze bugas; prawde méwigc mysle, ze ich juz nie ma. Bo teraz
kazdy mezczyzna moze by¢ z joto albo z kobieta” (Prieur 2007, s. 139-140).
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wspotczesne metody kontroli urodzin propagowane przez kampanie rzagdowe
oraz otwarte kampanie srodowisk gejowskich.

Relatywny brak homofobii i tolerancja dla odmienno$ci zarejestrowana pod-
czas tych badan to w duzej mierze konsekwencja okolicznosci powstania dziel-
nicy. Santo Domingo zostato stworzone w latach siedemdziesiatych XX wieku
w wyniku ruchu spontanicznego zajmowania ziemi w mie$cie Meksyk. Od tego
czasu na terenie kolonii aktywnie dziataly ruchy spoteczne, w ktérych kobiety
masowo uczestniczyly i odegraly decydujaca role w walce o przetrwanie ko-
lonii. W konsekwencji w Santo Domingo wytworzyly si¢ bardziej egalitarne
relacje miedzy ptciami. Na lokalne stosunki spoteczne miata tez niewatpliwie
wplyw dziatalno$¢ wspdlnot koscielnych (communidades eclesiales de base) wywo-
dzacych si¢ z nurtu teologii wyzwolenia (Massolo 1992), a takze ruchéw na
rzecz mniejszosci seksualnych.

W Meksyku — zwlaszcza w duzych miastach — lata siedemdziesiate
XX wieku to okres aktywnej dziatalnodci ruchéw spotecznych dazacych do
liberalizacji zycia spotecznego, w tym ruchéw feministycznych i gejowskich?°.
Walka o prawa mniejszodci seksualnych, ich wieksze uczestnictwo w prze-
strzeni publicznej i Zyciu artystycznym Meksyku spowodowata pewne zmiany
w obowiazujacym dyskursie meksykanskiej seksualnosci. W latach osiemdzie-
siatych homoseksualno$¢ byta juz tolerowana — gtéwnie w duzych miastach
— chociaz atmosfera spoteczna zaczeta sie zmienia¢ na niekorzy$¢ wraz z po-
jawieniem si¢ paniki zwigzanej z AIDS, a swobodne wyrazanie seksualnosci
ograniczano do pewnych konkretnych miejsc czy dzielnic, jak Zona Rosa w mie-
$cie Meksyk (Schaefer 1996). Pod koniec lat osiemdziesiatych i na poczatku lat
dziewiecdziesiatych nastapita kolejna fala homofobii, spotegowana przez ostry
kryzys gospodarczy i niestabilnosé¢ polityczna. Pociagneta ona za sobg represje
wobec homoseksualistow i dziataczy zajmujacych si¢ o$wiatg seksualng oraz
kampanie przeciwko AIDS. Zmiany spoteczne byty juz jednak zbyt gtebokie, by
powrdcito otwarte pigtnowanie homoseksualnosci.

Warto przyjrze¢ sie, jak obecnie definiuje si¢ przynalezno$¢ do kategorii
»homoseksualista”. W Santo Domingo informatorzy Gutmanna uwazali za
homoseksualiste wylacznie mezczyzne pasywnego w trakcie analnego aktu
seksualnego, tego, ktéry jest penetrowany, niekoniecznie przez homoseksu-
aliste. Istnieje jednak wiele sytuacji, w ktérych seks miedzy mezczyznami jest
mozliwy. Wiele antropologicznych badan nad meskoscig w Ameryce Lacinskiej
wskazuje, ze alkohol moze sprzyja¢ takim kontaktom, prowokowaé¢ homosek-
sualne pozadanie (Gutmann 1996; Lancaster 1992; Brandes 2002). Stosunki
miedzy mtodymi mezczyznami (ok. 16-25 lat) sg uznawane za wybryk mto-
dosci, seksualne eksperymentowanie, swoisty rytuat przejscia nie przynoszacy

20 Monsivais (1989) wskazuje nawet konkretng date poczatkowa tolerancji w stosunku do homo-
seksualistéw — 2 pazdziernika 1978 r., dziesiata rocznica masakry na placu Tlateloco, kiedy to duza
grupa homoseksualnych Meksykanéw dotaczyta do marszu majacego upamietnia¢ te wydarzenia.
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uszczerbku meskiej, heteroseksualnej tozsamosci (Gutmann 1996; Monsivais
1989). Sa one tez tolerowane, a nawet usprawiedliwiane, kiedy mezczyzna jest
strong aktywna. Takze kiedy stanowia zrédto dochodu, na przyktad do mia-
sta Meksyk przyjezdzaja mtodzi chtopcy z prowingji, dla ktérych prostytucja
to najlatwiejsza forma zarobku, tatwe i szybkie pienigdze. Nie sg oni uwazani
za homoseksualistéw ani nawet za biseksualistéow, czgsto bywaja zonaci lub
w statych zwigzkach z kobietami (Gutmann 1996).

W opinii mieszkancéw Santo Domingo, by méc zdefiniowa¢, czy kto$ jest
homoseksualista, nalezy rozpatrzy¢ dwie kwestie: dlaczego mezczyzna uprawia
seks z innym mezczyzna i w jaki sposéb. Jesli jest to jego sposéb zarobkowania,
unika pietna maricén. Mtody mezczyzna nie jest tez uwazany za homoseksuali-
ste, dopoki jest strong dominujaca w akcie seksualnym, tego jednak nie mozna
by¢ nigdy do korica pewnym, poniewaz ta sfera zycia jest zbyt intymna w kul-
turze meksykanskiej. Biseksualno$¢ nie jest oficjalnie tolerowana spotecznie,
pozostaje wiec w sferze tajemnicy, a co najwyzej domystéw (Gutmann 1996,
1997; Prieur 1998, 2007).

Badania $rodowiska homo-/biseksualnego prowadzone na poczatku lat
dziewieddziesiatych w Ciudad Nezahualcoyotl, jednej z colonias populares mia-
sta Meksyk, przez norweska antropolozke Annick Prieur potwierdzaja fenomen
opisany przez Paza i pokazany w badaniach Gutmanna?!. Relacja homoseksu-
alna jest definiowana przez informatoréw Prieur jako penetracja czy dominacja
pasywnych homoseksualistéw i to oni ponosza wing i wstyd, podczas gdy
strona aktywna pozostaje normalna, meska i nie napietnowana?2. Akt homo-
seksualny nie pociagga za sobg homoseksualnej identyfikacji czy tozsamosci.
Pomimo swojej powszechno$ci biseksualno$¢ jest jednak trzymana w sekrecie,
zwykle sie o niej nie rozmawia, to ,,zbiorowy meski sekret”, usprawiedliwiany,
cho¢ nie do konca moralnie akceptowany — chodzi tu przeciez o zachowanie
twarzy, wizerunku godnego , prawdziwego mezczyzny”. Biseksualiéci zacho-
wujg jg, poniewaz posiadajac wiadze definiowania, czym jest homoseksualnosé
i kto jest homoseksualistg, nie zaliczaja siebie do tej kategorii.

Zdaniem antropolozki: ,,To wyjasnia, dlaczego gwattowna homofobia, machi-
smo 1 powszechnie wystepujaca meska biseksualno$¢ tak dobrze wspoétistnieja.
Meska dominacja, podporzadkowanie kobiecosci i degradacja homoseksuali-
zmu — oto warunki do zaistnienia homoerotycznej wolnoséci meskich mez-

21 Réwniez badania w meksykanskich wiezieniach potwierdzajg powszechno$¢ tego zjawiska:
aktywni partnerzy mogli traktowac uczestnictwo w akcie seksualnym z innym mezczyzng jako
rozpustny wystepek, a nawet grzech, nigdy jednak nie byto to wyznacznikiem ich przynaleznosci do
stygmatyzowanej grupy homoseksualistéw, nigdy tez nie potwierdzali tego otwarcie w wywiadach
(Buffington 1997).

22 Podobne definicje, stojace w opozycji do rozumienia meskiej homoseksualnosci w Europie
i Ameryce Péinocnej, wystepuja w wielu spoteczno$ciach tradycyjnych na catym $wiecie, zwlaszcza
w Ameryce Lacinskiej, w obszarze Morza Srédziemnego i na Bliskim Wschodzie; zob. np. na temat
Nikaragui: Lancaster 1992.
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czyzn” (Prieur 2007, s. 140). Co wiecej, homoseksualno$¢, jak potwierdzajg
badania z innych obszaréw Ameryki Lacinskiej (Lancaster 1992; Parker 1989),
jest elementem decydujacym dla definiowania meskos$ci. Homoseksualno$é jest
niezbedna dla kreowania i ciagtego potwierdzania meskiej tozsamosci — ho-
moseksualista swoim zachowaniem wyznacza granice akceptowalnego wzorca
meskosci w danym spoteczenstwie. Macho jest wszystkim tym, czym nie jest
maricén. Ten szczegdlny charakter relacji miedzy mezczyznami powoduje, iz
kulture Meksyku przetomu wiekéw charakteryzuje paradoksalne przemiesza-
nie homofobii, obojetnosci i akceptacji homoseksualnosci (Taylor 1995).

MEKSYKANIN, JAKI JEST, KAZDY WIDZI...

Andrea Cornwall i Lancy Lindisfarne (1994, s. 12) podkres$laja, iz rézne
wizerunki i formy zachowania mieszczace si¢ w pojeciu meskosci nie zawsze
sa spdjne, mogg sie¢ wydawaé przeciwstawne lub nieokres$lone. Zestaw wzor-
coéw meskosci propagowany obecnie przez meksykanskie i migdzynarodowe
media, i dlatego funkcjonujacy w kulturze popularnej Meksyku, jest na tyle
pojemny, ze mieszczg si¢ w nim i brutalna supermeskos$¢ machos, i typowe
przedstawienia geja — projektanta mody czy fryzjera, a w sitcomach i tele-
nowelach wystepuja nawet transwestyci. Niewatpliwie nowa tendencjg jest
coraz powszechniejsza aprobata partnerskich relacji miedzy ptciami i wize-
runku mezczyzny-partnera, ,ani macho, ani pantoflarza” — jakby to okreslili
mieszkancy Santo Domingo; a takze coraz $mielsza akceptacja zniewiesciatej
strony meskosci, nazywanej obecnie metrosekualnos$cig (chociaz w Meksyku
tego terminu zwykle si¢ nie uzywa). Mtodzi chtopcy z meksykanskich miast
przescigaja si¢ w wymyslnych fryzurach, stroju, nosza duzo bizuterii. Aktorzy
— gwiazdy telenowel — przyznajg si¢ do stosowania maseczek upigkszajacych
i wizyt w salonach kosmetycznych, a bozyszcza ttuméw, na przyktad piosen-
karz Alejandro Ferndndez, wystepuja na koncertach w kwiecistych koszulach
i opietych skérzanych spodniach, majacych uwydatni¢ seksowne, $wiezo zope-
rowane posladki. Idolowi temu nie przeszkadza to przy innej okazji, w typowym
dla , prawdziwego” Meksykanina stroju mariachi wykonywaé — przy aplauzie
ttumdéw — rancheras, piosenek nalezacych do zestawu atrybutéw mexicanidad.
Wydaje sig, ze potaczenie wizerunku prawdziwego ,$piewajacego kowboja”
z metrosekualnym gwiazdorem telewizji nie wywotuje zadnych watpliwosci
ani u samego piosenkarza, ani u jego fanéw czy szerszej publicznosci. Jako
profesjonalny artysta korzysta z dostepnego repertuaru akceptowanych i popu-
larnych wspétczednie wizerunkéw meskosci.

Obecnie nie dominuje wiec jeden wizerunek meskosci; dawni brutalni ma-
chos coraz czg$ciej chcg by¢ czutymi ojcami i wyrozumiatymi partnerami, a ho-
moseksualne pozadanie splata si¢ z homofobiczng paranojg w walce o domina-
cje w meksykanskim dyskursie genderowym. Na poczatku XXI wieku Meksyk
znajduje si¢ z jednej strony w sytuacji konserwatywnego, politycznego backla-
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shu i zwigzanego z tym wzrostu wplywéw Kosciota (od 2000 r. krajem rzadzi
prawicowa Partia Akcji Narodowej), a z drugiej strony coraz powszechniejszego
dostepu — gtéwnie w stolicy rzadzonej od 1988 r. przez lewice — do kampanii
i szkolen dotyczacych réwnosci plci, edukacji seksualnej czy praw mniejszosci
seksualnych.

Niezaleznie od aktualnej sytuacji spoteczno-politycznej kraju, ktéra znaj-
duje odzwierciedlenie w polityce genderowej panstwa, decydujacy wptyw na
zmiane wzorca meskosci wywierajag media. Z jednej strony powszechno$¢ te-
lewizji i coraz wigkszy dostep do internetu, a takze bezposrednie kontakty
z cudzoziemcami w duzych miastach i kurortach turystycznych prowadza do
przedefiniowania wzorcéw meskosci i wiekszej akceptacji réznorodnosci sty-
16w zycia. Jednak z drugiej strony zmiany te mogg prowadzi¢ do nasilenia za-
chowan homofobicznych, a nawet przemocy wobec homoseksualistéw. Annick
Prieur (1998) zauwaza, iz coraz powszechniej promowany przez media wizeru-
nek relacji homoseksualnej jako zwigzku dwéch réwnorzednych partneréw (do
niedawna przypisywany tylko gejom z meksykanskiej klasy $redniej lub cudzo-
ziemcom) moze wzbudzi¢ poczucie zagrozenia i strach przed spotecznym ostra-
cyzmem i utratg prestizu biseksualnych mezczyzn z nizszych klas spotecznych.
Honor i brak stygmatyzacji aktywnych w relacji homoseksualnej mezczyzn za-
grozony przez wizerunek relacji miedzy mezczyznami, w ktérej obie strony sg
potencjalnie ,,zdegradowane” do roli homoseksualnej, moze spowodowac¢ fru-
stracje i agresjg, posunietg nawet do aktéw przemocy wobec niedawnych jesz-
cze partneréw seksualnych. Jak podkresla norweska antropolozka: fascynacje
i homoseksualne pozadania dzieli¢ moze tylko krok od nienawisci i przemocy.
Dlatego tez meksykanskie media w przerwach reklam koncertéw metroseksu-
alnych gwiazdoréw kina i estrady donosza systematycznie o kolejnych atakach
na aktywistow $rodowiska gejowskiego czy zabdjstwach transwestytow.

We wspotczesnym Meksyku istnieje cate spektrum réznorodnych wizerun-
kéw kobiecosci, meskosci i seksualno$ci. Hegemoniczna ideologia machismo
obecnie ulega gruntownemu przedefiniowaniu. Podrzedne dotad ideologie me-
skosci stajg sie w istocie — zwtaszcza w duzych miastach — waznymi warian-
tami alternatywnymi. Najwazniejszy z nich — homoseksualno$¢, przemilczana
w wieku XIX, skandalizujgca na przetomie wiekéw, antymeksykanska w okresie
porewolucyjnym, od lat szeé¢dziesiatych stata si¢ niezbywalng sktadowa mexi-
canidad. Jednak relacje pomiedzy ptciami i w obrebie ptci nadal sie¢ komplikuja.
Dlatego ,,psychoanaliza” meksykanskiej tozsamosci kulturowej z punktu wi-
dzenia pici kulturowej nie zostata zakonczona. Trwa w najlepsze jako przedmiot
niekonczacych si¢ debat meksykanskich intelektualistéw i badaczy mexicanidad
na catym $wiecie.



MACHO VERSUS MARICON? O MEKSYKANSKICH REPREZENTACJACH MESKOSCI 77

BIBLIOGRAFIA

Anderson Benedict, 1997, Wspdlnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrédtach i rozprzestrzenianiu
sig nacjonalizmu, ttum. Stefan Amsterdamski, Znak, Krakéw.

Arrom Sylvia Marina, 1985, The Women of Mexico City, 1790-1857, Stanford University
Press, Stanford.

Bartra Roger, 1987, La jaula de la melancolia: identidad y metamorfosis del mexicano, Grijalbo,
México.

Brandes Stanley, 2002, Staying Sober in Mexico City, The University of Texas Press, Au-
stin.

Buffington Rob, 1997, «Los Jotos»: Contested Visions of Homosexuality in Modern Mexico, w:
Daniel Balderston, Donna J. Guy (red.), Sex and Sexuality in Latin America, New York
University Press, New York-London.

Chant Sylvia, Craske Nikki, 2003, Gender in Latin America, Rutgers University Press,
New Brunswick.

Cornwall Andrea, Lindisfarne Nancy, 1994, Dislocating Masculinity: Gender, Power and
Anthropology, w: Andrea Cornwall, Nancy Lindisfarne (red.), Dislocating Masculinity:
Comparative Ethnograpies, Routledge, London.

Cubitt Tessa, 1995, Latin American Society, Longman, New York.

Foucault Michel, 1995, Historia seksualnosci, thum. Bogdan Banasik, Tadeusz Komendant,
Krzysztof Matuszewski, Czytelnik, Warszawa.

Franco Jean, 1989, Plotting Women: Gender and Representation in Mexico, Columbia Uni-
versity Press, New York.

Gutmann Matthew C., 1996, The Meanings of Macho: Being a Man in Mexico City, University
of California Press, Berkeley.

Gutmann Matthew C., 1997, Seed of the Nation: Men’s Sex and Potency in Mexico, W:
Roger N. Lancaster, Micaela di Leonardo (red.), The Gender / Sexuality Reader: Culture,
History, Political Economy, Routledge, New York-London.

Hernandez Meijueiro Juan Carlos, 1998, Causas de prdcticas sexuales desprotegidas entre
varones jovenes del estado de Veracruz en sus relaciones sexuales con otros hombres, w:
Soledad Gonzélez Montes (red.), Los Silencios de la Salud Reproductiva, Violencia, Se-
xualidad y Derechos Reproductivos, Fundacién MacArthur / Asociacién Mexicana de
Poblacion.

Irwin McKee Robert, 2000, The Famous 41: The Scandalous Birth of Modern Mexican Homo-
sexuality, , A Journal of Lesbian and Gay Studies”, t. 6, nr 3.

Irwin McKee Robert, 2003, Mexican Masculinities, University of Minnesota Press, Min-
neapolis-London.

Irwin McKee Robert, McCaughan Edward J., Nasser Michelle Rocio, 2003, The Famous 41:
Sexuality and Social Control in Mexico, Palgrave McMillan, New York.

Kosofsky Sedgwick Eve, 1985, Between Men: English Literature and Male Homosocial Desire,
Columbia University Press, New York.

Lancaster Roger N., 1992, Life Is Hard: Machismo, Danger, and the Intimacy of Power in
Nicaragua, University of California Press, Berkeley-Los Angeles.

Lewis Oskar, 1964, Sanchez i jego dzieci. Autobiografia rodziny meksykariskiej, ttum. Alek-
sandra Frybesowa, PIW, Warszawa.

Massolo Alejandra, 1992, Por amor y coraje: mujeres en movimientos urbanos en la ciudad de
México, COLMEX/PIEM, México.



78 RENATA E. HRYCIUK

Mendoza Vicente T., 1962, El machismo en México al traves de las canciones, corridos y cantares,
»Cuadernos del Institito Nacional de Antropologia” 3.

Miano Borruso Marinella, 2002, Hombre, mujer y muxe’ en el Istmo de Tehuantepec, CONA-
CULTA / INAH, México.

Mirandé Alfredo, 1997, Hombres y Machos: Maculinity and Latino Culture, University of
California at Riverside-Westview Press, Boulder, Colo.

Monsivais Carlos, 1981, Escenas de pudor y liviandad, Grijalbo, México.

Monsivais Carlos, 1989, Paisaje de batalla entre condones, ,,Nexos” 139, lipiec.

Monsivais Carlos, 1995, Ortodoxia y heterodoxia en las alcobas, ,Debate Feminista”, t. 6,
nr 11.

Monsivais Carlos, 1999, Notas sobre la cultura mexicana en el siglo XX, w: Historia General
de México, t. 2, COLMEX, México.

Monsivéis Carlos, 2001, Los iguales, los semejantes, los (hasta hace un minuto) perfectos
desconocidos (A cien afios de la Redada de los 41), ,,Debate Feminista”, t. 12, nr 24.
Monsivais Carlos, 2002, Los gays en México: la fundacion, la ampliacion, la consolidacion del

ghetto, ,Debate Feminista”, t. 13, nr 26.

Paredes Américo, 2003, The United States, Mexico, and Machismo, w: Perspectives on Las
Américas: A Reader in Culture, History and Representation, Mattew C. Gutmann, Félix
V. Matos Rodriquez, Lynn Stephen, Patricia Zavella (red. i wstep), Blackwell, Ma-
den, Ma.

Parker Richard, 1989, Youth, Identity, and Homosexuality: The Changing Shape of Sexual Life
in Contemporary Brazil, ,Journal of Homosexuality”, t. 17, nr 3—-4.

Paz Octavio, 1991, Labirynt samotnosci, ttum. Jan Zych, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kow.

Pescatello Ann, 1976, Power and Pawn: The Female In Iberian Familie, Societies and Cultures,
Connecticut Greenwood Press, Westport, Conn.

Pilcher Jeftrey M., 2001, Cantinflas and the Chaos of Mexican Modernity, Scholarly Resour-
ces, Wilmington, Del.

Prieur Annick, 1998, Mema’s House, Mexico City: On Transvestites, Queens, and Machos, The
University of Chicago Press, Chicago-London.

Prieur Annick, 2007, Dominacja i pozgdanie: homoseksualnos¢ i konstrukcja meskosci w Mek-
syku, ttum. Renata E. Hryciuk, w: Renata E. Hryciuk, Agnieszka Ko$cianska (red.),
Gender. Perspektywa antropologiczna, Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego,
Warszawa.

Ramos Samuel, 1965, El perfil del hombre y la cultura en México, Espasa—Calpe,
México.

Rubin Gayle, 1975, The Traffic in Women: Notes on the «Political Economy» of Sex, w:
Rayna Reiter (red.), Toward an Anthropology of Women, Monthly Review Press, New
York.

Schaefer Claudia, 1996, Danger Zones: Homosexuality, National Identity and Mexican Culture,
The University of Arizona Press, Tuscon.

Sommer Doris, 1993, Foundational Fictions, University of California Press, Berkeley.

Stern Steve J., 1999, La Historia Secreta de Género. Mujeres, Hombres y Poder en México en las
Postrimerias del Periodo Colonial, Fondo de Cultura Econémica, México.

Taylor Clark L., 1995, Legends, Syncretism, and Continuing Echos of Homosexuality from Pre-
-Columbian and Colonial Mexico, w: Stephen O. Murray (red.), Latin American Male
Homosexualities, University of New Mexico Press, Albuquerque.

Tufién Julia, 1998, Mujeres en México. Recordando una historia, CONACULTA, México.



MACHO VERSUS MARICON? O MEKSYKANSKICH REPREZENTACJACH MESKOSCI 79

“MACHO” VERSUS “MARICON”. OF MEXICAN MASCULINITY
Summary

In Mexican culture there exist various conceptions of cultural gender. The concept
of hegemonism is considered to be super masculinity — known as machismo and
defined as the image of a “real man” and thereby defining other versions of masculinity
as inadequate or inferior. The latter which contradict the normal pattern — which is
best illustrated through homosexuality — with time become alternative ideologies and
expand the repertoires of the gender discussions which have functioned in Mexican
culture since the beginning of this century. The article contains attempts to investigate
the process and the expansion of the images of masculinity functioning within the
Mexican national culture from the moment that the nation was created to the present
time — on the basis of cultural literature (including popular culture) and discoveries
on the part of historians and anthropologists.

Key words/stowa kluczowe

gender; Mexico / Meksyk; masculinity / mesko$¢; homosexuality (not homosexu-
alism!!) / homoseksualno$¢



	Macho versus maricón? O meksykańskich reprezentacjach męskości
	Skąd pochodzi meksykański macho?
	„Tylko dla mężczyzn”, czyli jak kreowano meksykańskość
	Bal 41
	Rewolucja równa się machismo?
	Momenty oporu
	Macho versus maricón?
	Meksykańskie reprezentacje męskości współcześnie: ani macho, ani pantoflarz
	Meksykańskie męskości współcześnie: między macho a maricón
	Meksykanin, jaki jest, każdy widzi…
	Bibliografia
	Summary
	Key words / słowa kluczowe


