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Temat religii i zwiazanych z nig instytucji stanowit przedmiot refleksji za-
réwno teologéw, jak i filozoféw od zarania kultury europejskiej. Rozpatrywano
kwestie prawdziwos$ci objawienia, stawiano tez pytanie o ziemskie instytu-
cje reprezentujace religie, ktéra byta traktowana jako element niezbedny do
funkcjonowania spoteczenstwa. Dopiero wiek XVIII — wraz z pochwalg ro-
zumu i odrzuceniem wszystkiego, co metafizyczne — zapoczatkowat krytyczng
debate na temat miejsca, a takze roli religii i instytucji religijnych w spoteczen-
stwie. Wigkszo$¢ mysdlicieli doby O$wiecenia przewidywata znikniecie religii
z areny zycia spotecznego w blizszej lub dalszej przysztosci. Wszelkie metafi-
zyczne orientacje mialy zosta¢ wyparte przez rozum ludzki, a spoteczenstwa
mialy wyzwoli¢ sie spod S§wietego baldachimu (Lechner 1991, s. 1103).

Przeswiadczenie o niekompatybilnosci religii i nowoczesnego $wiata wy-
stepuje rowniez w pismach klasykéw socjologii. Mimo wielu elementéw réz-
nigcych poglady Marksa, Durkheima i Webera z tatwoscia mozna dostrzec
podobienstwo interpretacji ksztattu relacji miedzy religia a nowoczesnym spo-
teczenistwem. W pracach kazdego z tych autoréw mozna znalez¢ przekonanie,
iz procesy modernizacji nieuchronnie prowadza do upadania religii, cho¢ kazdy
z nich inaczej rozumiatl éw proces upadania (por. Zielinska 2006).

Pierwsze teorie sekularyzacji pojawily sie¢ w euroamerykanskim dyskursie
teoretycznym w latach szesédziesiatych XX wiekul. Z jednej strony nawiazy-
waly do o$wieceniowej tradycji intelektualnej, z drugiej — byly odpowiedzia na
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zmiany religii i religijno$ci obserwowane po drugiej wojnie $wiatowej, gtéwnie
w krajach o tradycji protestanckiej (Hamilton 1999, s. 165; Hellemans 1998,
s. 68). Stosunkowo szybko, bo juz pod koniec lat sze$¢dziesigtych, podejscie
sekularyzacyjne zyskato status — odwotajmy sie tu do koncepcji Kuhna — para-
dygmatu w socjologii religii. Jednocze$nie od momentu powstania pierwszych
teorii sekularyzacji mozemy obserwowac toczaca sie réwnolegle krytyke tego
podejscia (por. Martin 1969; Greeley 1972). Jednak debata miedzy zwolen-
nikami i oponentami sekularyzacji rozgorzata na dobre pod koniec ubieglego
stulecia. Priorytetowe zagadnienia to — z jednej strony — kwestia wystepowa-
nia sekularyzacji, a z drugiej — mozliwo$¢ zbudowania takiego modelu teore-
tycznego, ktéry bylby w stanie uchwyci¢ uwarunkowania, przebieg i efekt tych
proceséw oraz okreslenie ich zasiggu. Innymi stowy, spory dotycza zaréwno re-
alno$ci wystgpowania proceséw sekularyzacji, jak i adekwatnosci istniejacych
propozycji teoretycznych (por. Hadden 1987; Lechner 1991; Swatos, Christiano
1999; Berger 1999).

PODEJSCIE SEKULARYZACYJNE

Rozumienie pojecia ,sekularyzacja”

Debata na temat sekularyzacji rozpoczyna si¢ juz na poziomie definicji poje-
cia. Znajduje ono zastosowanie w réznych dziedzinach nauk spotecznych (w fi-
lozofii, socjologii, teologii, historii) i odnosi si¢ do wielu réznorodnych zjawisk,
co stanowi dodatkowe utrudnienie podczas préby doprecyzowania jego obszaru
znaczeniowego. Kolejnym problemem jest wystepujaca w europejskiej socjo-
logii religii tendencja do zawezania znaczenia terminu ,sekularyzacja” i sto-
sowania go jedynie w odniesieniu do chrzedcijanistwa. Dla wielu teoretykow
sekularyzacja jest synonimem dechrystianizacji. Bez watpienia utozsamianie
tych dwoch proceséw jest konsekwencja tego, ze teorie sekularyzacji narodzity
sie¢ w europejskim kregu kulturowymi i tym samym odnosza si¢ w gléwnej
mierze do zjawisk zachodzacych w Europie (Davie 2000a, s. 65). Jednak sta-
nowisko takie wydaje sie zbyt uproszczone, zwlaszcza ze zaréwno termin, jak
i pewne tezy modelu sa odnoszone do proceséw zachodzacych w pozaeuropej-
skich kregach kulturowych (Pace 1998, s. 165). Termin ,sekularyzacja” moze
by¢ stosowany jednoznacznie jedynie wéwczas, gdy odnosi sie do religii w sen-
sie ogblnym, a nie do jakiej$ konkretnej jej formy.

Wazng kwestig jest rowniez rozréznienie miedzy dwoma terminami czgsto
uzywanymi zamiennie: ,sekularyzacja” i ,,sekularyzm”. Pierwszy — najogélniej
moéwiac — okreéla proces zmiany zachodzacy w obrebie struktury spotecznej.
Proces 6w jest wynikiem interakcji ré6znorodnych czynnikéw i proceséw spo-
teczno-kulturowych, ktére jedynie do pewnego stopnia zaleza od dziatan po-
szczegOlnych jednostek (Wilson 1998, s. 46). Termin ,sekularyzm” za$ odnosi
si¢ do ideologii postulujacej podjecie aktywnych dziatan, ktérych celem jest
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ograniczenie, a nawet wyeliminowanie religii z Zycia spotecznego (Sommer-
ville 1998, s. 251). Pojecie sekularyzacji rowniez na gruncie socjologii religii
jest stosowane w wielu znaczeniach. Larry Shiner (1983) i David Martin (1969)
podjeli probe ich analizy. Shiner dokonat przegladu badan empirycznych i za-
proponowal szesciopunktowy indeks wykorzystania tego pojecia, ktére moze
by¢ rozumiane jako:

(1) proces zaniku religii — akceptowane wcze$niej religijne symbole, dok-
tryny i instytucje tracg prestiz i znaczenie; koncowym efektem tego procesu
bytoby powstanie spoteczenstwa pozbawionego religii;

(2) wzrastajace zainteresowanie tym $wiatem, czego efektem jest od-
wrocenie si¢ od elementéw nadprzyrodzonych; proces dostosowania miatby
doprowadzi¢ do sytuacji, w ktérej dane spoteczenstwo bedzie catkowicie po-
chionigte przez pragmatyczne aspekty codziennosci;

(3) autonomizacja spoteczenstwa i ograniczenie religii do sfery prywatnej;
religia przestaje wplywaé na pozostate aspekty zycia spotecznego, staje sie
sprawa wewnetrzng jednostki lub ograniczong do grupy religijnej, bez wptywu
na instytucje i spoteczenstwo.

(4) proces przeniesienia religijnych wierzen i instytucji ze sfery sacrum do
sfery profanum; wiedza, zachowania i instytucje, ktére kiedy$ byly legitymi-
zowane przez boska moc, staja si¢ zjawiskami o charakterze czysto ludzkim;
w konsekwencji powstaje zantropomorfizowana forma religii oraz spoteczen-
stwo, ktére przejmuje wszystkie funkcje nalezace dotad do religii;

(5) desakralizacja $wiata, ktérej towarzyszy desakralizacja cztowieka i na-
tury — staja si¢ przedmiotami swobodnej i racjonalnej interpretacji oraz ma-
nipulacji; rezultatem konicowym takiego procesu byloby powstanie catkowicie
racjonalnego $wiata spotecznego;

(6) przemiana od spoteczenstwa ,,sakralnego” do ,,$wieckiego” — kulmina-
¢ja nastepuje, gdy wszelkie decyzje i dziatania zostaja oparte na racjonalnych
i utylitarnych przestankach. Jest to szersze ujecie terminu ,,sekularyzacja” i od-
nosi si¢ nie tylko do zmiany religijnej, ale raczej do ogdlnej zmiany spoteczne;j
(Shiner 1983, s. 443-451).

Z kolei David Martin (1969, s. 48-53), wychodzac od analizy etymologii
pojecia sekularyzacji, wyrdznia cztery mozliwe obszary jego zastosowania.

(1) Pojecie sekularyzacji okresla proces zmniejszania sie wptywu, prestizu
i wladzy instytucji religijnych, czemu towarzyszy zastepowanie legitymizacji re-
ligijnych, na ktérych opierato sie dotad spoteczenstwo, legitymizacjami $wiec-
kimi, jak réwniez prywatyzacja religii.

(2) Sekularyzacja odnosi si¢ do sfery praktyk, rytuatéw i zwyczajéw. Okresla
proces zmniejszania si¢ ich czestodci, liczby, intensywnosci, a réwniez znacze-
nia.

(3) Sekularyzacja na poziomie intelektualnym oznacza przyswojenie racjo-
nalizmu, empiryzmu i sceptycyzmu jako kategorii postrzegania $wiata i odwo-
tywanie si¢ raczej do ziemskich niz pozaziemskich ,ekspertéw” i autorytetéw.
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(4) Sekularyzacja odnosi si¢ do postaw religijnych i oznacza przede wszyst-
kim takie nastawienie, przy ktérym odrzuca si¢ rzeczywisto$¢ pozaempiryczna.
Swiat jest postrzegany jako odczarowany i naturalny, w zwigzku z tym jest ob-
liczalny i przewidywalny.

Powyzsze systematyzacje doskonale obrazuja wieloznaczno$¢ i réznorod-
nos¢ zjawisk, ktére ma opisywa¢ termin ,sekularyzacja”. Wydaje sie jednak,
iz jego sedno odnosi si¢ do ograniczenia wptywu specyficznych religijnych
instytucji i wierzefh — ograniczenia na poziomie spotecznym oraz/lub jednost-
kowym.

Brak zgody co do uzycia terminu ,,sekularyzacja”, wywotat fale krytyki i pro-
pozycje catkowitego wyeliminowania go z nauk spotecznych (Martin 1969,
s. 9). Wydaje sie to jednak niemozliwe z kilku powodéw. Po pierwsze, poje-
cie sekularyzacji odnosi sie do kluczowych, z punktu widzenia historii spote-
czenstw europejskich, proceséw zmiany spotecznej. Po drugie, stanowi narze-
dzie opisu zjawisk zachodzacych réwniez w pozachrzescijanskich religiach. Po
trzecie, jest jednym z kluczowych poje¢ na gruncie socjologii religii — nawet
krytycy podejscia sekularyzacyjnego nie sa w stanie unikna¢ jego stosowania.
Bardziej zasadny zatem wydaje si¢ postulat jego doprecyzowania, tym bardziej
iz analogiczne zarzuty moglyby by¢ wysuniete wobec wielu innych pojec i ter-
mindéw nauk spotecznych.

Teorie sekularyzacji

Trudnos$¢ w dyskusji na temat sekularyzacji wynika miedzy innymi z wie-
losci koncepcji teoretycznych, ktére okreslane sa mianem teorii sekularyzacji2.
Przedmiot ich zainteresowan — na poziomie najbardziej ogélnym — odnosi sie¢
do trzech kluczowych pdl. Po pierwsze, opisuja relacje migdzy religia a pozo-
stalymi instytucjami w systemie spotecznym. Drugim obszarem sg zagadnienia
zwigzku miedzy religia a jednostkg. Po trzecie, w wielu teoriach jest rozwazana
kwestia zmiany wewnatrz samej religii.

Sekularyzacja na poziomie spotecznym wiaze si¢ $cisle z procesem dyfe-
rencjacji struktury spotecznej. Najogdlniej mdéwiac, instytucje i wartosci reli-
gijne tracg role petnione dotychczas wobec spoteczenstwa. Peter Berger (1997,
s. 150) w tym kontekscie moéwi o procesie wyzwalania sektoréw spoteczenstwa
i kultury spod supremacji instytucji i symboli religijnych. Bryan Wilson (1966,
s. 256) z kolei podkresla, iz sekularyzacja jest procesem prowadzacym do utraty
przez religie dominujacej pozycji i przejecia jej dotychczasowych funkgji przez
inne instytucje. W konsekwencji nowoczesne spoteczenistwo ,nie czerpie juz
wartosci z dawnych idei religijnych, na ktérych niegdys$ wspierata sie jego orga-

2 Na przyktad w systematyzacjach teorii sekularyzacji zaproponowanych przez Karela Dobbele-
are’a (1981) i Olivera Tschannena (1991) za teorie sekularyzacji s3 uznawane propozycje Daniela
Bella, Roberta Bellaha, Petera Bergera, Richarda Fenna, Thomasa Luckmanna, Davida Martina,
Talcotta Parsonsa i Bryana Wilsona.
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nizacja i dziatanie”. Réznicowanie i specjalizacja instytucji wigze si¢ rowniez ze
zmiang organizacji spoteczenstwa. Nastepuje przejscie od spotecznosci (com-
munity) — w ktérej kontrola spoleczna jest oparta na religii i moralno$ci —
do spoteczenstwa (society) — zorganizowanego na bazie racjonalnych zasad
(Wilson 1982, s. 154; por. Hamilton 1995, s. 173).

Zblizone stanowisko zajmuje Thomas Luckmann. Autor ten uwaza, iz seku-
laryzacja jest cze$cia szerszego procesu dyferencjacji, ktérego cechami charak-
terystycznymi s3: réznicowanie, specjalizacja i racjonalizacja poszczegélnych
instytucji spotecznych (Luckmann 1996, s. 131). W rezultacie zostaje ograni-
czona dotychczasowa zdolno$¢ konstruowania przez ,,$wiety kosmos” spotecz-
nej rzeczywisto$ci obowiazujacej dla danego spoteczenstwa (Luckmann 1996,
s. 140).

Drugi wymiar, ktdéry stanowi obszar zainteresowan teorii sekularyzacji, to
poziom indywidualny. W tym kontekscie Berger (1997, s. 150) méwi, iz co-
raz wiecej ludzi patrzy na $wiat bez odnoszenia si¢ do religijnej interpretacji
rzeczywisto$ci. Na podobny motyw zwraca uwage Wilson (1966, s. 67), pod-
kresla przy tym znaczenie rozwoju nauki, ktéra stopniowo zastepuje religijne
interpretacje rzeczywistosdci. Z kolei dla Steve’a Bruce’a (2002, s. 3) proces
sekularyzacji na poziomie indywidualnym oznacza zmniejszanie si¢ zakresu
zaangazowania ludzi w praktyki religijne oraz stopnia, w jakim wiara religijna
wptywa na ich zycie.

Trzeci obszar, ktéry pojawia si¢ w teoriach sekularyzacji, to rozwazania na
temat przemian wewnatrz organizacji religijnych. Motyw ten rozwijaja zwtasz-
cza Berger i Luckmann. Pierwszy wskazuje na wzrastajaca racjonalizacje spo-
sobu funkcjonowania organizacji religijnych. Odnosi sie to zaréwno do ich
wewnetrznej struktury, jak i do sposobu uktadania przez nie relacji z pozosta-
tymi aktorami na rynku religijnym. Konsekwencja takiego przeformutowania
— zdaniem Bergera (1997, s. 188-189) — jest postepujacy proces uniformi-
zacji Kosciotéw, co w dalszej perspektywie umozliwia miedzy innymi rozwdj
ekumenizmu, ktéry interpretowany jest jako racjonalna odpowiedz organizacji
religijnych na sytuacje pluralizmu. Z kolei Luckmann (1996, s. 71) powotuje
si¢ w tym kontekscie na zjawisko sekularyzacji wewnetrznej, rozumianej jako
zmiana wewnetrznego uniwersum znaczeniowego danej religii. Tradycyjne Ko-
$cioty, prébujac dopasowaé sie do dominujacej kultury nowoczesnego spote-
czenstwa, musza podja¢ sie funkgji jego legitymizowania. Ich dotychczasowe
wewnetrzne uniwersa sg jednak nieadekwatne do nowych warunkéw, dlatego
konieczna jest ich zmiana i dostosowanie.

Teorie sekularyzacji podejmuja réwniez zagadnienie uwarunkowan tego zja-
wiska. Najczesciej autorzy odwotuja sie do réznych aspektéw modernizacji,
takich jak: dyferencjacja, racjonalizacja, urbanizacja, uprzemystowienie, wzra-
stajgce znaczenie nauki, indywidualizm (por. Berger 1997; Wilson 1966; Martin
1993; Bruce 2002). Zwraca si¢ uwage na specyfike chrzescijanistwa jako czyn-
nika, ktéry miat kluczowe znaczenie w rozwoju sekularyzacji, akcentowana
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jest zwlaszcza rola protestantyzmu z jego koncepcja radykalnej transcendencji
Boga3. Drugi czynnik wewnatrzreligijny to specyficzna dla chrzescijanstwa za-
chodnioeuropejskiego forma organizacji reprezentujacej religie. Chodzi o poja-
wienie si¢ wyspecjalizowanej instytucji Kosciota oraz jej relacje z szerszym spo-
teczenstwem (por. Berger 1997; Luckmann 1996; Martin 1993; Wilson 1966).

Abstrahujac od réznic miedzy poszczegdlnymi koncepcjami sekularyzacji,
bardzo ogdlnie mozna okredli¢, iz konstytutywne dla podejscia sekularyzacyj-
nego jest przewidywanie zmniejszania sie¢ roli religii na poziomie spotecznym
i/lub indywidualnym. Przy czym rozumienie owej zmniejszajacej sie roli jest
rézne w poszczegdlnych teoriach. Druga cecha wspdlng jest zatozenie istnie-
nia silnego proporcjonalnego zwiazku miedzy modernizacjg (nowoczesnoscia,
postepem) a zanikaniem lub przynajmniej zmniejszaniem sie wplywu religii
(w wersji bardziej umiarkowanej).

Systematyzacje teorii sekularyzacji

Na gruncie socjologii religii istnieje zaledwie kilka prob systematyzacji teo-
rii sekularyzacji majgcych na celu przede wszystkim ich uporzadkowanie oraz
odpowiedz na podstawowe pytanie: czy mozliwe jest méwienie o jakim$ ogdl-
niejszym modelu sekularyzacji, w obrebie ktérego mogtyby sie pomiesci¢ po-
szczegblne teorie?

Olivier Tschannen podkredla, iz istnieje wiele systematycznie wyrazonych
teorii sekularyzacji, jednak stworzenie jednej ,super teorii” nie jest mozliwe, ze
wzgledu na réznice na poziomie twierdzen teoretycznych. , Niezaleznie od roz-
biezno$ci istniejacych na poziomie teoretycznym — uwaza jednak (Tschannen
1991, s. 396) — wiekszo$¢ socjologéw religii uznaje kilka modeli, ktére po-
zwalaja im interpretowac sytuacje religijng we wspdtczesnym $wiecie tak jakby
patrzyli przez taki sam obiektyw”. Na poziomie paradygmatycznym zacieraja
si¢ w znacznym stopniu dotychczasowe réznice i mozliwe jest wyodrebnienie
wspolnych poje¢, zatozen i kategorii analitycznych. Uprawnione jest wigec moé-
wienie o wspolnym paradygmacie, ktéry — zdaniem tego autora — opiera si¢
na trzech podstawowych kategoriach: dyferencjacji, racjonalizacji i doczesnosci
(this worldlinnes).

Prébe zrekonstruowania paradygmatu sekularyzacji podejmuje takze Steve
Bruce, prébuje przedstawi¢, w jaki sposob zagadnienie sekularyzacji jest rozu-
miane. Na podstawie analizy traktujgcych o sekularyzacji prac wspdtczesnych
socjologdéw religii opracowatl on rozbudowany model, ktérym stara sie obja¢
zaréwno poczatki, jak i réznorodne mozliwosci przebiegu procesu sekulary-
zacji. Gtéwne filary jego modelu to: racjonalizacja, typ organizacji religijnej,
ekonomia, typ spoteczenstwa, system i wiedza (Bruce 2002, s. 4).

3 Teza ta jest szczegblnie rozbudowana w teorii Bergera (1997). Korzenie sekularyzacji lokuje
on w starozytnym judaizmie, w ktérym po raz pierwszy pojawia si¢ koncepcja transcendentnego
Boga.
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Jedna z najbardziej interesujacych i uzytecznych — z badawczego punktu
widzenia — pozostaje jednak propozycja Karela Dobbelaere’a, przedstawiona
w jego raporcie Secularization: A Multi-Dimensional Concept (1981). Autor prze-
prowadzit systematyczng i wyczerpujaca analize istniejgcych teorii i stworzyt
model, zgodnie z ktérym zjawisko sekularyzacji moze by¢ utozsamiane:

— z procesem laicyzacji — poziom makro — co oznacza proces dyfe-
rencjacji struktury spotecznej, z réwnoleglym przesunieciem religii do sfery
prywatnej;

— ze zmiang religijng — poziom mezo — co okredla transformacje
zaréwno tresci religijnych, jak i relacji miedzy organizacjami religijnymi;

— z przemianami indywidualnego zaangazowania religijnego — poziom
mikro — co obejmuje takie zjawiska jak: indywidualizacja religii, niewiara,
bricolage, religia a la carte oraz spadek religijnosci koscielnej (Dobbelaere 1981,
s. 15)4,

Zaproponowany model doskonale pokazuje ztozono$¢ procesu sekularyza-
¢ji. Doktadne zbadanie wielu aspektéw tego procesu wymaga podjecia rézno-
rodnych analiz, a pojawiajace sie miedzy poszczegdlnymi poziomami powia-
zania moga okaza¢ sie wielokierunkowe, a nawet wewnetrznie sprzeczne. Na
przyktad sekularyzacja na poziomie spoteczenstwa, rozumiana jako istnienie
zréznicowanych, wyspecjalizowanych i zlaicyzowanych struktur, funkcjonuja-
cych wedlug zasad diametralnie innych niz religijne, nie implikuje istnienia
ze$wiecczonej populacji (Dobbelaere 1999). Ilustracji tego zjawiska moga do-
starczy¢ Stany Zjednoczone, gdzie obowigzuje konstytucyjny rozdziat religii
i panstwa, czego konsekwencjg jest — przynajmniej w zatozeniu — wyzwole-
nie sfery publicznej od wptywu jakiejkolwiek religii, a jednocze$nie dominu-
jaca czes¢ populacji charakteryzuje wysoki poziom religijnosci i istniejg rézno-
rodne, aktywnie dzialajgce organizacje religijne (Beyer 1998, s. 99). Odwrotna
zalezno$¢ mozna zaobserwowaé we wspodtczesnej Skandynawii, gdzie religia,
poprzez formalne zwigzki miedzy Kosciotem a panstwem, jest obecna w struk-
turze spotecznej, mimo stosunkowo powszechnej sekularyzacji na poziomie
indywidualnym (Christiansen 1995, s. 40).

Poszczegdlne poziomy procesu sekularyzacji moga by¢ w pewnym stopniu
niezalezne, bledne byloby jednak przypuszczenie, iz poszczegdlne jego aspekty
nie maja na siebie wzajemnego wptywu. Istnieje przypuszczenie, iz pojawienie
si¢ zjawisk okre$lanych mianem ,religia a la carte” (wybieranie z danej tradycji
religijnej tylko niektérych elementéw i odrzucanie innych) i religijny bricolage
(mieszanie elementéw réznych tradycji religijnych) wiaze si¢ — w pewnym
stopniu — z wystepujacym na poziomie struktury spotecznej procesem dyfe-
rencjacji, ktéry — przez podwazenie obiektywizmu i jednosci chrzescijanskiej,
kolektywnej $wiadomos$ci Zachodu — ostabia autorytet Kosciotéw. Jednocze-

4 Dodatkowe informacje na temat proponowanego modelu sekularyzacji zostaly przedstawione
w pézniejszych pracach Dobbelaere’a (1999, 2002).
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$nie obserwowalna wspoétcze$nie zmiana wyobrazenia sacrum, z osobowego
Boga na bezosobows site czy moc, jest ttumaczona upadkiem tradycyjnych
spotecznoéci (community) i powstaniem spoteczenstwa miejskiego (Dobbela-
ere 1999).

Niewatpliwie zwigzki miedzy poszczegdlnymi poziomami procesu seku-
laryzacji wymagajg dalszej wnikliwej analizy, ale juz samo rozrdznienie trzech
wymiaréw wskazuje na wielokierunkowo$¢ istniejacych zaleznosci, uscisla mo-
del i jest uzyteczne ze wzgledu na mozliwo$¢ empirycznej weryfikacji teorii.

DEBATA WOKOL SEKULARYZAC]I

Krytyka teorii sekularyzacji rozwijata si¢ wraz z ich powstawaniem, ale
dopiero w latach osiemdziesiatych XX wieku debata migdzy zwolennikami
a oponentami podejscia sekularyzacyjnego zyskuje na intensywnosci. Dyskusja
trwa nieprzerwanie po dzien dzisiejszy. Sprébujmy w kilku punktach przyblizy¢
gtéwne argumenty oponentéw i linie obrony zwolennikéw.

»Nienaukowo$¢” teorii sekularyzacji

Krytycy podejécia sekularyzacyjnego zwracajg uwage na brak strukturalno-
-formalnej $cistosci teorii sekularyzacji, a takze na niska warto$¢ opisowa i pre-
dyktywna catego podejécia®. Zdaniem Jeffrey’a Haddena (1987, s. 598) skru-
pulatne badanie pokazuje, ze nie ma niczego takiego jak teoria sekularyzacji,
nigdy nie zostala ona systematycznie sformutowana czy empirycznie zwery-
fikowana, jest jedynie ,,mieszaning luznie powigzanych idei” i stanowi raczej
rodzaj ideologii czy doktryny.

Obroncy podejscia sekularyzacyjnego, twierdza iz zarzuty dotyczace braku
systematycznosci i mozliwosci weryfikacji teorii mogg zosta¢ wysunigte wobec
wiekszo$ci teorii istniejacych w naukach spotecznych. Zadna lub prawie zadna
z nich nie spetnia $cistych pozytywistycznych kryteriéw metodologicznych, co
wynika — w znacznej mierze — ze specyfiki zjawisk spotecznych, dla ktérych
charakterystyczna jest znaczna réznorodnos¢ i zmienno$¢. Jednocze$nie auto-
rzy ci podkre$laja, iz nie mozna méwic o istnieniu jednej, zwartej teorii sekula-
ryzacji, ale raczej o grupie teorii, ktérych celem jest okreélenie znaczenia i roli
religii we wspotczesnych spoteczenstwach. Zdaniem Franka Lechnera (1991,
s. 1114), nawet po zastosowaniu $cistych standardéw metodologicznych wcigz
istnieje duza grupa prac, inspirowanych tradycja Weberowska, opartych na
wspolnej refleksji teoretycznej ostatniego pokolenia, zastugujacych na miano

5 W pracach z zakresu metodologii podkre$la sie, iz teoria empiryczna winna petni¢ trzy funkgcje:
deskryptywna (opisujaca), eksplanacyjng (wyjasniajaca) i predyktywna (prognostyczng). Warstwa
opisowa teorii zawiera opisy obserwowalnych faktéw, ktére to opisy moga by¢ mniej lub bardziej
ogélne. Warstwa wyjasniajaca zawiera twierdzenia o zwiazkach funkcjonalnych zachodzacych mie-
dzy faktami, a warstwa trzecia wynika z dwéch poprzednich (Madsen 1980, s. 10).
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teorii sekularyzacji. Takie stanowisko potwierdzaja réwniez systematyzacje za-
proponowane przez Tschannena, Dobbelaere’a i Bruce’a.

Dane empiryczne a teorie sekularyzacji

Jednym z najpowazniejszych zarzutéw stala si¢ kwestia niezgodnosci teorii
z rzeczywistoscia empiryczng (Hadden 1987, s. 598). Problem wynika z braku
zgody co do wskaznikéw, ktére moglyby sta¢ sie punktem wyjscia weryfikacji
teorii i ktére pozwolityby na badanie réznych aspektéw procesu sekularyzacji,
a takze z braku zgody w kwestii ich interpretacji. Uogdlniajac mozna powie-
dzie¢, iz ten aspekt debaty sprowadza si¢ do pytania, czy rzeczywiscie mamy
do czynienia ze zjawiskiem sekularyzacji. Sprobujmy blizej przyjrzeé si¢ argu-
mentom wysuwanym przez krytykéw teorii sekularyzacji.

Wskazniki religijnoséci a proces sekularyzacji

Udzial w praktykach religijnych jest jednym z najczedciej stosowanych
wskaznikéw sekularyzacji. W wiekszosci krajéw europejskich poczawszy od
drugiej wojny $§wiatowej zanotowano gwattowny spadek uczestnictwa w rytu-
atach oferowanych przez instytucje religijne, co byto traktowane — gtéwnie
przez przedstawicieli nurtu socjologii koscielnej — jako dowdd na istnienie
sekularyzacji (por. Le§ 1977). Mimo iz takie stanowisko czg$ciowo zostato
zakwestionowane przez autoréw teorii sekularyzacji — ktérzy podkredlali, iz
zjawisko sekularyzacji nie jest tozsame z zanikiem instytucjonalnych form reli-
gijnosci, ale jest procesem znacznie bardziej ztozonym (Luckmann 1996, s. 58)
— nadal dane dotyczace religijnosci instytucjonalnej traktowane sg jako wskaz-
niki procesu sekularyzacji.

Krytycy podejscia sekularyzacyjnego neguja istnienie sekularyzacji, powo-
tujac sie miedzy innymi na dane zebrane w World Value Survey. Poréwnanie
$rednich wynikéw z lat 1980 i 1999 dla dziewieciu krajow — Irlandii, Wtoch,
Hiszpanii, Belgii, Francji, dawnych Niemiec Zachodnich, Holandii, Wielkiej
Brytanii i Danii — pokazuje, iz mimo spadku wskaznikéw religijnoéci insty-
tucjonalnej niektére pozostate wskazniki wykazujg tendencje wzrostowa. Na
przyktad w 1981 r. 85% badanych deklarowato przynalezno$¢ do Kosciotéw (ka-
tolickiego lub protestanckich), odsetek ten spadt do 75% w 1999 r., podobng
tendencje mozna zaobserwowaé¢ w przypadku uczeszczania do kosciota (raz
w miesigcu lub czesciej) —z36% w 1981 r. do 30% w 1999 r. Jednoczeénie kilka
wskaznikéw innych aspektéw religijnosci utrzymato si¢ na niezmienionym po-
ziomie (deklarowana wiara w zycie po $mierci — 43% badanych, przywigzanie
do ceremonii religijnych — 73%), a w niektérych przypadkach obserwowano
tendencje wzrostowa — wiara w osobowego Boga (30% w 1981 r. w poréwna-
niu do 38% w 1999 r.), przekonanie o tym, ze Ko$ciét odpowiada na duchowe
potrzeby cztowieka (44% w 1981 r.,, a 52% w 1999 r.) (zob. Lambert 2003,
s. 31). Tendencji spadkowej wskaznikéw instytucjonalnych — jak podkresla
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autor (Lambert 2003, s. 33) — towarzysza dwie przeciwstawne tendencje:
»ozywienie chrzescijanstwa” oraz nasilanie si¢ zjawiska ,,wiary bez przynalez-
nosci”.

Zwolennicy podejscia sekularyzacyjnego w odpowiedzi zwracajg uwage,
iz dane empiryczne dotyczace religijnosci instytucjonalnej oraz deklarowanej
wiary w dogmaty religijne odnosza si¢ jedynie do pewnego aspektu sekula-
ryzacji. Nie obrazuja natomiast catej ztozonos$ci procesu, a zwlaszcza jego
spotecznego czy kulturowego wymiaru. Na ich podstawie nie mozna ani za-
przeczy¢, ani potwierdzi, iz taki proces zachodzi. Wskazniki te réwnie dobrze
moglyby pozostaé na niezmienionym poziomie albo nawet wzrosngé w spote-
czenstwach, ktérych organizacja i dziatanie ulegly sekularyzacji. Warto jedno-
czes$nie podkresli¢, iz takie wskazniki jak uczeszczanie do ko$ciota czy udziat
w rytuatach religijnych nie sg jednorodnymi fenomenami kulturowymi i staty-
styczne ich ujecie tego nie uwzglednia. Na przyktad zupetnie rézne znaczenie
udzial w mszy ma dla katolika i dla protestanta. Inng warto$¢ ma uczestnicze-
nie w rytuatach religijnych w Irlandii czy Polsce, gdzie katolicyzm przez wieki
stanowit wazny element identyfikacji narodowej, a Ko$ciét brat aktywny udziat
w walkach o suwerenno$¢, inne za$ w krajach, w ktérych religia nie odgrywata
tak waznej — z historycznego punktu widzenia — roli (Wilson 1998, s. 57).
Wszelkie poréwnania danych dotyczacych uczestnictwa w rytuatach religijnych
muszg by¢ dokonywane bardzo ostroznie, z uwzglednieniem kontekstu histo-
ryczno-kulturowego. Ponadto nalezy pamieta¢, iz nie oddaja one ztozonoéci
procesu sekularyzacji.

W tym kontekscie tym bardziej trafne wydaje si¢ stanowisko Dobbelaere’a
(2002, s. 159) czy José Casanovy (1994, s. 38), ktérzy zwracaja uwage na
wieloaspektowo$¢ procesu sekularyzacji. Empiryczne badania wigza sie z ko-
niecznoscig odpowiedniego zoperacjonalizowania zmiennych dla poszczegdl-
nych pozioméw czy aspektéw tego procesu, istotne sa ponadto powigzania
wystepujace miedzy poszczegdlnymi jego elementami.

Modernizacja a proces sekularyzacji

Kolejny zarzut skierowany przeciwko teorii sekularyzacji odnosit si¢ do jej
zwiazku z modernizacjg. Jak twierdzi Rodney Stark (1999), teoria sekularyzacji
zawsze byla wlaczona w szerszy kontekst teoretyczny modernizacji rozumianej
jako stopniowy, staly proces. Najogdlniej mdéwiac, przyjmowano za oczywiste
istnienie dodatniej korelacji miedzy wspdtczesnoscia a sekularyzacja. Zjawi-
skiem paralelnie towarzyszacym modernizacji miatoby by¢ zatem stopniowe
zmniejszanie sie znaczenia religii zaréwno na poziomie instytucjonalnym, jak
i na poziomie indywidualnej §wiadomosci (zob. m.in. Berger 1997). Gtéwnym
argumentem $wiadczacym przeciwko istnieniu takiego zwigzku byty dane po-
chodzace ze Stanéw Zjednoczonych, jednego z najbardziej uprzemystowionych
i zmodernizowanych krajéw $wiata, gdzie wciaz obserwuje si¢ zywotno$¢ re-
ligii. Autorzy w tym kontekscie powotuja si¢ na dane dotyczace religijnosci
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indywidualnej. Na przyktad wyniki badan z lat dziewigc¢dziesigtych wskazuja,
iz ok. 63% populacji Standéw Zjednoczonych deklaruje wiare w Boga, a nie-
wiare zaledwie 2,2%, okoto 30% wierzy, iz Biblia jest stowem Boga, a okoto
80%, iz jest to ksiega napisana pod boskim natchnieniem (Sherkat, Ellison
1999, s. 264). Réwniez wyniki World Values Survey potwierdzajg, iz wiek-
szo$¢ Amerykandéw deklaruje wiare¢ w Boga (94% w 2001 r.) oraz w zycie po
$mierci (76% w 2001 r.) (Norris, Inglehart 2006). Argumentem przemawia-
jacym przeciwko tezie o sekularyzacji sg rowniez obserwacje i dane dotyczace
roli, jaka religia odgrywa w zyciu politycznym Stanéw Zjednoczonych. Autorzy
najczesciej powotuja sie¢ na przyktad religijnej prawicy (Davie 2002, s. 30—
-31)°.

Przekonanie, iz sekularyzacja w prostej linii wynika z procesu modernizacji,
nie znalazto potwierdzenia takze w $wietle proceséw zachodzgcych w innych
kregach kulturowych. W wielu krajach, w ktérych mozna zaobserwowac re-
nesans islamu, industrializacja i modernizacja odegraty istotng role, przyno-
szac wymierne korzysci. Naturalng konsekwencjg byto zaburzenie tradycyjnej
religijnosci, jednak efektem modernizacji wcale nie byta sekularyzacja, ale pro-
ces wrecz przeciwny — gwaltowna afirmacja purytanskiej wersji wlasnej religii
(Gellner 1997, s. 15). Nie wiaze sie to jedynie z restauracja islamskich wierzen,
ale takze islamskiego stylu zycia, ktéry pod wieloma wzgledami jest sprzeczny
z ideami charakterystycznymi dla nowoczesnosci. Chodzi migdzy innymi o re-
lacje miedzy religig a pafstwem, role i miejsce kobiety w zyciu spotecznym,
kodeks moralny codziennych zachowan, a takze granice religijnej i moralnej
tolerancji. Religijne odrodzenie nie jest cecha charakterystyczna stabo zmo-
dernizowanych sektoréw spoteczenstwa, ale wystepuje w duzych miastach,
wsérédd wyksztatconych (czesto zreszta na uczeniach Europy Zachodniej) elit
intelektualnych. Na przyktad w Egipcie czy w Turcji to wiasnie wyksztatcone
corki zeswiecczonych profesjonalistéw naktadaja chusty i stosuja inne sposoby
podkreslania skromno$ci muzutmanki (Berger 1999, s. 8).

W konsekwencji zrewidowano teze o nierozerwalnym zwigzku miedzy mo-
dernizacja i sekularyzacjg. Modernizacja, wptywajac na catoksztatt zycia spo-
tecznego, bez watpienia miata doniosty wptyw na miejsce i role religii w zyciu
spotecznym, ale jej konsekwencjg nie stata si¢ catkowita eliminacja religii, ale
raczej zapoczatkowanie ewolucyjnych zmian spotecznych i przeorganizowanie
dotychczasowego porzadku spotecznego (Hellemans 1998, s. 70). Zasadne wy-
daje sie przypuszczenie, iz w krajach Europy Zachodniej sekularyzujacy wptyw
procesdw zwigzanych z modernizacjg polegat na wzmocnieniu dziatania tych
elementéw kultury europejskiej, ktére miaty potencjat sekularyzujacy. W in-
nym kontekscie relacja miedzy modernizacja a religia moze wywota¢ catkowicie

6 Warto w tym miejscu zaznaczy¢, iz wyjatkowos¢ Stanéw Zjednoczonych znana byta od czasu
konstruowania pierwszych teorii sekularyzacji. Jednak poczgtkowo przypadek ten traktowano jako
odmienng forme tego samego procesu sekularyzacji (por. Berger 1997; Wilson 1966).
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odmienne skutki, czego dobitnym przyktadem jest fundamentalizm islamski
czy nawet specyfika przypadku Stanéw Zjednoczonych.

Liniowy przebieg sekularyzacji

Kolejnym zatozeniem teorii sekularyzacji, ktérego trafnos¢ zostata zakwe-
stionowana przez krytykow, jest przekonanie o liniowym i stalym przebiegu
procesu sekularyzacji. To implikuje — z jednej strony — istnienie w dawnych
czasach spoteczenstw, w ktorych religia odgrywata dominujaca i wszechogar-
niajaca wobec spoteczenistwa i jednostki role, a z drugiej — powstanie spote-
czenstw i populacji catkowicie areligijnych. Zdaniem Rodneya Starka (1999),
doktadne badania historyczne i wzrastajgca liczba danych empirycznych nie po-
zwalajg na utrzymanie takich twierdzen. Przede wszystkim nalezy zrewidowac
wspolczesne wyobrazenie o roli, jaka religia odgrywata w dawnych czasach.
Wielu historykéw dowodzi, iz religijno$¢ ludzi zyjacych w czasach okreslanych
wspotczesnie jako wiek poboznosci niewiele miata wspdlnego z zarliwg wiara
(zob. Lechner 1991, s. 1106). Na przyktad piszacy w XI wieku angielski za-
konnik William z Malmesberry uskarzat sie, ze arystokracja rzadko uczeszcza
do kosciota, co wigcej, czeste jest odprawianie nabozenstw w sypialniach, gdy
ich leniwi uczestnicy pozostaja w swoich tozach. Przecigtni ludzie jedynie spo-
radycznie brali udziat w rytuatach religijnych, nie znali podstawowych prawd
wiary. Ksigza, uwiklani w przyjemnosci zycia ziemskiego, zaniedbywali obo-
wiazki zwigzane z odprawianiem nabozenstw, a wielu z nich wykazywato duzy
stopien ignorancji w podstawowych sprawach wiary. Badania dotyczace istnie-
jacych w tamtym okresie w Europie parafii pokazuja, iz byty one zbyt mate, aby
obja¢ postugg ludnoé¢ przynalezna do ich rejonu. Brak kleru byt powszechng
bolaczky. Z problemem tym borykato si¢ na przyktad okoto 25% parafii diece-
zji Strasburga i okoto 80% parafii diecezji Genewy w szesnastowiecznej Fran-
¢ji (Stark 1999). Przytoczone dane oraz inne podobne nasuwajg wniosek, iz
nie mozna méwic¢ o upadku religijno$ci w zestawieniu z rzekomo historycz-
nym wiekiem poboznoséci, poniewaz nigdy w istocie on nie istnial, a zatem
przekonanie o post¢pujacej sekularyzacji jest nieuprawnione. Zwolennicy teo-
rii sekularyzacji zostali oskarzeni o btedna interpretacje danych historycznych
i skonstruowanie mitologicznej rzeczywistosci, ktéra nigdy w przesztosci nie
istniata.

Przytoczone argumenty pomijaja kilka istotnych zatozen dotyczacych se-
kularyzacji, a mianowicie — Ze proces ten nie odnosi si¢ jedynie do wzoréw
zachowan indywidualnych, ale réwniez do zasad i zatozen, na ktérych spote-
czenstwo jest zorganizowane i w zgodzie z ktérymi funkcjonuje. Niewatpliwie
prawda jest, ze nie wszyscy Europejczycy w §redniowieczu czy epoce renesansu
byli zarliwymi chrzescijanami, ale faktem jest, iz zyli oni w $wiecie, w ktérym
religijna czy metafizyczna interpretacja rzeczywisto$ci dominowata, w ktérym
$wiecka kultura wlasciwie nie istniata, a legitymizacja strukturalnej organizacji
spoteczenstw opierata si¢ na przestankach religijnych (Wilson 1998, s. 53).
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Fenomen nowych ruchéw religijnych

Przeciwko tezie o sekularyzacji $wiadczy¢ ma réwniez pojawienie si¢ we
wspotczesnej Europie wielu nowych ruchéw religijnych, ktére czerpia z roz-
nych tradycji religijnych i swieckich. Argument ten przywotuje zwtaszcza Stark
(1993, s. 396). Zdaniem tego autora, powstawanie nowych ruchéw religijnych
jest niezbitym dowodem na to, iz mamy do czynienia z ,,popytem” na religie.
Z kolei zwolennicy tezy o sekularyzacji podkreslaja, iz zasieg tego zjawiska
nie jest az tak znaczny, aby mozna byto méwié¢ o odwréceniu czy zahamowaniu
procesu sekularyzacji. Co wiecej, dla wielu autoréw fakt pojawienia si¢ nowych
ruchow religijnych jest dowodem na istnienie sekularyzacji. Wedtug Wilsona
(1966, s. 207) sekty?’ sa charakterystyczne dla spoteczenstw doswiadczajacych
sekularyzacji i mogg by¢ uznane za reakcje na sytuacje, w ktorej religijne war-
toéci stracily spoteczng waznos¢. Sa proba odwrdcenia skutkéw dziatania se-
kularyzacji, przynajmniej w wymiarze mikro. Jednak w rzeczywistosci rozwoj
nowych grup religijnych poteguje pluralizacj¢ spoteczenstwa, co — zdaniem
Wilsona (1966, rozdz. 11 i 12) — prowadzi bezposrednio do sekularyzacji. Jed-
noczes$nie pojawienie sie wielu alternatywnych propozycji powoduje powstanie
rynku religii, na ktédrym poszczegdlne grupy wspoétzawodnicza o nowych wy-
znawcow. Istnienie wielu grup religijnych wiaze sie z relatywizacja przestania.
Co wiecej, dla nowych propozycji — jak zauwaza Luckmann (1990, s. 132) —
charakterystyczny jest nizszy poziom transcendencji i pozostawanie na pozio-
mie zycia codziennego.

PROBA PODSUMOWANIA: NOWY CZY STARY PARADYGMAT?

Teorii sekularyzacji w wyniku krytyki nie zarzucono, zrewidowano jednak
wiele jej postulatéw. Sekularyzacja jest rodzajem zmiany spotecznej, w wyniku
ktorej religia traci znaczenie dla funkcjonowania spoteczenstwa i dla indywi-
dualnego zycia jednostek. Nie oznacza to jednak catkowitego zaniku religii,
a raczej zmiang jej miejsca, roli, a czesto réwniez formy. Jednocze$nie zo-
stalo odrzucone zatozenie, iz jest to proces o charakterze jednokierunkowym,
uznano, ze mozliwe sg okresy rewitalizacji religii czy — uzywajac popularnego
wspotczesnie pojecia — resakralizacji. Wielu teoretykdw sktania si¢ ku tezie, ze
we wspodtczesnym $wiecie procesy te wspodtistnieja (Woodhead, Heelas 2000,
s. 308).

Paradygmat sekularyzacji zostat uksztattowany w warunkach europejskich,
a jego zalozenia i przewidywania odnosza si¢ do zjawisk zachodzacych w tej
tradycji kulturowej. Wielu teoretykéw, zapominajac o europejskich korzeniach
tego podejscia, traktowato je jako uniwersalny wzér zmiany, obowigzujacy dla

7 Wilson stosuje termin ,sekta” w neutralnym znaczeniu — oznacza on specyficzny rodzaj
organizacji religijnej i w zadnym razie nie jest nacechowany negatywnie. Warto réwniez zaznaczy¢,
iz w tym kontekscie Wilson ogranicza jego stosowanie do grup chrzescijanskich.
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kazdego spoteczenstwa, ktére wkroczy na droge modernizacji, niezaleznie od
réznic historyczno-kulturowych. Kumulacja danych pochodzacych z réznych
rejonéw $wiata pozwolita obali¢ teze, iz sekularyzacja jest wzorem uniwersal-
nym. Niewatpliwie jest to proces zauwazalny w europejskim kregu kulturo-
wym, jednak stanowi on raczej wyjatek w $wiecie niz regute (Davie 2000a,
s. 78). Ponadto nawet w przypadku europejskim mamy do czynienia z réznymi
»~wzorami” sekularyzacji (por. Martin 1993; Norris, Inglehart 2006). Uniwer-
salna warto$¢ modelu sekularyzacji zostata zatem podwazona.

Jednocze$nie wobec wzrastajacej liczby danych empirycznych, ktére pozo-
stawaly w sprzecznosci z przewidywaniami teorii sekularyzacji, pojawito sie
pytanie: czy paradygmat ten znalazt sie w punkcie, gdy — problem ujmujac
w kategoriach koncepcji rewolucji naukowych Kuhna (2001, s. 126-127) —
stopniowe nagromadzenia anomalii wywotuje kryzys intelektualny, ktérego
efektem jest zmiana paradygmatu badawczego.

Nowe perspektywy teoretyczne

Rezultatem dyskusji i polemik wokot teorii sekularyzacji byto — z jednej
strony — zrewidowanie niektérych zatozen tego podejscia, a z drugiej — préba
zbudowania alternatywnych propozycji teoretycznych. Wéréd najbardziej wpty-
wowych nalezy wymieni¢ propozycje Rodneya Starka i Williama Bainbridge’a
(2000), José Casanovy (1994) oraz Daniéle Hervieu-Léger (1999) 8.

Teoria religii Starka i Bainbridge’a stanowila jedng z pierwszych alternatyw
wobec modelu sekularyzacji. Zbudowana zostata — jak podkreslaja jej zwolen-
nicy — na gruncie do$wiadczen amerykanskich, opiera si¢ na danych empirycz-
nych i jest ,wolna od zatozen co do tego, co powinno si¢ zdarzy¢” w odrdznie-
niu od ,,zmitologizowanej” teorii sekularyzacji (Hadden 1995, s. 85). Jest préba
wyjasnienia mechanizmu powstawania, rozwoju, upadania i rewitalizacji wie-
rzen, organizacji i przywddztwa religijnego przy zastosowaniu modelu rynko-
wego. Szczegblna uwaga na jej gruncie jest udzielana roli instytucji religijnych
i znaczeniu pluralizmu religijnego dla rewitalizacji religii. Autorzy twierdza
na przyktad, ze niskie wskazniki religijno$ci nie s3 konsekwencja mniejszego
popytu na religie wéréd Europejczykdw, ale raczej wynikiem braku odpowied-
nio atrakcyjnej oferty po stronie organizacji religijnych. Jedna z przyczyn takiej
sytuacji w krajach europejskich jest monopol na rynku religijnym, nierzadko
wzmacniany przez instytucje panstwa (Stark, lannaccone 1994, s. 232).

Z kolei propozycja Casanovy (1994, s. 19-20) z jednej strony stanowi prébe
przeformutowania podejscia sekularyzacyjnego, z drugiej — rozwinigcie tezy
o deprywatyzacji religii. Zdaniem tego autora, paradygmat sekularyzacji jest
w naukach spotecznych podstawowg rama interpretacyjna zwiazku miedzy re-
ligia a wspoélczesnoscig. Jednak paradygmat ten sktada si¢ z trzech niejednorod-

8 Po raz pierwszy propozycja Starka i Bainbridge’a zostata opublikowana w 1987 r., a ksigzka
Hervieu-Léger w 1993 r.
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nych tez — o réznicowaniu sie zycia spotecznego, upadku religii i prywatyzacji
religii. Zdaniem Casanovy (1994, s. 19), punktem centralnym teorii sekulary-
zacji jest teza o dyferencjacji poszczegdlnych sfer spotecznych, czyli funkcjonal-
nym oddzieleniu i emancypacji miedzy innymi panstwa, ekonomii i nauki od
sfery religijnej, a rowniez specjalizacja religii w jej wtasnej sferze. Konsekwencja
procesu dyferencjacji nie musi by¢ jednak obnizenie si¢ poziomu religijnosci
i ograniczenie religii do sfery prywatnej, wrecz przeciwnie — wspodtczes$nie
mozna zaobserwowac procesy deprywatyzacji religii (Casanova 1994, s. 412).

Hervieu-Léger réwniez zwraca uwage na wzrastajacg autonomizacje po-
szczegblnych sfer zycia spotecznego i stopniowe zmniejszanie si¢ spotecznego
wptywu tradycyjnych instytugji religijnych. Jednocze$nie wskazuje na takie zja-
wiska jak powstawanie nowych form religijnych, a réwniez rewitalizacja wie-
rzen i réoznorodnos$¢ nowych ruchéw powstajacych w ramach poszczegélnych
tradycji religijnych. Sekularyzacja nie eliminuje wiary, ale uwalnia poszcze-
golne sktadowe wierzen ze struktur narzuconych przez instytucje religijne.
Proces ten — zdaniem autorki — nie jest ani jednorodny, ani nieodwracalny
(Hervieu-Léger 2001, s. 118). Jednocze$nie w swojej koncepcji — jak ja in-
terpretuje Grace Davie (2000b, s. 30) — Hervieu-Léger kwestionuje teze, iz
zmniejszajaca si¢ religijno§¢ nowoczesnych spoteczenstw (a w szczegdlnosci
spoteczenstw europejskich) jest konsekwencjg wzrostu poziomu ich racjonali-
zacji. Jest to raczej rezultat niezdolno$ci tych spoteczenstw do podtrzymywania
pamieci, ktéra jest esencjg ich religijnego doswiadczenia.

Debata na temat koncepcji sekularyzacji wcigz wywotuje zywe emocje wsrod
jej zwolennikow i krytykéw. Trwajace od lat spory przyczynily sie do zrewido-
wania wielu zatozen dotyczacych procesu sekularyzacji. Niewatpliwie wiele za-
rzutéw skierowanych pod adresem koncepcji sekularyzacji jest stusznych, jed-
nak odrzucenie catego podejscia wydaje sie zbyt pospieszne, cho¢by ze wzgledu
na brak lepszego narzedzia interpretacji przemian zachodzacych w nowocze-
snych spoteczenstwach europejskich.

W wyniku dyskusji zaprzestano na przyktad traktowania sekularyzacji jako
uniwersalnego procesu rozwoju religii we wspodtczesnym $wiecie. Wobec réz-
norodnosci poszczegdlnych tradycji religijnych i ich przejawéw w zyciu spo-
tecznym niemozliwe do utrzymania jest twierdzenie o istnieniu jednego wzoru
zmiany i przyjmowanie jednego uniwersalnego podejscia teoretycznego, ktére
stuzylby jako model badawczy dla wszystkich tradycji religijnych (Casanova
2003, s. 22; Davie 2001, s. 101). W zwiazku z tym bardziej zasadne wydaje
sie méwienie o ograniczonym zasiggu modelu sekularyzacji i stosowanie go
do rzeczywistosci europejskiej. Zawezenie stosowalnosci koncepcji nie zwal-
nia z konieczno$ci dalszej dyskusji na temat poszczegélnych jej elementéw.
Niewatpliwie istnieje konieczno$¢ wypracowania wskaznikéw stuzacych bada-
niu réznych aspektéw procesu sekularyzacji, co pozwolitoby na empiryczng
weryfikacje zatozen modelu.
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Nalezy réwniez pamigtad, iz wspotczesny europejski wzér religijny nie jest
rzeczywisto$cia statyczna. Sekularyzacja jest dynamicznym procesem zmiany
i mozliwe jest zaistnienie paralelnych proceséw sekularyzacji i resakralizacji.
Juz dzi$§ w Europie mozna obserwowac aktywny i prezny rozwoj islamu, w od-
niesieniu do ktérego trudno moéwié o sekularyzacji. Pozostaje wiec kwestig
otwartg, w jakim kierunku beda przebiega¢ dalsze zmiany. Pytanie to wydaje
si¢ szczegblnie istotne w warunkach nasilania si¢ wielokulturowosci i wzrostu
zréznicowania religijnego Europejczykéw.
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THE DISPUTES OVER THE THEORY OF SECULARISATION

Summary

During recent decades there has been an uninterrupted discussion in the field of the
sociology of religion between the proponents and opponents of the paradigms of secu-
larisation. The aim of this article is to set out the issues associated with the paradigms
of secularisation and to reconstruct the main themes of the ongoing debate. The result
of the discussions and arguments associated with the theories of secularisation was —
on the one hand — to rethink certain of the assumption in that approach and — on
the other — the creation of alternative theoretical proposals. A short characterisation
of the new, complementary theoretical perspectives on the approach to secularisation
forms the last part of the article.
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