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W maju 1982 r. [...] przezywalem piekne dni [...]. Uro-
dziny wyprawil mi wojewoda opolski [...] za$ imieniny
[...] dyrektor Instytutu Slaskiego [...]. W maju odbyla sie
tez msza $w. na mojg intencje z udziatem 21 ksigzy, a po-
tem zostalem przyjety przez biskupa opolskiego”.

Stanistaw Nardelli, W kregu biopola, Katowice 1986

Jest rok 1990. Anatolij Kaszpirowski, uzdrowiciel i hipnotyzer spotyka
sie z Lechem Watesa. Niedtugo potem pojawia sie na Jasnej Gorze, gdzie
nocuje w celi, w ktérej wczesniej zatrzymywat sie Jan Pawet II. W klaszto-
rze przeprowadza seans dla zakonnikéw i ich gosci. Kaszpirowski, jak sam
twierdzi, uzdrawia tysiace oséb w Sali Kongresowej, gdanskiej Hali Olivii,
katowickim Spodku oraz bazylice mariackiej w Gdansku (Michalik 2020,
s.23-30; Drenda 2016, s. 209-210). Przed telewizorami gromadzi miliony
telewidzéw. Z badann OBOP wynika, ze seanse ,teleterapii”! Kaszpirow-
skiego w marcu 1990 roku oglada 59% dorostych Polakéw (Pigtkowski
2018, s. 20).
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1 Wiecej na temat teorii leczenia Kaszpirowskiego zob. Piatkowski 2008, s. 285-286, 294—
-296.
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Fenomenu Kaszpirowskiego nie nalezy jednak traktowa¢ jako zjawi-
ska osobnego i wyjatkowego, a takze $ci$le zwigzanego z transformacja
ustrojowy (Piatkowski 2008, s. 258; 2018, s. 20). Problem uzdrowicieli
dziatajacych na skale masowq zaczat sie wczesniej. Dlatego tez Kaszpi-
rowski jest li tylko wygodnym punktem wyjscia do dalszej analizy —
kluczowe sg bowiem antecedencje tego zjawiska. Widzimy je jako przejaw
réznych proceséw spotecznych wyraznych juz w latach siedemdziesigtych
i osiemdziesiatych. Cofniemy sie zatem o dwie dekady i zrekonstruujemy
spoteczno-kulturowy kontekst, w ktérym dziatalno$¢ uzdrowicieli stata sie
juz widzialna i znaczaca spotecznie.

Problem uzdrowicieli i innych alternatywnych praktyk zdrowotnych
jest rozpoznany przez polski dyskurs naukowy. Na gruncie socjologii me-
dycyny pionierskie analizy dziatalnosci Clive’a Harrisa zawdzigczamy Mag-
dalenie Sokotowskiej (1980b) oraz jej uczniom: Markowi Kanskiemu i Sta-
nistawowi Wasilewskiemu?. Spoteczna recepcja Kaszpirowskiego zajat sie
inny uczen Sokotowskiej, Wtodzimierz Pigtkowski (Pigtkowski, Jezior,
Ohme 1993), ktéry do uzdrowicieli jako odrebnego zjawiska w réznych
swoich pracach odnosit si¢ raczej sygnalnie (Piatkowski 2008, s. 285-
-288). Referencje do uzdrowicieli z lat siedemdziesiatych i osiemdzie-
siatych znajdziemy takze wspotczesnie. Bozena Ptonka-Syroka w ksigzce
Mesmeryzm wzmiankuje o Harrisie i Kaszpirowskim (Ptonka-Syroka 2007,
s. 199-200). W Duchologii Olgi Drendy Kaszpirowski pojawit sie wraz
z kilkoma innymi uzdrowicielami jako osobliwo$¢ transformacji, tylez ko-
lorowa, co i niewyjasniona (Drenda 2016, s. 208-213). Antropologiczne
spojrzenie na wizerunek uzdrowicieli znajdziemy w artykule Anny Pie-
trzyk (2014). Nieduzy artykut dotyczacy Harrisa napisat politolog Mar-
cin Waldoch (2017). Historyk Konrad Rokicki w tekscie o powojennej
stuzbie zdrowia jeden akapit poswigcit uzdrowicielom z lat siedemdzie-
siatych i osiemdziesigtych (Rokicki 2019, s. 203-204). Podobnie niewiel-
ka wzmianke na temat Harrisa znajdziemy w Spoteczno-kulturowej historii
zdrowia i choroby na wsi w Polsce Ludowej Eweliny Szpak (2018, s. 109).

TERMINY, CEZURY I CELE BADAWCZE

W tekscie tym pierwszoplanows role odegraja uzdrowiciele dziatajacy
w PRL w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych, ale zjawiska tego nie

2 Badacze ci w 1979 roku obronili prace magisterska Clive Harris jako zjawisko spoteczne.
Promotorem pracy byta Sokotowska. Ponadto w ,,Studiach Socjologicznych” znajdziemy ich
artykul zawierajacy etnograficzny opis praktyk Harrisa wraz z préba interpretacji jego dziatan
(Kanski, Wasilewski 1981).
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sposob catkowicie wyabstrahowa¢ z obszaru innych praktyk. Zatem pew-
ne miejsce procz bioenergoterapii, teleterapii i leczenia dotykiem zajma
tu takze leczenie i praktyki prozdrowotne wiazace sie z uzyciem rézdzki
i wahadetka oraz parapsychologiczne i okultystyczne metody diagnozo-
wania. Poza obszarem naszych rozwazan pozostawiamy samolecznictwo,
tzw. medycyne ludowa oraz praktyki lecznicze zwigzane ze zjawiskami mi-
rakularnymi3.

Praktyk tych nie da si¢ precyzyjnie zdefiniowa¢, niektére nachodza na
siebie znaczeniowo, a cze$¢ taczy postaé konkretnego uzdrowiciela. Obszar
ten bywa nazywany medycyna niekonwencjonalna, alternatywna, a takze
nienaukowa (Penkala-Gawecka 1995, s. 182-183; Pigtkowski 1981, s. 91).
Wskazuje si¢ przy tym na dzialania podjete w celu leczenia, nieakcepto-
wane lub akceptowane co najwyzej czeSciowo przez oficjalna medycyne
naukows, a takze autodefinicje samych uzdrowicieli, ktérzy odwotujg sie
do kategorii energii, biopola, promieniowania leczniczego i innych. O ile
w ogdle rozwijali oni poznawcze uzasadnienia swoich praktyk, o tyle nie
stosowali ujednoliconej taksonomii i zazwyczaj nie odwotywali si¢ do teo-
rii zaakceptowanych przez $swiat naukowy (Piatkowski 2008, s. 38, 263).
Czes¢ praktyk uzdrowicielskich odwotywata sie do tez i terminologii wy-
pracowywanych na gruncie psychotroniki. Zdaniem jej adherentéw jest
ona samodzielna, interdyscyplinarng gatezia wiedzy, ktéra ,,zajmuje sig si-
tami dziatajacymi na odlegtos¢ — interakcjami zaréwno pomiedzy ludZmi,
jak tez miedzy ludZzmi a otaczajacym $wiatem (organicznym i nieorganicz-
nym)” (Stefanski, Komar 1996, s. 2-3)* . Do statusu naukowosci psycho-
troniki jeszcze wrocimy; warto przy tym mie¢ Swiadomo$¢, ze sam termin
mial staraniem zwolennikéw psychotroniki zastapi¢ Zle kojarzace sie sfor-
mutowania, takie jak ezoteryka, parapsychologia i okultyzm (Lagosz 2019,
s. 149).

W tekscie tym jednak naukowo$¢ praktyk uzdrowicielskich zasadniczo
nie bedzie nas zajmowata. Podobnie kwestia realnosci aury, biopola lub
tez innych zjawisk i mechanizméw jest dla nas drugorzedna. Nie odwo-
tujemy sie takze do kategorii irracjonalizmu. Analiza nasza bedzie préba
konsekwentnie socjologiczno-historyczng, w ktdrej rozpatrywany obszar

3 Wséréd motywacji oséb pielgrzymujacych do miejsc objawien w latach osiemdziesiatych
zidentyfikowane sa rowniez kwestie zdrowotne (Krzywosz 2016, s. 322).

4 Granica migdzy $rodowiskami radiestetéw, bioenergoterapeutéw i psychotronikéw jest
trudna do uchwycenia. Przedstawiciele tych grup wspétpracowali ze sobg. Poza tym radiesteci
i bioenergoterapeuci stanowili cz¢$¢ srodowiska psychotronikéw przez cztonkostwo w latach
osiemdziesiatych w Pracowni Bioenergoterapii przy Polskim Towarzystwie Psychotronicz-
nym.
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wpisujemy w perspektywe faktow spotecznych z jednej strony, z drugiej
za$ w koncepcje wspélczynnika humanistycznego. Dziatalno$¢ uzdrowi-
cieli jest dla nas realnym faktem spotecznym ze wzgledu na klasyczne
Durkheimowskie kryteria (powszechnos¢, zewnetrzno$é, przymus struk-
turalny; zob. np. Lukes 2012, s. 22-30). Jest ona realna réwniez dlatego, ze
towarzysza jej konkretne wyobrazenie, dziatanie oraz skutki — jest zatem
spotecznie znaczaca w rozumieniu bliskim Florianowi Znanieckiemu (zob.
np. Hatas 1991, s. 14-15, 53-57). I cho¢ nie chcemy powiela¢ klasycz-
nych probleméw formutowanych na gruncie socjologii medycyny, to w tym
punkcie poprzez powinowactwo z socjologia humanistyczng bliscy jeste-
$my niektérym nurtom tej subdyscypliny ktadacych nacisk na perspektywe
laikéw na problemy choroby, zdrowia i opieki zdrowotnej. W $wiatowej
socjologii medycyny jednym z twércéw tego podejscia byt Eliot Freidson,
w Polsce za$ pionierka tej perspektywy byta wspomniana juz Magdalena
Sokotowska (zob. Pigtkowski, Zalewska-Blechar 2023; Skrzypek 2012).

W wymiarze czasowym osadzamy nasza analize¢ w dwoch ostatnich de-
kadach PRL. Zjawisko uzdrowicieli stato si¢ zjawiskiem masowym — jak
to pokazemy — od potowy lat siedemdziesigtych. W 1973 roku zorganizo-
wany zostal pierwszy miedzynarodowy kongres psychotronikéw w Pradze.
Spotkat si¢ on z duzym zainteresowaniem w Srodowiskach opiniotwor-
czych w Polsce. W 1974 roku na famach popularnego tygodnika literac-
ko-spotecznego ,Literatura” zostat opublikowany pierwszy artykut o. An-
drzeja Klimuszki z cyklu Moje jasnowidzenie Swiatas, ktéry zapoczatkowat
niezwyktyg popularnos¢ tego franciszkanina, jak réwniez zainteresowanie
psychotronika, ziotolecznictwem i innymi alternatywnymi metodami lecz-
niczymi. Jak pisat biograf Klimuszki: , Egzemplarze tygodnika wykradano
z bibliotek, ich zakup w kioskach sprawiatl nie lada trudno$¢” (Kaminski
2015, s. 99). W 1975 roku po raz pierwszy do Polski przyjechat uzdrowi-
ciel Harris, rozpoczynajac dziatalno$¢ na masowa skale.

Podstawowym celem artykutu jest préba wskazania strukturalnych
uwarunkowan determinujacych masowe zainteresowanie i korzystanie
przez Polakéw z ustug uzdrowicieli w dwéch ostatnich dekadach PRL. Pré-
be te osadzamy w podstawowych zatozeniach socjologicznej teorii pola,
bardziej w trybie analitycznym niz systematycznej aplikacji takiej lub innej
teorii. Przyjmujemy definicje pola jako spotecznie wyrdznionej przestrzeni
angazujacej aktorow (takze instytucje i sieci spoteczne) poprzez okreslo-
ne reguly postepowania, rytualy oraz podzielane wyobrazenia dotyczace

5 W 1978 roku Wielkopolskie Stowarzyszenie Rézdzkarzy opublikowato te artykuty w po-
staci ksigzkowej, pod nieco innym tytutem (Moje widzenie swiata) i z nieznacznie inng treécig.
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celéw istnienia pola, jego wewnetrznej struktury, legitymizacji oraz relacji
z innymi polami. Granice pola nie sg sztywne, cho¢ moga sie reprodukowac
przez dtuzszy czas (zob. np. Pirdg 2018, s. 7-9; por. Lebaron 2017). Ist-
nienie granic ujawnia si¢ w momencie btednego (nieprawomocnego) dzia-
tania aktora, kontrowersji lub konfliktéw (Sojak, Wicenty 2005, s. 84-92).

Sadzimy, ze na wstepnym etapie naszych badan jest to podejscie uza-
sadnione. Koncepcja pola pozwoli nam réwniez na uchwycenie ztozono$ci
zjawiska, dotyczacego zardwno aktordw, instytucji, jak i réznych $rodo-
wisk, pomiedzy ktérymi zachodza relacje symbiotyczne i konfliktowe,
a takze rodzg si¢ skutki emergentne, nie dajace si¢ wywiez¢ z dynamiki
wyizolowanych zjawisk. Sadzimy ponadto, Ze o ile poszczegdlne elemen-
ty idei i praktyk istnialy przed latami siedemdziesiatymi ubiegtego wie-
ku (ezoteryzm, mesmeryzm, alternatywna wobec chrzescijanistwa ducho-
wo$¢, medycyna ludowa, by na tych poprzestaé), to jednak ich specyficzne
potaczenie stworzyto nows jako$¢ spoteczno-kulturows. Jakos¢ ta wiazata
sie nie tylko z masowoscia, ale i pozaklasowym oraz ponad$rodowisko-
wym charakterem zjawiska®. Uzdrowiciele potaczyli zwyktych obywateli,
elite symboliczna, naukowcéw, boheme artystyczna, psychotronikéw, jak
réwniez duchownych i wiernych Ko$ciota katolickiego.

Celem naszym jest zatem analiza praktyk uzdrowicielskich w odnie-
sieniu do kilku réznych pél: pola wiadzy wraz z polem administracyjnym,
pola intelektualistéw, pola naukowego z medycyna akademicka, pola stuz-
by zdrowia oraz Ko$ciota katolickiego. Ich znaczenie dla problemu uzdro-
wicieli bylo rézne; pole wladzy ma tu wyrdznione miejsce jako swoiste
metapole; pozostate za$ byly istotne badz to ze wzgledu na tradycje histo-
ryczne (Ko$cidt), badz realne miejsce w hierarchii prestizu spotecznego?.

DZIALALNOSC UZDROWICIELI JAKO ZJAWISKO MASOWE

Od potowy lat siedemdziesigtych odnotowujemy wéréd Polakéw po-
wszechne zainteresowanie oraz korzystanie z alternatywnych praktyk me-

6 W 1976 roku w badaniach OBOP zadano pytanie o korzystanie z ustug uzdrowicieli.
W grupie rolnikéw odsetek 6w wynidst 15,5%, a wérdd inteligencji 12,3%. W badaniach na
grupie 600 os6b bioracych wczesniej udziat w seansie z Harrisem 25% deklarowato wyzsze
wyksztalcenie (dane za: Sokotowska 1980b, s. 102, 114). Wedtug badan przeprowadzonych
w 1980 roku odsetek 0séb korzystajacych z ustug uzdrowicieli na wsiach i w miastach byt
podobny i wynosit 14% (dane za: Szpak 2018, s. 108-109).

7 Wedtug ocen zawodow z lat 1975 1 1987 najwyzszym prestizem cieszyt sie profesor
uniwersytetu, lekarz zajmowat trzecie miejsce, a dziennikarz siédme (Domanski, Sawirski,
Stomczynski 2010, s. 85).
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dycznych podejmowanych przez uzdrowicieli. Masowy charakter przybra-
ta dziatalno$¢ o. Andrzeja Czestawa Klimuszki, Harrisa, Stanistawa Nar-
dellego i Franciszka Fellmanna, by poprzesta¢ na tych kilku. W ostatnich
dwéch dekadach PRL praktykujacych uzdrowicieli byto znacznie wiecej®.

Popularno$¢ o. Klimuszki zaczeta si¢ od wspomnianej publikacji na
tamach , Literatury”, co otworzyto duchownemu mozliwosci spotkan z ra-
diestetami, lekarzami, naukowcami i dziennikarzami (Kaminski 2015,
s. 117). Do $mierci w 1980 roku o. Klimuszko byt przedmiotem wielu —
aprobatywnych i krytycznych — analiz na tamach 6wczesnej prasy, a takze
obiektem zainteresowania ze strony Srodowiska naukowego. Na podsta-
wie prowadzonego przez sekretarza o. Klimuszki rejestru przychodzacej
poczty wiemy, ze w samym tylko styczniu 1979 roku do Klimuszki trafito
tacznie 1318 listéw (Kaminski 2015, s. 147-148).

Harris po raz pierwszy przybyt do Polski w 1975 roku, a do poczatku
1980 roku przebywat w Polsce co najmniej osiem razy. Spotkania z uzdro-
wicielem miaty miejsce takze przez cate lata osiemdziesiate, a po 1990 ro-
ku, az do jego $mierci. Dla leczacego dotykiem Harrisa, przetomowe byty
wizyty z lat 1978 i 1979. Jesienia 1978 roku Harris przyjat ok. 200 tys.
0s6b, a wiosna 1979 roku ok. 330 tys. Lacznie na te spotkania z Harri-
sem zapisato si¢ ponad milion Polakéw. Pojedyncze mitingi z Harrisem
gromadzity od kilku do kilkudziesigciu tysigcy oséb (Karski, Wasilewski
1981, s. 103, 108, 110). W kwietniu 1980 roku w Gdyni Harris przyjat
ponad 11 tys. oséb, a na jednorazowy seans w Szczecinie w listopadzie
1978 roku zapisato sie 40 tys. potrzebujacych. Jak wskazywat Marcin Wat-
doch (2017, s. 155), do swojej Smierci w 2009 roku Harris podczas swoich
seansOw mogt spotkad sie az z 9 milionami Polakéw.

Nardelli w latach 1980-1985, jak wynika z jego wlasnych szacunkéw,
podjat sie uzdrawiania ponad 2 milionéw os6b. W 1983 roku w zbioro-
wym zabiegu w Rzeszowie uczestniczyto 20 tys. oséb, do katowickiego
»~Spodka” na spotkanie z Nardellim przyszto 15 tys. oséb, seanse w Kro-
$nie zgromadzity tacznie 20 tys. osob, a w Stalowej Woli 28 tys. (Nardelli
1986, s. 101, 158, 162, 217).

Duzym zainteresowaniem w latach osiemdziesiatcyh i na poczatku lat
dziewiecdziesigtych cieszyt sie takze Fellmann. Bioenergoterapeuta po raz
pierwszy wziat udziat w zbiorowym seansie uzdrowicielskim w listopadzie
1982 roku, by juz w styczniu 1983 roku spotkac si¢ z kilkusetosobowa gru-

8 Wedtug szacunkow Leszka Mellibrudy na poczatku lat dziewigédziesigtych mogto prak-
tykowaé nawet kilkadziesiat tysiecy uzdrowicieli, a w pierwszej potowie lat osiemdziesiatych
liczba ta siegata ok. 200 oséb (Lamparska, Chudziak 1993, s. 144).
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pa chorych w Opolu. Podczas kolejnych spotkan regularnie gromadzit od
kilkuset do kilku tysiecy oséb. Nalezy doda¢, ze Fellmann byt prekursorem
przekazu bioenergii przez telewizje. W maju 1983 roku zademonstrowat
swoje bioenergoterapeutyczne mozliwosci przed kamerami poznanskiego
os$rodka Telewizji Polskiej (Fellman 1992, s. 112).

Zbigniew Nowak, do dzi§ czynny i jeden z bardziej znanych polskich
bioenergoterapeutéw, dziatalno$¢ na szersza skale rozpoczat w 1985 ro-
ku, organizujac codzienne indywidualne wizyty oraz seanse zbiorowe. Jak
odnotowal Wiktor Stutzer (1994, s. 10): ,,Sa tygodnie, gdy w siedem dni
przyjmuje [indywidualnie] tysiac oséb. Co kilka miesiecy rusza w trase
po Polsce; codziennie jeden, dwa seanse w halach sportowych i widowi-
skowych, wieczorne wizyty w szpitalach, kilka indywidualnych spotkan —
woweczas ludzi korzystajacych z niecodziennych wtasciwosci Nowaka trze-
ba liczy¢ w tysigcach”.

Skale spotecznego zainteresowania praktykami Kaszpirowskiego sy-
gnalizowali$my juz wcze$niej. Dodajmy w tym miejscu, ze $rednia ogladal-
nos¢ programu , Teleklinika” z jego udziatem oscylowata wokét 9-10 min
widzéw. W trakcie kilku pierwszych polskich tournée Kaszpirowskiego
tylko w 1990 roku uczestniczylo ok. p6t miliona Polakéw; podobne cy-
kle spotkan miaty miejsce takze w latach 1991-1993 (Piatkowski 2014,
s. 9; Michalik 2020, s. 131).

Reasumujac — przez ,,dlonie” wyzej wymienionych uzdrowicieli do
poczatku lat dziewieddziesigtych przeszto co najmniej kilkanascie milio-
néw Polakéw. Sa to dane szacunkowe, ale dostateczne dla poczynienia ob-
serwacji o0 masowym zainteresowaniu uzdrowicielami. Stali si¢ oni takze
bohaterami masowej wyobrazni. Towarzyszyly im liczne artykuty praso-
we, a juz w latach siedemdziesigtych uzdrowicielami i psychotronika zajeli
sie takze filmowcy-dokumentali$ci. W 1974 roku Stanistaw Suchon nakre-
cit dokument Spotkanie z psychotronikq, a dziesie¢ lat p6zniej Samoleczenie
bioemanacyjnym sprzezeniem z mozgiem, przyblizajac sylwetke Eugeniusza
Uchnasta. W 1978 roku w kinach na terenie catego kraju przed filmem
Spirala Krzysztofa Zanussiego emitowano kréotkometrazowy dokument
poswiecony Harrisowi Dotknigcie Marcela Lozinskiego. Ksigzki populary-
zujace psychotronike, radiestezje oraz bioenergoterapie zaczely sie poja-
wia¢ na rynku juz w latach siedemdziesiatych, takze naktadem czotowych
wydawnictw, takich jak Iskry.

Wreszcie zauwazmy, ze praktyki uzdrowicielskie i prozdrowotne oraz
radiestezja weszly w obieg zycia spotecznego takze ze sprawg rozwijajacej
sie peerelowskiej prywatnej przedsiebiorczosci. Mate zaktady produkcyj-
ne zaczely wytwarzaé sprzet radiestezyjny. Jozef Baj, radiesteta z War-
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szawy, pod koniec lat siedemdziesiatych zaczal produkowaé wahadetka.
W drugiej potowie lat siedemdziesiatych radiesteta Zdzistaw Klimkiewicz
skonstruowal urzadzenie niwelujace szkodliwe promieniowanie pocho-
dzace od ciekdéw wodnych. Uzyskato ono atest Panstwowego Zakladu
Higieny, a nastepnie bytlo masowo produkowane w Lublinie. Nawiasem
biorac, prekursorami w dziedzinie podobnych urzadzen byli ksieza-radie-
steci®.

POLE WLADZY

Pole to w swoim codziennym aspekcie dotyczy gtéwnie wtadzy admi-
nistracyjnej. W jego ramach stosunek oficjalnych instytucji panstwa do
medycyny niekonwencjonalnej ma konkretny i sprawczy wymiar. A w PRL
sfera ta, podporzadkowana dyspozycjom partyjnym, roztaczata $cista kon-
trole zwlaszcza nad tymi wydarzeniami, ktére mogty mie¢ wyraZnie spo-
teczny charakter. Z tego punktu widzenia trudno jest broni¢ tezy méwiacej,
ze peerelowskie panstwo wyraznie przeciwstawiato si¢ uzdrowicielstwu.
Zarysowany juz fenomen masowosci uzdrowicieli wskazywatby na co$
zgota przeciwnego. Organizacja spotkania z uzdrowicielem w miejscu ta-
kim jak stadion sportowy (casus Nardellego) wymagata stosownych zgdd
nie tylko ze strony witadz klubu sportowego, ale réwniez (a moze przede
wszystkim) stosownego miejskiego komitetu PZPR. Zgody takie najwy-
razniej byly udzielane.

Brak przeszkdd natury formalnoprawnej dla tworzenia i rejestracji sto-
warzyszen skupionych wokét medycyny niekonwencjonalnej oraz ezote-
ryki to kolejny dowdd na nie-antagonistyczny stosunek peerelowskiego
panstwa do tych Srodowisk. Od potowy lat siedemdziesiatych istniato
Wielkopolskie Stowarzyszenie Rézdzkarzy. W pazdzierniku 1978 roku
zorganizowato ono I Krajowg Konferencje Roézdzkarstwa, ktérg patro-
natem objal wojewoda poznanski. W honorowym komitecie konferen-
¢ji znalazt sie takze dwczesny rektor Akademii Rolniczej w Poznaniu.
W 1976 roku powstato w Warszawie Stowarzyszenie Radiestetow (od
1984 roku jako Towarzystwo Psychotroniczne, od 1987 roku jako Pol-
skie Towarzystwo Psychotroniczne, skupiajace kilkanascie oddziatow te-
renowych). W 1981 roku zostata zarejestrowana Centrala Ustugowo-Wy-
tworcza ,Rézdzkarz” z Poznania, ktéra regularnie wydawata czasopismo

9 Ks. Stefan Opiela byl twoérca energetyzatoréw-neutralizatorow w postaci piramidek.
Ks. Zygmunt Kilijanek zastynat jako popularyzator neutralizatoréw nazwanych pézniej ,,od-
promiennikami ks. Kilijanka” (Pylak 2003, s. 45).



UZDROWICIELE JAKO ZJAWISKO SPOLECZNE W POLSCE 189

»Informacja Radiestezja Geotronika Biotronika”. W 1982 roku w Szcze-
cinie powstalo Pomorskie Towarzystwo Psychotroniczne. Podobne orga-
nizacje istnialy takze w Bydgoszczy, Krakowie, Jeleniej Gérze i innych
miastach. W 1983 roku zostato zarejestrowane Polskie Towarzystwo Bio-
cenotyczne, ktére wydawato honorowe dyplomy dla najbardziej znanych
uzdrowicieli. Réznego rodzaju kluby radiestezji i psychotroniki funkcjo-
nowaly takze przy innych organizacjach — Stowarzyszeniu Wynalazcow
Polskich, wroctawskim Towarzystwie Spoteczno-Kulturalnym Dziennika-
rzy, Polskim Towarzystwie Cybernetycznym oraz Naczelnej Organizacji
Techniczne;j.

Wymiar, ktéry wcigz pozostaje dla nas niejasny, to dyskurs politykow
(funkcjonariuszy) PZPR dotyczacy psychotroniki i uzdrowicieli. Najpew-
niej mial on w duzej mierze technokratyczno-administracyjny charakter,
ale mégt zawiera¢ réwniez wyraznie ideologiczne lub filozoficzne odnie-
sienia. Zasadniczo ontologia marksizmu-leninizmu (materializm dialek-
tyczny) sprzeciwiala sie idealizmowi, spirytualizmowi oraz metafizyce (do
nich odwotywaly si¢ rézne podejscia ezoteryczne; zob. Winczewski 2021).
Widzimy tu zatem potencjalng sprzeczno$¢, ktéra wtdrnie mogtaby zna-
lez¢ ujscie w dyskursie politykéw.

Sprawa wymaga poglebienia; na jej wage wskazuje przyktad ideolo-
gicznych kampanii inicjowanych w ZSRR od lat sze$¢dziesiatych. Podej-
mowano wowczas préby wkomponowania w komunizm neopoganskich
elementéw, mialy one charakter powrotu jednocze$nie do natury i do sta-
rostowianskich tradycji, a przy tym byly antychrzescijaiskie. W latach
osiemdziesiatcyh w Moskwie powstaly organizacje folkowo-ekologiczne
oraz prozdrowotne odwotujace sie do tych idei. Niezaleznie od tego juz
dwie dekady wczesniej sowieckie Ministerstwo Obrony préobowato skupic
rézne $rodowiska astrologéw, okultystéw oraz naukowcé$w pod hastem
stworzenia broni psychotronicznej (Shnirelman 2015). Powstawaly tez in-
ne organizacje probujace zastosowac psychotronike na gruncie archeologii
i kryminalistyki. Idee psychotroniczne wchodzily w pole wtadzy zaréwno
jako element ozywiajacy ideologie, jak i jako specyficzne narzedzie socjo-
techniki wladzy1.

W PRL po radiestetéw i psychotronikéw siegano z takich powodow
najpewniej incydentalnie. Wiadomo o wspoétpracy o. Klimuszki z Komen-
da Gléwna MO (poszukiwania oséb; zob. Klimuszko 1989, s. 6). Probe
wykorzystania radiestezji do identyfikowania miejsc przecieku informacji

10 Instytucjonalizacja psychotroniki od lat pieédziesigtych miata miejsce takze w Niem-
czech Zachodnich oraz Stanach Zjednoczonych (Black 2021, s. 277-278; Krok 2021).
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oraz poszukiwania oséb podjat tez na poczatku lat osiemdziesigtcyh De-
partament I MSW (wywiad SB) 1.

Zainteresowanie Stuzby Bezpieczenstwa psychotronikami, uzdrowicie-
lami i radiestetami polegato gtéwnie na inwigilacji poszczegdlnych grup
i 0séb zgodnie z typowym modus vivendi SB. Srodowiska te byly przed-
miotem takich zabiegéw przede wszystkim ze wzgledu na ich kontakty
z ambasadami krajéw zachodnich oraz z podobnymi grupami na Zacho-
dzie!2. Czasem zresztg dziatania SB miaty inna geneze. Na przyktad relacje
promotora psychotroniki Lecha Emfazego Stefaniskiego z SB (od potowy
lat siedemdziesigtych byta to formalna rejestracja w charakterze tajnego
wspotpracownika) siegaja konca lat pie¢dziesigtych i sprawy porwania i za-
bdjstwa syna Bolestawa Piaseckiego (Lagosz 2019).

Peerelowskie panstwo dato si¢ jednak pozna¢ jako wyrazny aktor wta-
dzy na innym obszarze. Chodzi o administracyjng i formalnoprawna kon-
trole nad stuzbg zdrowia, zaczynajaca sie na poziomie legalnej defini-
¢ji zawodu lekarza'3. W zwiazku ze wzrostem popularnosci alternatyw-
nych praktyk leczniczych oraz przypadkami wspotpracy szpitali i leka-
rzy z uzdrowicielami w marcu 1983 roku Rada Naukowa przy Ministrze
Zdrowia i Opieki Spotecznej wydata komunikat dotyczacy pozamedycz-
nych praktyk leczniczych. W dokumencie ostrzegano przed ,groznymi
dla zdrowia i zycia skutkami, jakie moze przynie$¢ zastepowanie sposo-
béw dziatania medycyny sprawdzonych metodami naukowymi przez inne
metody, ktérym przypisuje sie znaczenie w rozpoznawaniu i leczeniu cho-
réb w popularnej opinii publicznej” (cyt. za: Pigtkowski 2014, s. 10-11).
W 1985 roku Prokurator Generalny wystosowat list, w ktérym przypo-
minatl konsekwencje karne zwigzane z nielegalnym wykonywaniem zawo-
du lekarza. W tym samym roku Ministerstwo Zdrowia wydato oficjalny
zakaz praktykowania bioenergoterapii na terenie placowek stuzby zdro-
wia. Z kolei w artykule 5 Zbioru Zasad Etyczno-Deontologicznych Polskiego
Lekarza z 1977 roku znalazl sie zapis wskazujacy, ze ,lekarz nie moze
postugiwal sie metodami uznanymi przez nauke za szkodliwe czy bez-
warto$ciowe, nie moze tez wspdtpracowaé z osobami zajmujacymi sie

11'W 1981 roku pewien radiesteta zatrudniony na Politechnice Warszawskiej zostat zareje-
strowany jako konsultant, a nastepnie kontakt operacyjny Departamentu I. Z dokumentacji
wynika, ze Departament I planowat eksperymenty i inne badania nad wykorzystaniem radie-
stezji (zob. AIPN, 01592/587).

12 Dlatego incydentalnie w obiektywie SB pojawial sie takze Harris (zob. AIPN 01263/
698/D; AIPN Ka, 085/19, t. 2; AIPN By, 0085/1053, t. 2).

13 Dla powojennej Polski okreslata je ustawa o zawodzie lekarza z 1950 roku, obowiazujaca
do roku 1997.



UZDROWICIELE JAKO ZJAWISKO SPOLECZNE W POLSCE 191

leczeniem, a niemajacymi odpowiednich uprawnien” (cyt. za: Janiszewska
2019, s. 121).

Wydaje sie jednak, ze te dziatania panstwa okazaly sie nieskuteczne.
Sytuacje te dobrze oddaje wydarzenie z sierpnia 1988 roku, gdy Fellmann
na prosbe rodziny pojawit sie¢ w szpitalu, aby podda¢ terapii ciezko chorg
pacjentke. Personel szpitalny nie wyrazit zgody na przebywanie uzdro-
wiciela na terenie placowki, wskazujac na ministerialny zakaz. Po dwéch
dniach i przy aprobacie lekarzy Fellmann ostatecznie wykonat jednak za-
bieg (Fellmann 1992, s. 68-74). Przyjrzyjmy si¢ zatem blizej relacjom
miedzy uzdrowicielami a lekarzami oraz pacjentami.

POLE SEUZBY ZDROWIA

W latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych stuzba zdrowia w Pol-
sce borykata si¢ z problemami o charakterze strukturalnym: ztym stanem
bazy materialnej, brakiem podstawowych srodkéw medycznych, a takze
najnizszym wskaznikiem liczebnosci lekarzy sposréd wszystkich panstw
tzw. bloku wschodniego. Programy inwestycyjne w tym zakresie nie by-
ty realizowane!4. O ile lata siedemdziesiagte mozna nazwaé kryzysowymi,
to lata osiemdziesigte nalezatoby okresli¢ mianem zapasci. Do obrazu te-
go dodajmy jeszcze pdzne, bo datowane na lata siedemdziesiate, wiaczenie
chtopéw i rzemieslnikéw w panstwowy system bezptatnej opieki zdrowot-
nej (Rokicki 2019).

Abstrahujac od pewnych sukceséw peerelowskiej stuzby zdrowia (np.
pierwsza transplantacja serca z 1985 roku), nie sposéb nie dostrzec po-
gorszenia stanu zdrowia spoteczenistwa polskiego w ostatnich dwoch de-
kadach PRL. Na przyktad o gwattownym wzroscie umieralnosci mezczyzn
w sile wieku w latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych pisat Piotr Szu-
kalski (2007, s. 168). Z kolei Zygmunt Gostkowski wskazywat, ze w latach
osiemdziesiatych konsekwentnie skracato sie przecietne dalsze trwanie zy-
cia mezczyzn réznych rocznikédw, zanotowano wskaznik najgorszy od po-
towy lat piec¢dziesiatych. Dodatkowo w latach 1978-1988 nastapit wzrost
0 39,4%wskaznika inwalidztwa (Gostkowski 1991, s. 9).

Nie sugerujemy przy tym prostej zaleznoSci przyczynowej miedzy
stanem stuzby zdrowia, pogorszeniem zdrowia polskiego spoteczenstwa
a sukcesem uzdrowicieli. By¢ moze dotykamy tu nieoczywistych kosztow
programu gierkowskiej industrializacji. Niewykluczone tez, ze w pewnym

14 Program przyjety na lata 1971-1990 zaktadat postanie nowych placéwek z 230 tys. 16-
zek; do 1980 roku powstato zaledwie 35 tys. nowych 16zek (Rokicki 2019, s. 199).
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stopniu opisywany przez nas proces natozyt sie na migracje ze wsi do miast
— po raz pierwszy w powojennej historii liczba zamieszkujacych miasta
przekroczyta liczbe mieszkancow wsi mniej wiecej w potowie lat szesédzie-
siatych. Skutkiem tego bytoby wieksze obciazenie systemu stuzby zdrowia
oraz trwajace od powojnia przenoszenie obyczajowosci wiejskiej (tu mig-
dzy innymi praktyk znachorstwa i samolecznictwa) w przestrzen miejska
(zob. Szpak 2018, s. 98-109).

Obok tych strukturalnych stabosci stuzby zdrowia waznym czynnikiem
popularnosci uzdrowicieli mogta by¢ takze jako$¢ kontaktu z lekarzem.
Chodzi o rozpoznany problem niskich kwalifikacji interpersonalnych leka-
rzy, co przejawiato si¢ miedzy innymi depersonalizacja w relacjach z cho-
rymi i ich rodzinami. Wizyty u uzdrowicieli — w przeciwienstwie do wizyt
w placéwkach stuzby zdrowia — zazwyczaj wigzaly sie z wieksza satysfak-
cja z kontaktu, zdecydowanie krétszym oczekiwaniem na ustuge i mniejsza
biurokratyzacjg (Sokotowska 1980a, s. 280; Piatkowski 2015, s. 77-79).

Przecietny obywatel nie operowat jednak zero-jedynkowsa ocena stuzby
zdrowia: albo stuzba zdrowia, albo uzdrowiciele. Badania Wlodzimierza
Pigtkowskiego przeprowadzone w 1983 roku na losowej probie 400 pa-
cjentéw (sposrdd 4 tys.) oczekujacych na spotkanie z Harrisem na terenie
lubelskiej parafii pw. $w. Teresy wykazaty, ze zaledwie 3% respondentow
dostrzegto pogorszenie ich stanu zdrowia wskutek leczenia konwencjo-
nalnego, a jedynie 5% wskazalo, ze przyczyna popularnosci uzdrowiciela
jest ,niska skuteczno$¢ medycyny oficjalnej” (Piatkowski 2015, s. 95).
Wydaje si¢ wiec, ze pacjenci traktowali uzdrowicieli nie jako alternaty-
we dla stuzby zdrowia, ale jej uzupetnienie. Komplementarno$¢ praktyk
uzdrowicielskich oraz panstwowej stuzby zdrowia uwidaczniata sie takze
w zaleceniach uzdrowicieli. Podkres$lali oni wartos¢ naukowej medycyny,
czasem przestrzegajac swoich pacjentéw, by nie rezygnowali z opieki lekar-
skiej (Fellman 1992, s. 15, 93; Kanski, Wasilewski 1981, s. 114; Nardelli
1986, s. 11). Z kolei o. Klimuszko wskazywal na wzajemne dopelnianie sie
medycyny naukowej, ziotolecznictwa i leczenia energig (Kaminski 2015,
s. 162-163).

Stosunek przedstawicieli stuzby zdrowia do uzdrowicieli byt bardziej
ztozony'>. Niektére szpitale wysytaly karetki pogotowia z chorymi na spo-
tkania z Harrisem i zapewnialy dyzury stuzby medycznej (Kanski, Wa-

15 Te ztozono$¢ poswiadcza miedzy innymi typologia postaw lekarzy wobec Harrisa zapro-
ponowana przez Magdalene Sokotowsks. Obejmowata ona ,, mtodych entuzjastéw”, lekarzy
,,0 ciekawosci badaczy”, lekarzy nastawionych negatywnie oraz lekarzy nastawionych ambi-
walentnie (Sokotowska 1980b, s. 111).
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silewski 1981, s. 112-113). Lekarze i pielegniarki mieli takze okazywac
pomoc w spotkaniach z Fellmannem. Bioenergoterapeuta ten wspdtpra-
cowal miedzy innymi z Centrum Zdrowia Dziecka oraz Wielkopolskim
Centrum Rehabilitacji Dzieci i Mlodziezy (Fellmann 1992, s. 29); podob-
nie Nardelli (1986, s. 40-41).

Zaréwno Nardelli, jak i Fellmann za zgoda i w obecno$ci lekarzy §wiad-
czyli swoje ustugi w placéwkach stuzby zdrowia. Pierwszy z nich przepro-
wadzit w sanatorium ,Mewa IV” w Kotobrzegu w 1979 roku szereg zabie-
gow na kuracjuszach, a rok pézniej serie zabiegéw w Klinice Rehabilitacji
Slaskiej Akademii Medycznej. Poddat tez terapii pacjentéw Goérniczego
Centrum Rehabilitacji Leczniczej i Zawodowej ,,Repty” (pacjentami byli
takze zatrudnieni tam lekarze). O. Klimuszko regularnie kontaktowat si¢
z pracownikami gdanskiej Akademii Medycznej, niektérzyz nich korzystali
z jego zdolnosci. W gromadzonej przez uzdrowicieli dokumentacji znajdu-
ja sie diagnozy pacjentéw podpisane przez lekarzy. Niektorzy uzdrowiciele
(m.in. Harris) wykorzystywali potwierdzone przez lekarzy przypadki ule-
czenia jako dodatkowy element podnoszacy ich wiarygodno$é (Fellman
1992; Nardelli 1986, Kaminski 2015, s. 162-163).

Jednak bez watpienia cze$¢ Srodowiska lekarskiego byto zdystansowa-
na lub wrecz negatywnie ustosunkowana do uzdrowicieli. Na przyktad
dr hab. Jan Skotyszewski z Instytutu Onkologicznego w Krakowie na py-
tanie o ,metode Harrisa” odpowiedzial, Ze najpewniej nie szkodzi, cho¢
jednoczesnie ,,dyskredytuje i podwaza zaufanie do lekarza”, a kompeten-
cje uzdrowiciela ,,budza powazne watpliwosci”'e. W tym konteks$cie naj-
pewniej trzeba odczytywad takze wskazane wczedniej proby odgérnego,
administracyjnego ograniczenia dziatalnosci uzdrowicieli, mogta ona by¢
postrzegana po prostu jako konkurencja dla stanu lekarskiego.

POLE KOSCIOLA KATOLICKIEGO

Uzdrawianie jest gleboko zakorzenione w tradycji katolickiej. Byto ono
kluczowym elementem zycia Jezusa, towarzyszyto rowniez apostotom!”.
Co wigcej, jest tez wazng cze¢$cia Starego Testamentu. W Ksiedze Liczb
miedziany waz sporzadzony przez Mojzesza uzdrawial ukaszonych przez

16 Opinia doc. dr. hab. Jana Skolyszewskiego z Instytutu Onkologicznego w Krakowie, ,Kultura”
1978, nr 28, s. 10.

17 Okoto jednej trzeciej objetosci Ewangelii zawiera relacje dotyczace uzdrowien dokona-
nych przez Jezusa. Znajdziemy tam tacznie trzydziesci osobnych opiséw uzdrowien (Stawin-
ski 2019, s. 273).
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weze. Ow waz moglby zresztg by¢ swoistg rézdzka, ktéra pojawia sie
na kartach Starego Testamentu kilkukrotnie (m.in. w Ksiedze Jeremiasza
i Ksiedze Izajasza).

Jednak zaréwno uzdrawianie, jak i rézdzki (laski) maja w katolicy-
zmie konkretne znaczenie teologiczne. Uzdrawianie jest cze$cia aktu faski
(pochodzi od Boga) oraz aktu wiary (przyjecie woli Boga), a uzdrowie-
nie cielesne poprzedzone jest uzdrowieniem duchowym. Z kolei rézdzka
w Starym Testamencie jest prefiguracja Jezusa (np. rézdzka z korzenia lub
pnia Jessego). Nie ma tu mowy o energii czy innych sitach, uzdrawianie
nie ma réwniez charakteru magicznego. Kosciét katolicki w kontekscie
uzdrawiania wypracowal wyktadnie zaréwno w kwestii akceptowanych
techizm Piusa X definiowal w art. 194 balwochwalstwo, wrdzbiarstwo,
czarnoksiestwo i spirytyzm jako grzech przeciw pierwszemu przykaza-
niu'®. W 1942 roku Kongregacja Swietego Oficjum w Watykanie wydata
dekret zakazujacy praktyk radiestezyjnych.

W tym kontek$cie przypadki duchownych rzymskokatolickich prak-
tykujacych w Polsce radiestezje i bioenergoterapie, datujace sie zresztg
na okres znacznie wczes$niejszy niz lata siedemdziesiate, postrzegamy ja-
ko zaskakujace. Zmarty w 1966 roku ks. Karol Hiibner, wtasciciel duzej
biblioteki radiestezyjnej, ré6zdzkarstwem zainteresowat si¢ jeszcze przed
pierwszg wojng Swiatowa, zainspirowany niemieckim radiestetg Gusta-
vem von Pohlem. Ks. Alojzy Chrobak przed drugg wojna $wiatowa odkryt
w sobie talent rézdzkarski, wykorzystywany do wskazywania zyt wod-
nych negatywnie wptywajacych na samopoczucie. Ks. Franciszek Malak,
autor ksiazki O radiestezji, badat neutralizatory szkodliwego promienio-
wania ciekéw wodnych. Podobne urzadzenia konstruowali wspomniani
ks. Opiela oraz ks. Kilijanek. Rézdzkarstwem i wahadlarstwem zajmo-
wat sie ks. Andrzej Bardecki, wspdtpracownik i przyjaciel Karola Wojtyty.
Réznymi formami radiestezji oraz alternatywnymi praktykami prozdro-
wotnymi zajmowali sie takze inni duchowni (Malak 1978, s. 10; Nardelli
1986, s. 210; Matela 2013).

Zainteresowanie radiestezja, medycyng alternatywna oraz parapsycho-
logig dostrzegamy tez wsrdd dostojnikéw koscielnych oraz duchownych-
-wyktadowcow akademickich. Popularyzatorem oraz praktykiem radieste-
zji i bioenergoterapii byt bp lubelski Bolestaw Pylak (zarazem profesor
teologii dogmatycznej). Hierarcha ten na co dzien postugiwat sie¢ waha-

18 Wprowadzony w 1992 roku nowy katechizm (polskie ttumaczenie z 1994 r.) w artyku-
tach 2115-2117 takze wyraznie definiuje zagrozenia zwiazane z wrézbiarstwem i magia.
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dtami, gdy chciat dowiedzie¢ ,co$ wiecej o wlasnym organizmie” (Pylak
1987, 2003). Réwniez prymas Stefan Wyszynski wzmiankowat w mar-
cu 1980 roku o swoich do$wiadczeniach rézdzkarskich. Wczesniej zas$,
w 1978 roku, z zainteresowaniem odnotowat fakt uzdrowienia przez Har-
risa ks. Kazimierza Orzechowskiego, ktéry , ktéry ozyt i [zostat] uleczony
cudownie przez Kanadyjczyka [Harrisa], przed 1 Y2 rokiem. Od chwili
kontaktu z nim, ustaly ciezkie ataki ks. O., ktére sie powtarzaty 3 razy
dziennie, przyprawiajac go o omdlenie. Dzi$ ks. O. podejmuje trudne za-
dania i wytrzymuje”1°.

W maju 1982 roku biskup opolski, a jednocze$nie profesor teologii do-
gmatycznej i ekumenicznej ks. Alfons Nossol zaprosit do kurii Nardellego.
Spotkanie to poprzedzita msza $w. w intencji bioenergoterapeuty z udzia-
tem 21 duchownych. Nastepnie uzdrowiciel pojechat z cyklem wyktadow
do profesoréw Seminarium Duchownego w Nysie, a potem odwiedzit kle-
rykéw w Seminarium Misjonarzy Werbistéw oraz wyktadowcdw i duchow-
nych z KUL (Nardelli 1986, s. 119, 230). Podobne zazyte relacje taczyty
polskich hierarchéw z innymi uzdrowicielami, miedzy innymi Nowakiem
i Kaszpirowskim.

Uzdrowiciele przyjmowali chorych na spotkaniach na plebaniach, w ka-
plicach, kosciotach, klasztorach, a takze seminariach duchownych. Lista
obiektéw udostepniona przez Kosciét katolicki uzdrowicielom jest dtu-
ga — natrafiliSmy na wzmianki o kilkudziesigciu miejscach. Uzdrowiciele
wspotpracowali zaréwno z proboszczami, jak i z biskupami oraz przetozo-
nymi zgromadzen zakonnych. Zezwolenie na seanse Harrisa w ko$ciotach
warszawskich w 1978 roku wydat wydziat duszpasterski kurii warszaw-
skiej. Bp Jerzy Stroba, ordynariusz szczecinsko-kamienski, po wizycie Har-
risa w Szczecinie w listopadzie 1978 roku opublikowat komunikat, w kté-
rym obiecywat wiernym ,,podjecie staran o ponowny przyjazd Harrisa do
Polski”2°.

Nie jeste$my w stanie powiedzie¢, jak polscy hierarchowie uzasadnia-
li teologicznie swoja akceptacje dla praktyk rézdzkarskich i uzdrowiciel-
skich. Poza znanym stanowiskiem bp. Pylaka?! zaden inny hierarcha nie

19 Archiwum Archidiecezji Warszawskiej, Stefan Wyszynski, Pro memoria, komputeropisy
(lata 1956-1980).

20 IPN, 01263/698/D.

21 Bp Pylak udzielit dtuzszego wywiadu dla czasopisma ,,Nieznany Swiat”. Przedstawio-
ne przez hierarche argumenty na rzecz korzystania z radiestezji i alternatywnych praktyk
leczniczych byly jednak przyziemnie praktyczne (dobro pacjentéw, obowiazek pomocy oraz
rozsadne wykorzystywanie ,,daréw tego $wiata”), nie za$ teologiczne (Niewiedza jest niebez-
pieczna. Z ksigdzem arcybiskupem Bolestawem Pylakiem rozmawia Wojciech Chudziniski, ,,Nieznany
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wypowiadat sie w tej kwestii. Akceptacje taka (by¢ moze cicha i nieformal-
ng) traktujemy jako jednak faktycznag nie tyle ze wzgledu na powszechnoé¢
opisywanych praktyk wéréd duchownych (bo nie mieliSmy z nig do czynie-
nia), ale raczej z powodu ciagltoéci takich tradycji oraz przyktadu idacego
#Z gory”.

Nalezy doda¢, iz niektérzy duchowni ze wzgledu na swoje kontakty
taczyli wezesdniej odseparowane od siebie srodowiska. Ks. Kilijanek, utrzy-
mywat regularne kontakty ze Srodowiskiem radiestetéw francuskich i byt
wazng postacig polskiej psychotroniki. Bp Pylak popularyzowat psychotro-
nike w §rodowiskach koscielnych. Ks. prof. Wtodzimierz Sedlak stanowit
pomost miedzy $wiatem psychotroniki a nauki.

Powiedzmy tez o jeszcze o jednym aspekcie dziatan uzdrowicieli. Czgé¢
z nich (by¢ moze zupelnie instrumentalnie) deklarowata sie jako oso-
by wierzace. Spotkaniom Fellmanna z chorymi towarzyszyl namalowa-
ny przez uzdrowiciela obraz Matki Boskiej Czestochowskiej (Fellmann
1992, s. 34). Nowak przy aprobacie hierarchii koscielnej w latach 1988-
—-1990 zorganizowat wyprawe na Antarktyde, ktérej celem byto ,oddanie
jej w opieke Matce Bozej” poprzez ,postawienie figury Matki Boskiej na
biegunie potudniowym” (Stutzer 1994, s. 166-167). W zasadzie w dyskur-
sie uzdrowicieli brakowato jednak odniesiert do katolicyzmu; jaskrawym
znakiem tego braku jest ksigzka o. Klimuszki Moje widzenie Swiata (1989).
Czytelnik nie znajdzie w niej nie tylko referencji religijnych, ale takze in-
formacji o statusie autora jako duchownego. Ksigzka o. Klimuszki jest tez
typowa pod innym wzgledem — autor prébuje postugiwac si¢ jezykiem
nauki, poktadajac jednoczes$nie wielkie nadzieje w psychotronice.

POLE NAUKI

Pewna czg$¢ uzdrowicieli jasno wskazywata na autorytet nauki jako
wazny punkt odniesienia. Prowadzili oni dokumentacje potwierdzajacg ich
zdolnosci, nierzadko postugiwali sie terminem ,,teoria”, a autorskie publi-
kacje poswiecone praktyce uzdrowicielskiej okraszali rozmaitymi schema-
tami i wykresami (przynajmniej czesciowo miato to charakter naukowe;j
mimikry)22. Podobne préby unaukowienia i profesjonalizacji widzimy tak-

Swiat” 2008, nr 1, s. 16-20). Wspdlczeénie w polskim Koéciele nie ma jednomyslnosci co do
oceny moralnej i interpretacji teologicznej zjawisk bioenergoterapii, radiestezji oraz zjawisk
parapsychologicznych (zob. Posacki 2009; Jagodziniski 2011).

22 Tego typu podejécie charakterystyczne dla uzdrowicieli, i szerzej — parapsychologéw,
nie bylo niczym nowym (Olchowska-Kotala 2009, s. 14-15). Dziewigtnastowieczni spirytysci
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ze na poziomie instytucjonalnym: dla uzdrowicieli chetnych do wstapienia
do Stowarzyszenia Radiestetéw (od 1982 roku funkcjonowata w nim pra-
cownia bioenergoterapii) wprowadzone byly miedzy innymi testy umie-
jetnosci.

Uzdrowiciele starali si¢ tez wyja$nia¢ swoje zdolnosci przez odwotania
do ustalen naukowcéw. W szczegdlny sposdb powotywali sie na prace bio-
loga teoretyka (oraz antropologa i pedagoga) ks. prof. Sedlaka. Badacz ten
byt twoérca bioelektroniki, autorem elektromagnetycznej teorii zycia oraz
teorii bioplazmy (Sedlak 1979, 1985).

Inng postaciag wazna zaréwno dla psychotronikdéw, jak i dla radiestetéw
oraz bioenergoterapeutow byt polski wynalazca, radioelektryk, geofizy-
ki i biofizyk prof. Stefan Manczarski. Twoérca pierwszego polskiego telewi-
zora i prototypu magnetowidu byt jednoczes$nie badaczem zjawisk parap-
sychologicznych oraz wspdttworcg teorii bioplazmy, ktéra miata wyjasniaé
wplyw pol elektrycznych i magnetycznych na zywy organizm. Uzdrowi-
ciele odwotywali sie takze do innych autorytetéw Swiata nauki: filozo-
fa medycyny i hematologa prof. Juliana Aleksandrowicza, inzyniera prof.
Arkadiusza Gérala, socjolog prof. Magdaleny Sokotowskiej, automatyka
i informatyka prof. Ryszarda Tadeusiewicza, elektrotechnika prof. Jerzego
Wroéblewskiego, pedagoga prof. Aleksandra Huleka i innych (zob. Stefan-
ski, Komar 1992; Fellmann 1992; Nardelli 1986).

Bioenergoterapeuci podejmowali rowniez wspotprace ze §wiatem na-
uki. Poddawali si¢ rozmaitym eksperymentom i badaniom. O. Klimuszko
juz w listopadzie 1963 roku uczestniczyl w doswiadczeniu jasnowidzenia
zorganizowanym przez Sekcje Bioelektroniki Polskiego Towarzystwa Przy-
rodnikow w Warszawie, w ktérym brato udziat takze trzech naukowcow
z Uniwersytetu Warszawskiego. Rok pdzniej zademonstrowat swoje moz-
liwosci w Klubie Lekarza w Warszawie podczas posiedzenia naukowego
z udzialem dziesieciu profesoréw Akademii Medycznej, biologdéw i inzy-
nieréw. Uczestniczyl tez w dyskusjach (cze$¢ naukowcow zapraszanych do
niektérych z nich odmawiata spotkania z duchownym) oraz eksperymen-
tach, miedzy innymi przeprowadzanych przez Lecha Emfazego Stefaniskie-
go (Klimuszko 1989, s. 34-36; Kaminski 2015, s. 118).

Pod koniec grudnia 1981 roku Nardelli poddat sie kilkudziesieciu
eksperymentom z zakresu bioenergoterapii zbiorowej. Raport koricowy
z przeprowadzonych badan podpisali naukowcy oraz lekarze. Uzdrowiciel

odwotywali si¢ do retoryki naukowej, prébujac unikaé zarzutéw subiektywizmu i wyjasnien
metafizycznych. Wida¢ to miedzy innymi na przyktadzie telegrafu, ktérego mechanizm dzia-
tania wykorzystywany byt w ttumaczeniu zjawisk mediumicznych (Davis 2002, s. 84-85).
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zgodzit si¢ tez na udziat w doswiadczeniach prowadzonych przez psycho-
loga dr. Leszka Mellibrude (Nardelli 1986, s. 111-116, 137; Janiszewska
2019, s. 31). Fellman z kolei uczestniczyt w badaniach emisji bioenerge-
tycznej prowadzonych w Zaktadzie Metrologii i Teorii Biopola Polskiego
Towarzystwa Biocenotycznego oraz w eksperymencie przeprowadzonym
przez dr. Henryka Ladorskiego w Klubie Radiestetéw przy Naczelnej Or-
ganizacji Technicznej w Poznaniu.

Stosunek $rodowiska akademickiego wobec psychotroniki i uzdrawia-
nia nie byl jednoznaczny. Wéréd naukowcéw (gtéwnie z uczelni technicz-
nych?3) przytrafiali sie aktywni dziatacze i sympatycy ruchu psychotro-
nicznego i radiestezyjnego. Najpewniej jednak znaczaca cze$¢ Srodowiska
akademickiego pozostawata sceptyczna wobec dziatalnosci bioenergotera-
peutéw. Swiadcza o tym opinie samych uzdrowicieli, ktérzy wskazywa-
li na brak odwagi wiekszosci akademikéw (Klimuszko 1989, s. 12-13;
Fellmann 1992, s. 11-12). Zasadniczo jednak Srodowisko akademickie
milczato na temat uzdrowicieli. Jednym z rzadkich krytycznych tekstow
wymierzonych zaréwno w psychotronikéw, jak i uzdrowicieli byt artykut
filozoféw Bogustawa Wolniewicza i Zbigniewa Musiata. Konsekwentnie
okreslali oni psychotronike jako wspdtczesne wcielenie okultyzmu, o. Kli-
muszko zostatl tam nazwany ,,rzekomym jasnowidzem”, ktéry dzigki nie-
zrozumialej uprzejmosci redakgcji , Literatury” moze upowszechnia¢ swoje
~wynurzenia” (Wolniewicz, Musiat 1993, s. 16).

POLE INTELEKTUALISTOW

Stosunek elity symbolicznej do ezoteryki, uzdrowicieli i niekonwen-
cjonalnych metod leczenia takze byt ztozony. Wypada jednak zaczaé¢ od
obserwacji, ze sama dyskusja oraz upowszechnianie treéci dotyczacych
uzdrowicieli przez typowe dla tego pola kanaly (ogdlnopolskie opinio-
tworcze czasopisma; vide cykl artykuléw o. Klimuszki w ,Literaturze”)
posrednio uprawomocniatl te tematyke. Problem nie zostat ,zabity” ani
przemilczeniem, ani ironig. Uzdrowiciele byli traktowani z dystansem,
ale zasadniczo nie kategoryzowano ich jako szarlatanéw lub wariatéw.
Glosy krytyczne pozostawaly raczej wyjatkiem (bodaj najbardziej wyra-
zistym przykitadem bylby wspomniany juz artykul Wolniewicza i Musiata
Psychotronika jako neookultyzm). W 1974 roku Stanistaw Lem napisat dwa

23 Artykuly po$wiecone zjawisku biopola czy odzialywania bioenergoterapeutycznego na
zywy organizm ukazywaly si¢ miedzy innymi w ,,Przegladzie Technicznym” (Budzyniski 1991,
s. 13-14).
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obszerne teksty poswiecone psychotronice na uzytek tygodnika , Kultura”
(Lem 1974a, 1974b). Tu jednak sceptyczny stosunek autora do psycho-
troniki ostabiony byl pobtazliwa i nieantagonistyczna postawg. A fakt, ze
pisarz o migdzynarodowej renomie w ogdle si¢ wypowiedziat na temat te-
go zjawiska, przydawat mu znaczenia.

W 1974 roku ,Polityka” opublikowata przesmiewczy tekst fizyka Mi-
rostawa Dakowskiego (1974) dotyczacy spotkania psychotronikéw w Sto-
tecznym Muzeum Techniki?4. W tym samym roku tygodnik ten zamie$cit
tekst o ,,banialukach p. Czestawa Klimuszki” autorstwa Grzegorza Laso-
ty (1974), ktéry zostat jednak skonfronowany z wypowiedzig wyraznego
sympatyka psychotroniki i o. Klimuszki Macieja Ifowieckiego (1974). Po-
dobne teksty sympatyzujace z ruchem psychotronicznym na tamach ,,Poli-
tyki” w latach 1973 i1 1974 publikowata publicystka Wanda Konarzewska,
znana przede wszystkim z taméw ,,Literatury”, czasopisma zresztg zdecy-
dowanie entuzjastycznego wobec parapsychologii. W 1974 roku redakcja
»Literatury” zorganizowata dyskusje, ktéra nastepnie opublikowata pod
znamiennym tytutem , Metafizyka jest rozsmarowana po catej fizyce czyli:
dyskusja o parapsychologii lub psychotronice”. Podobne stanowisko zaje-
ta takze redakcja , Kultury”, gdzie jako zwolennicy psychotroniki dali sie
pozna¢ wspomniany juz Ifowiecki, a takze Jerzy Zieleniski oraz Aleksander
Matachowski. ,, Kultura” jest tu istotna z jeszcze jednego powodu: to dzigki
niej do dyskursu intelektualistéw wszedt Harris. Tygodnik ten w 1978 ro-
ku opublikowat rozmowe z uzdrowicielem, przyjmujac postawe wyraznie
aprobatywng?°. Zreszta okolicznos$ci sprowadzenia Harrisa do Polski kil-
ka lat wczeéniej takze wiaza si¢ z polem intelektualistéw — byt to pomyst
Marii Swiezawskiej (de domo Stadnickiej), zony prof. Stefana Swiezawskie-
go. Harris dzieki tej parze zyskat przychylnos¢ krakowskich publicystow
katolickich oraz arystokracji. Mozna przy tym zaryzykowaé domniemanie,
ze dla czedci Srodowisk intelektualnych bioenergoterapia i uzdrowiciel-
stwo staly sie nie tyle moda, co pewnym elementem kodu kulturowego?°.

24 W podobnym duchu do o. Klimuszki odnosit si¢ w swoich felietonach Jerzy Urban.

25 Wokét Clive’a Harrisa. Rozmowa Jacka Blaschke i Joanny Jareckiej z Clivem Harrisem, ,,Kul-
tura” 1978, nr 28.

26 W monografii Bozeny Plonki-Syroki po$wigconej Franzowi Antonowi Mesmerowi oraz
mesmeryzmowi autorka, opisujac fenomen popularnoéci Mesmera i jego koncepcji, ktdora
przetrwata pomimo gwaltownie zmieniajacych si¢ na przetomie XVIII i XIX wieku ram aka-
demickiej medycyny, odwotuje si¢ do kategorii doktryny towarzyskiej. Mozna powiedzie¢
zatem, ze mesmeryzm jako specyficzna teoria uzdrowicielska reprodukowata si¢ miedzy in-
nymi dzigki symbolicznej sile salonu. W odniesieniu do polskich tropéw — ostatnim waznym
sympatykiem mesmeryzmu byt Julian Ochorowicz, ktérego praktyki cieszyty si¢ pewnym za-



200 DANIEL WICENTY, JAN HLEBOWICZ

Stosunek czesci pola intelektualistéw do uzdrowicieli dobrze obrazuje
historia popularnosci o. Klimuszki. Procz wspomnianego cyklu w ,,Litera-
turze” odnotujmy jeszcze jeden element tej sytuacji. W latach siedemdzie-
siatych franciszkanina odwiedzito trzech niezwyktych gosci: Gustaw Got-
tesman, dwczesny zastepca redaktora naczelnego ,Literatury”, Ireneusz
Iredynski, literat-skandalista oraz Tadeusz Konwicki, pisarz i filmowiec.
Spotykajac sie z o. Klimuszka mieli r6zne motywacje, ale zasadniczo cho-
dzito o prébe zdemaskowania ksiedza-jasnowidza i uzdrowiciela?’. Tym-
czasem spotkanie stato si¢ dla catej tréjki niezwyktym przezyciem; sam
Konwicki wspominat je we Wschodach i zachodach ksigzyca jako do$wiad-
czenie graniczne, metafizyczne, ktére ,pamietal do konca zycia” i ktére
»zawazyto na naszych zyciorysach” (Konwicki 1982, s. 99).

Dla uktadu sit w polu intelektualistéw niezmiernie wazny byt kilku-
krotnie wspominany juz L.E. Stefaiski — powstaniec warszawski, nowa-
torski tworca teatralny (Teatr na Tarczynskiej z Mironem Biatoszewskim),
cztonek warszawskiej bohemy artystycznej, a takze aktor, rezyser, pisarz,
publicysta oraz popularyzator psychotroniki. Ta ostatnia sfera jest dla nas
kluczowa o tyle, ze dzigki niej Stefaniski tworzyt pomosty nie tylko miedzy
przesztoscia a teraZniejszoscia (polskie tradycje okultystyczne a psycho-
tronika lat siedemdziesiatych i osiemdziesiatych), ale przede wszystkim
miedzy réznymi $rodowiskami dotychczas funkcjonujacymi oddzielnie.
Kontakty ze Stefaniskim mieli miedzy innymi duchowni (o. Klimuszko
i ks. Kilijanek), naukowcy, intelektualisci, publicy$ci, artysci oraz psycho-
tronicy z zagranicy.

ZAKONCZENIE

Historia uzdrowicieli, a takze radiestetéw i psychotronikéw nieko-
niecznie musiata by¢ historig popularnoéci analizowanych tu idei, praktyk
i os6b. Kazde z rozpatrywanych przez nas pél miato istotne powody oraz
odpowiednie srodki marginalizacji lub wrecz wykluczenia opisywanych tu
Srodowisk poza swoje granice. Zwlaszcza pole wltadzy — peerelowskie
panstwo — dysponowato narzedziami do odgérnego, administracyjnego
i represyjnego zatrzymania popularnosci uzdrowicieli. Przy czym impul-

interesowaniem takze czesci elit politycznych II RP jeszcze po jego Smierci (Ptonka-Syroka
2007, s. 199). Do dorobku Ochorowicza odwotywali si¢ takze niektérzy pdzniejsi psychotro-
nicy.

27 Opowiada o tym Wanda Konarzewska, éwczesna redaktorka , Literatury” (zob. https://
www.youtube.com/watch?v=4hkzCW-Mk3Y [dostep: 23.06.2023]).
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sy ptynace z przeciecia pol wtadzy i stuzby zdrowia, otwarcie artykutujace
nieche¢ wobec uzdrowicieli, w praktyce okazaly si¢ w znacznym stopniu
nieskuteczne. Uzdrowiciele byli z r6znych wzgledéw kontrowersyjni, nie
stali sie jednak spotecznym i kulturowym marginesem.

Postawimy tu zatem ostrozna teze méwiaca o kryzysie, ktéry dotykajac
réznych pél otworzyt Sciezki dla uzdrowicielstwa, bioenergoterapii, a tak-
ze wspotczesnych okultystéw. Przy czym dodatkowo — co pozostaje do
blizszego zbadania — dyskursy w konkretnych polach mogty rozpoznawac
masowg popularno$¢ uzdrowicieli jako szanse dla tych pol. Hipotetycznie
wyobrazamy sobie kalkulacje aktoréw witadzy postrzegajacych uzdrowi-
cieli jako sojusznikéw w walce z KoSciotem. Widzimy takze decydentow
Ko$ciota katolickiego aprobujacych dziatania uzdrowicieli ze wzgledu na
masowe zainteresowanie wiernych (lub potencjalnych wiernych). Koéciét
byt tez beneficjentem tej sytuacji z czysto merkantylnych wzgledéw (nie-
ktorzy uzdrowiciele wymiernie wspierali go finansowo). Tego rodzaju kal-
kulacje i motywacje powinny by¢ tez blizej rozpoznane na innych polach.

Masowa popularno$¢ uzdrowicieli daje sposobno$¢ do zadania wie-
lu waznych pytan badawczych. Naszkicujmy zatem przynajmniej kilka
probleméw, ktére dotyczg milczacego bohatera drugiego planu — spote-
czenistwa. Sygnalizowali$my juz kwestie gierkowskiej modernizacji, ktéra
poprzez niektdre swoje uboczne i negatywne skutki mogta sta¢ si¢ jednym
z czynnikéw popularno$ci uzdrowicieli. Spyta¢ nalezatoby takze o poten-
cjalne duchowe lub/i moralne tto masowego zainteresowania uzdrowicie-
lami (zob. Black 2021) czy tez o poznawcza ocene mechanizméw uzdra-
wiania.
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HEALERS AS A SOCIAL PHENOMENON IN POLAND
IN THE NINETEEN-SEVENTIES AND EIGHTIES
— AN EXPLORATORY ANALYSIS

Daniel Wicenty (University of Gdansk, Institute of National Remembrance
Gdansk), Jan Hlebowicz (Institute of National Remembrance Gdansk)

Abstract

The article analyses the social issue of healers and the psychotronics and
dowsing accompanying them in Poland’s 1970s and 80s. Their mass popularity
as well as their classless and cross-environmental character are also featured. The
attempt to provide an answer as to the origin of this popularity is embedded in
the field concept. Thus the article concerns the presence of healers in the fields
of power, in the health service, the Catholic Church, in academic science and
among intellectuals. It also presents healers’ practices in the context of the rules,
perceptions and rituals typical of these fields, as well as the real-life approbative,
symbiotic and conflictual interactions.

key words: Polish People’s Republic, healers, psychotronics, Catholic Church,
academic science, fields of power, health service
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