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W kulturze zachodniej istnieje system binarnych opozycji: mezczyzna versus
kobieta, meskos¢ versus kobiecosé, heteroseksualnosé versus homoseksualnosé.
Przez blisko dwa tysigce lat postawy wobec zachowan seksualnych w spo-
teczenstwach Zachodu ksztattowato w decydujacym stopniu chrzescijanstwo.
Dominowato przeswiadczenie, ze wszelkie zachowania seksualne, oprécz ma-
jacych na celu reprodukcje, sa z gruntu podejrzane. W wieku XIX religijne
zalozenia o seksualno$ci cze$ciowo zastgpiono koncepcjami medycznymi, bio-
logicznymi i psychologicznymi (Giddens 2004; Herdt 1996a; Foucault 1995).
W dziewietnastowiecznym dyskursie medycznym obecny byt poglad, ze czyn-
nosci seksualne nie zwigzane z prokreacjg powodujg powazne spustoszenie
w organizmie. Wazna role w umocnieniu paradygmatu reprodukcyjnej seksu-
alnodci i binaryzmu pici odegrat Karol Darwin. Darwinowski schemat dwéch
pici biologicznych i dwéch pici kulturowych oraz zdefiniowanie ,,normalnej”
seksualnosci jako relacji miedzy mezczyzng i kobieta stuzacej reprodukgji przy-
czynity si¢ do wzmocnienia ideologii dymorfizmu pitciowego (Herdt 1996a;
Nanda 2000). Michel Foucault twierdzi, ze cywilizacja zachodnia jest jedyna,
ktéra uprawia scientiam sexualem — moéwiac o seksie, przez stulecia rozwijata
procedury podporzadkowane koncepcji wtadzy/wiedzy.

Chociaz wielu antropologéw i socjologéw uwaza, ze dychotomia rél me-
skich i kobiecych wynika z natury ludzkiej oraz stanowi fundament spote-
czenstw, binaryzm pici kulturowej nie jest uniwersalny. Dominujgca w kultu-
rze zachodniej koncepcja dymorfizmu genderowego nie jest jedyna mozliwa.
Znane sg spoteczenstwa, ktére wypracowaly system polimorficzny: trzech, a na-
wet czterech pici kulturowych (zob. Nanda 2000; Roscoe 2000; Herdt 1996a,
1996b; Renzetti, Curran 2005). Uniwersalno$¢ dychotomicznego systemu pici
kwestionujg badania nie tylko antropologiczne, ale réwniez historyczne. Juz
w starozytnosci pojawito si¢ pojecie androgynii. Wiele mitéw i teorii w réznych
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kulturach odnosi si¢ do motywu zjednoczenia przeciwienstw oraz tajemnicy ca-
tosci okreslonej przez Mikotaja z Kuzy mianem coincidentia oppositorum. Andro-
gynia postrzegana byla jako wzorzec archetypowy i symbolicznie odtwarzana
przez obrzedy. W Europie pozostatoscia po pradawnej obrzedowej androgynii
byla zabawa w przebierancéw, praktykowana podczas karnawatu, czy $wieto
wiosny, podczas ktérego ludzie przywdziewali stréj pici przeciwnej (Glazew-
ska 2005, s. 131-133). W mitologii greckiej wystepuje posta¢ Hermafrodyty,
obuptciowego dziecka Hermesa i Afrodyty, oraz opis Tiresiasa, ktoéry zmienit
si¢ z mezczyzny w kobiete, by ponownie sta¢ si¢ mezczyzna (Badinter 1993,
s. 145; Herdt 1996a, s. 14). Trzecia pte¢ pojawia sie takze w Uczcie Platona;
odnajdujemy tu charakterystyke istoty bedacej potaczeniem mezczyzny i ko-
biety, pierwiastka meskiego i zenskiego (Nanda 2000, s. 87; Glazewska 2005,
s. 131). Warto zauwazy¢, ze w starozytnej Grecji rozpowszechniony byt homo-
seksualizm, a raczej biseksualizm. Foucault (1995) sadzi, ze starozytni Grecy
byli biseksualistami, ale tylko w naszym dzisiejszym rozumieniu, sami tak nie
uwazali. Nie widzieli bowiem w pociagu do mezczyzn i do kobiet dwoch roz-
nych rodzajéw pragnienia. Na poczatku chrzedcijafistwa gnostycy wypracowali
koncepcje Pierwobytu, ktéry posiadat zaréwno elementy meskie, jak i zen-
skie. Poglady gnostykéw kwestionowaly przejeta przez chrzescijan z tradycji
zydowskiej koncepcje utozsamiania Boga z mezczyzna, dlatego ich pisma byty
postrzegane jako heretyckie i wykluczone z listy tekstow uznanych nastepnie
za Nowy Testament (Bem 2000, s. 53-54). Jednym z charakterystycznych rysow
kultury Bizancjum byta obecno$¢ eunuchéw na dworach, gdzie petnili wazne
role i byli darzeni szacunkiem (Ringrose 1996).

Amerykanski historyk Randolph Trumbach (1996) sadzi, iz w kulturze za-
chodniej paradygmat dwdch pici kulturowych ufundowanych na dwéch piciach
biologicznych zaczat przewazaé dopiero na poczatku XVIII wieku. Warto za-
uwazy¢, ze obok dychotomicznego sytemu pici istniata inna koncepcja. W spo-
teczenstwach pétnocnej Europy wyrdzniano trzy plcie: meska, kobiecg i herma-
frodytyczna. System trzech pici biologicznych pozwolil na stworzenie schematu
czterech pici kulturowych, w sktad ktérego — oprédcz kategorii ,,mezczyzna”
i ,kobieta” — wchodzita réwniez kategoria molly!, obejmujaca zniewiescia-
tych mezczyzn petniacych pasywng rolg podczas stosunkéw homoseksualnych,
oraz kategoria sapphist, oznaczajaca kobiety preferujace stosunki homoseksu-
alne (Herdt 19964, s. 22-23; Nanda 2000, s. 88-89). W XVIII stuleciu trzecia
pte¢ kulturowa byta taczona réwniez ze zniewies$ciatymi heteroseksualnymi
mezczyznami, ktérzy nosili kobiece stroje, méwili z emfaza oraz zachowywali
sie w sposéb charakterystyczny dla kobiet (Meer 1996, s. 192). Nalezy dodag¢, ze

1 Trzeba doda¢, iz w Europie stosunki seksualne miedzy mezczyznami okre$lano mianem sodo-
mii, a mezczyzne o sktonnoséciach homoseksualnych nazywano sodomitg. Nalezy jednak pamieta¢,
ze przed XIX wiekiem sodomia, jak méwi Elizabeth Badinter (1993, s. 94), jest ,,pojeciowym «wor-
kiemn, kategoria, ktora obejmuje wszelkie kontakty seksualne — niekoniecznie analne — pomiedzy
mezczyznami, mezczyznami i zwierzetami, mezczyznami i kobietami, nie stuzgce reprodukeji”.
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w owym okresie wielu zachodnich myslicieli wierzyto, ze istnieje tylko jedna
pte¢, ze kobiece (wewnetrzne) organy plciowe sg odpowiednikiem meskich
(zewnetrznych) genitaliow (za: Lorber 1994, s. 37). Koncepcja ta pojawita sie
juz w starozytnej Grecji. W starozytno$ci meskiemu ciatu i umystowi nadano
status wzorca i jedynej ptci, w t¢ kategorie wpisano niekompletne i subordyno-
wane ciato kobiece. Thomas Laqueur (1992, s. 243) w ksiazce Making Sex. Body
and Gender from the Greeks to Freud, podsumowujac przednowoczesna europejska
wizje ciala i pici, pisze: ,Dwie picie nie sg konieczng i naturalng konsekwencja
cielesnych réznic”. Paradygmat jednej pici zaczyna stabnagé w renesansie, choé
nie zanika catkowicie (Herdt 1996a).

Jak juz wspomniatem, w XIX wieku, przede wszystkim za sprawa dyskursu
medycznego i biologicznego, dokonuje si¢ wzmocnienie binarnego systemu
ptciowego. Jednak w tym samym czasie czgs$¢ seksuologéw zaczyna postrze-
ga¢ homoseksualno$¢ w kategoriach trzeciej ptci. Homoseksualizm wydaje sie
~rodzajem wewnetrznej androgynii, hermafrodytyzmem duszy”, inwersja kon-
stytuujacg ,,kobieca dusze w meskim ciele” (Nanda 2000, s. 90). Teorie homo-
seksualizmu jako trzeciej pici zyskuja popularno$¢ w drugiej potowie XIX stu-
lecia i znajdujg kulminacje w pracach Magnusa Hirshfeldta okoto roku 1900.
Hirshfeldt, bedacy na przetomie stuleci gtéwna postacig debaty dotyczacej na-
tury homoseksualizmu, okresla homoseksualistéw mianem ,,po$redniego typu
plciowego” (sexuelle Zwischenstufen) i tworzy termin ,transwestyta” (Transvesti-
ten) (za: Hekma 1996, s. 213).

Chciatbym tu przedstawi¢ kilka alternatywnych modeli meskosci, ktoére
odnajdujemy we wspdtczesnych niezachodnich kulturach2. Wybralem trans-
genderowe wzorce zachowan mezczyzn dosy¢ dobrze udokumentowane3, po-
chodzace z réznych rejonéw $wiata, w ktérych dominuja odmienne religie:
hinduizm, buddyzm, islam, chrze$cijanstwo. Nalezy zaznaczy¢, ze analizo-
wane przyktady stanowig jedynie niewielki wycinek wariantéw pici kulturo-
wej. Serena Nanda moéwi, ze istnieje wiecej udokumentowanych alternatyw-
nych modeli meskosci niz kobieco$ci. Autorka podaje, ze mozna wskaza¢ okoto
150 spoteczenstw, w ktérych stwierdzono obecnoé¢ niestandardowych wzo-

2 Postanowitem skupi¢ sie tu na istniejacych alternatywnych wariantach ptci kulturowej, dla-
tego zrezygnowalem z opisu bardzo interesujacego, ale prawie juz nieistniejacego polimorficznego
systemu gender w spoteczno$ciach Indian Ameryki Péinocnej (np. Mohawkowie: alyha i hwame,
Indianie Nawaho: nadleeh). Indianie i Indianki, ktérzy realizowali alternatywne formy pici, przez
Europejczykéw zostali okresleni terminem ,,berdasze”, ktéry pochodzi z jezyka arabskiego i ozna-
cza meska prostytutke. Obecnie coraz czesciej stosowanym okresleniem, zaproponowanym w la-
tach dziewigcdziesigtych XX wieku przez grupe antropologéw i dziataczy indianskich, jest termin
,0soba o podwdjnej duszy” (two-spirit person) (Roscoe 2000, s. 17; Nanda 2000, s. 11).

3 Pewien wyjatek stanowia tu xanith, transgenderowi mezczyzni w Omanie. Wyniki badan opu-
blikowane przez Unni Wikan wzbudzajg kontrowersje, ale z uwagi na wyjatkowos¢ i oryginalnos¢
publikacji zdecydowatem si¢ ja przedstawic.
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réw zachowan mezczyzn, wykraczajgcych poza dymorfizm pici (Nanda 2000,
s. 13)4.

Termin ,trzecia pte¢”>, uzyty w tytule, wymaga wyjasnienia. Pojeciem tym
obejmuje biologicznych mezczyzn, ktérzy petnia role tradycyjnie tgczone z ko-
biecoscig, ktorzy wygladaja i zachowujg sie jak kobiety, ktérzy sa kim$ pomiedzy
mezczyzng i kobieta. Nalezy doda¢, ze trzecia pte¢ obejmuje réwniez alterna-
tywne modele kobiecosci, na przyktad sadhin w Indiach, katoi w Tajlandii®,
fa’atama na Samoa czy hwame w kulturze Mohawkéw, ktére w moim artykule
nie beda analizowane. Zakres trzeciej pici nie jest jasno wytyczony. Niekto-
rzy autorzy zamiast pojecia ,trzecia pte¢” stosuja inne terminy. Serena Nanda
(2000) uzywa okreslenia ,wariant ptci kulturowe;j” (gender variant), Will Roscoe
(1998) postuguje sie wymiennie terminami ,alternatywne picie kulturowe”
(alternative genders), ,wielorakie plcie kulturowe” (multiple genders), a Niko Be-
snier (1996) stosuje pojecia ,,osoba liminalna ptciowo” (gender-liminal person)
lub ,,liminalnos$¢ ptciowa” (gender liminality) 7. Nanda i Roscoe uzywaja pojecia
trzecia pte¢ kulturowa (third gender), ale czynia to dosy¢ rzadko. Wstrzemiezli-
wos¢ wspdtczesnych antropologdéw w zakresie stosowania tego terminu wynika
z przyjetych przez nich definicji i zalozenn metodologicznych. Ponadto w jezyku
angielskim istnieje rozréznienie miedzy plcig biologiczna (sex) i ptcig kultu-
rowa (gender), dlatego w literaturze anglojezycznej spotykamy zaréwno termin
third sex, jak i termin third gender, moga one mie¢ odmienne konotacje. Warto
doda¢, ze w ostatnich latach coraz czesciej zjawisko dekonstrukgji binaryzmu
pici jest okreslane mianem transgenderyzmu (transgenderism).

Trzeba zauwazy¢, iz pewnych trudno$ci przysparza transkrypcja nazw okre-
$lajacych alternatywne formy ptci w kulturach niezachodnich. Autor, korzysta-
jacy z literatury anglojezycznej, ktéry pisze tekst na temat trzeciej ptci w jezyku
polskim, staje przed dylematem: czy zachowa¢ angielski zapis, czy spolszczyé
terminy angielskie, ktére i tak sa transkrypcja stéw uzywanych w jezykach ory-
ginalnych. Wybratem droge posrednia. W wypadku stéw ktérych wymowa nie
budzi wiekszych watpliwosci, takich jak: ,hidzra” (ang. hijra), ,katoi” (ang.
kathoey lub kathoi), ,berdasze” (ang. berdache), stosuje polski zapis fonetyczny,

4 Antropolog Will Roscoe (2000) w ksiazce zatytutowanej Changing Ones: Third and Fourth Genders
in Native North America przedstawia indeks zawierajacy liste 156 plemion indianiskich, w ktérych
odkryto alternatywne modele rél ptciowych i seksualnosci.

5 Obok terminu ,trzecia pte¢”, ktéry tutaj odpowiada raczej angielskiemu okresleniu third
gender niz third sex, bede postugiwal si¢ réwniez terminami bliskoznacznymi, takimi jak: ,alter-
natywny model pici”, ,alternatywny model meskosci” czy ,niestandardowa forma meskosci”. Po-
nadto bede uzywat angielskiego stowa gender, ktérego polskim odpowiednikiem jest okre$lenie
»pte¢ kulturowa”.

6 W Tajlandii termin katoi taczy sie na ogoét z alternatywng forma meskosci, ale dotyczy réwniez
alternatywnego modelu kobiecosci.

7 Termin ,liminalnoé¢” (liminality) zostat wypracowany przez Arnolda van Gennepa. Pojecie to
oznacza stan dwurzeczywistosci, dwuznacznosci, odnosi si¢ do osobowosci liminalnych — ludzi
»progu” (zob. Sulima 2000, s. 61; Besnier 1996, s. 287).
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a w wypadku innych terminéw, na przyktad ,xanith”, czy ,fa’afafine” stosuje
transkrypcje angielska.

Nalezy wskaza¢ na jeszcze jeden, rownie wazny — a moze nawet wazniejszy
— problem natury jezykowej. Jakiego rodzaju uzywac¢, omawiajac alternatywne
modele pici, kiedy niemozliwe jest zastosowanie formy bezosobowe;j? Na przy-
ktad: czy wychodzac z zalozenia, ze hidzra uwazaja, ze majg w sobie wiecej
pierwiastka kobiecego niz meskiego, zastosowac rodzaj zenski i pisa¢: ,hidzra
ijej partner”? Czy jednak, biorac pod uwagg, ze hidzra sg biologicznymi mez-
czyznami, uzy¢ rodzaju meskiego i napisaé: ,hidzra i jego partner”? Problem
ten rozwigzatem w nastepujacy sposéb: jesli osoby realizujace alternatywny
wariant plci postrzegaja siebie jako kobiety lub utozsamiaja si¢ bardziej z ko-
bieco$cia niz meskoscia, stosuje rodzaj zenski (hidzra, fa’afafine, katoi, xanith),
natomiast opisujac alternatywny model gender w Brazylii stosuj¢ rodzaj meski,
gdyz travesti mimo kobiecego wygladu i petnienia kobiecych rdél, nie uwazaja
si¢ za kobiety.

Powyzszy, po$wigcony terminologii wywoéd — zapewne nieco nuzacy —
uwazam za istotny, gdyz pokazuje on, ze trzecia pte¢ to zjawisko ztozone i nie
do konca rozpoznane, ale przez to bardzo interesujace.

HIDZRA (INDIE)

Alternatywne formy pici kulturowej w Indiach s3 polagczone z religia
hinduistyczna?8. Spoteczenstwo hinduskie jest zhierarchizowane, istnieje w nim
wyrazna dychotomia pici i dominacja mezczyzn, ale z drugiej strony w hindu-
izmie jest miejsce na alternatywne warianty meskosci i kobiecosci, takie jak
hidzra czy sadhin. Hidzra to biologiczni mezczyzni, ktérzy dzigki zabiegowi chi-
rurgicznemu stajg si¢ przedstawicielami alternatywnego modelu pici, definio-
wanego kulturowo jako: ,,ani mezczyzna, ani kobieta” (neither man nor woman)
(Nanda 1999, 2000). Nanda uwaza, ze obecnie w Indiach pojecie , hidzra” ma
znaczenie bliskie terminowi ,,eunuch” lub ,interseksualista”, odnosi sie roéw-
niez do impotencji. Amerykanska antropolozka méwi, ze ,hijra” w literaturze
anglojezycznej oznacza eunucha albo hermafrodyte (interseksualistg). Oba te
znaczenia podkreslaja impotencje seksualng, fizyczny defekt oraz uszkodze-
nie funkcji seksualnych mezczyzny (Nanda 1996, s. 380). Termin ,hidzra”
pochodzi najprawdopodobniej od perskiego stowa ,hiz” — zniewiescialy, nie-
skuteczny (Stefanicki 2000).

Hidzra oddaja cze$¢ béstwu Bahuchara Mata, ktére jest jedng z form hindu-
skiej Bogini Matki. Bahuchara Mata ma dualistyczng nature, moze by¢ tagodna
i przyjazna, ale potrafi tez by¢ agresywna i destrukcyjna. W Indiach to béstwo
jest taczone z meskim transwestytyzmem i transgenderyzmem. Jedna z opo-

8 Hidzra wystepuja rowniez w Pakistanie, ale w niniejszym tekscie skupitem sie na opisie hidzra
w Indiach.
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wiesci podaje, ze krél modlit sie o syna. Bogini wystuchata jego modlitw, ale syn
okazat si¢ impotentem. Podczas snu Bahuchara obcieta mtodemu mezczyZznie
genitalia, przebrata w kobiecy stréj i uczynita swoim stuzacym. Innym waznym
dla hidzra béstwem jest androgyniczna Siwa: bogini destrukji i tworzenia. Cza-
sem Siwe przedstawia sie w postaci pétmezczyzny, pétkobiety. Siwa, podobnie
jak Bahuchara Mata, dysponuje mocg ptodzenia. Sg to béstwa sankcjonujace
rytualne role hidzra, zwigzane z udzielaniem btogostawienstw noworodkom
i mtodym parom (Nanda 1996, 2000).

Hidzra nosza kobiece stroje i zachowujg si¢ jak kobiety, ale aby zosta¢ hidzra
w pelnym tego stowa znaczeniu, mezczyzna musi poddad si¢ kastracji. Kastra-
¢ja okreslana terminami ,,nirvan” lub , operacja” (operation?) jest chirurgicznym
zabiegiem polegajacym na wycieciu zewnetrznych narzadéw piciowych: penisa
ijader. Dla hidzra kastracja jest forma ponownych narodzin. W finalowym eta-
pie procesu transformacji hidzra zostaje ubrana w strdj panny mtodej i bierze
udziat w ulicznej procesji (Nanda 1996, s. 384; 1999, s. 33; 2000, s. 26). Hidzra
jako osoby pozbawione meskich organéw ptciowych, niezdolne do zaptodnie-
nia, nie s w spoteczenstwie indyjskim uwazane za me¢zczyzn. Hidzra sadza, ze
posiadaja wiecej pierwiastka zenskiego niz meskiego. Maja zwiazki seksualne
z mezczyznami, ale raczej nie sg utozsamiane z homoseksualistami. Hidzra
moéwig o sobie, ze sa ,,tymi, ktérzy nie pozadaja kobiet” (Nanda 2000, s. 29).
Nalezy doda¢, ze w kulturze hinduskiej biologicznych hermafrodytéow, takze
nazywa sie hidzral0. Kastraci i interseksualisci sg przedstawicielami trzeciej
plci nie tylko ze wzgledu na ich nietypowg seksualnos$¢, ale takze z powodu ich
kobiecego wygladu. Hidzra adaptuja wiele elementéw tradycyjnej kobiecosci:
posiadaja kobiece imiona, noszg kobiece ubrania, fryzury, bizuterie, imituja
sposob chodzenia charakterystyczny dla kobiet, kobiece gesty, a nawet tembr
gltosu. W $rodkach komunikacji publicznej czesto zajmujg miejsca przezna-
czone dla kobiet. Nanda moéwi, ze chociaz hidzra sg bardzo kobiece, nie sg
w pelni kobietami. Ich agresywna seksualnos$¢ kontrastuje z seksualnoscig hin-
dusek. Hidzra postuguja sie prostackim i wulgarnym jezykiem nie tylko, kiedy
rozmawiaja ze soba, ale takze podczas rozmoéw z innymi. Jednak najwazniejsza
cecha odrézniajacg hidzra od kobiet jest to, ze nie majg kobiecych narzadéow
plciowych i nie moga rodzi¢ dzieci (Nanda 2000).

Nie majacy rodzin mezczyzni i kobiety oraz osoby bezptodne bywaja okre-
$lane mianem ,jednostek niekompletnych”, ale raczej nie sg wykluczane ze
spoteczenstwa, poniewaz w Indiach istnieje koncepcja cztowieka ascetycznego,
ktoéry nie posiada rodziny i dzieci. Asceza jest tez taczona z wstrzemiezliwoscig
seksualng i moze by¢ droga do osiggniecia zbawienia. Hidzra uwazajg si¢ za
ascetki, gdyz wyrzekaja sie seksualnego pozadania, porzucaja swoje rodziny

9 Wedtug Nandy, obecnie okre$lenia operation uzywaja takze hidzra, ktére nie znaja jezyka
angielskiego.

10 W Indiach wyrdznia sie ,,prawdziwa” lub ,urodzong” hidzra (interseksualista) i ,,stworzona”
hidzra (kastrat) (Nanda 1996, s. 381).
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i zyja w komunach. Tolerancja dla odmiennosci jest zwigzana z hinduska kon-
cepcja dharmy, ktéra pozwala jednostkom na realizowanie w ich zyciu réznych
— takze niestereotypowych — rél spotecznych. Trzeba jednak zaznaczy¢, iz nie
wszystkie hidzra rezygnuja ze stosunkéw seksualnych. Wiele z nich zdobywa
$rodki na zycie przez prostytuowanie si¢, co psuje opini¢ innym hidzra i po-
woduje konflikty wewnatrz spotecznoscill. Ponadto cze$¢ hidzra utrzymuje
dtugoletnie zwigzki z mezczyznami. W takiej relacji hidzra okre$la si¢ mianem
»,zony”, a partnera mianem ,,meza” (Nanda 2000).

Trudno jest oszacowa¢ doktadng liczbe hidzra w Indiach, poniewaz nie uj-
muje sie tych oséb w odrebng grupe w spisach powszechnych. W najnowszych
badaniach hidzra sa klasyfikowane jako kobiety. Na ogét przyjmuje sie, ze w In-
diach mieszka ich okoto 50 tysiecy, cho¢ niektérzy uwazaja, iz w ponadmi-
liardowym kraju zyje milion eunuchéw (zob. Nanda 1999; Stefanicki 2000).
Najwieksze skupiska wystepuja w wielkich miastach, na przyktad w Delhi!2.
Warto zauwazy¢, ze hidzra nie stanowig jednorodne;j religijnie grupy, sa wérdd
nich wyznawczynie hinduizmu, islamu, a nawet chrzescijanstwa. Czes¢ hidzra
zmienita religie, niektére porzucity hinduizm i staly sie muzutmankami (Nanda
1999, s. 41). Wptywy islamu sg bardzo silne na subkontynencie indyjskim i po-
jawity sie juz w VII wieku. Tysigc lat pdzniej prawie caly Pétwysep Indyjski
znalazt si¢ pod panowaniem Wielkich Mogotéw. Wraz z islamem pojawili si¢
tez kastraci. Wykastrowani mezczyzni pilnowali hareméw na mogolskich dwo-
rach. Eunuchowie petnili ponadto role stuzacych, kucharzy, opiekunéw dzieci,
pomagali takze przy porodach. Najbardziej zaufanym moznowtadcy pozwalali
nawet rzadzi¢ pod swojg nieobecnos$¢ (Stefanicki 2000).

Hidzra na ogét tworza komuny sktadajace sie z 5-15 oséb, ktére zamiesz-
kuja w oddzielnych domach. Komuna jest odrebnym gospodarstwem z hierar-
chiczng struktura. Na czele komuny stoi naik, ktéra podejmuje najwazniejsze
decyzje. Nieco nizsze miejsce w hierarchii zajmuje guru — osoba petnigca funk-
cje mistrza i nauczyciela. W komunie sa tez mtode hidzra, zwane czela, wpro-
wadzane w arkana spotecznodci przez guru (Nanda 1999, 2000). Tradycyjne
zajecie hidzra polega na udzielaniu btogostawienstwa, ale nalezy zauwazy¢, ze
obecnie coraz wiecej hidzra utrzymuje si¢ z prostytucji i zebractwa. Kiedy ro-
dzi si¢ syn, hidzra sprawdzaja narzady ptciowe dziecka, upewniajac sie, czy jest
to chtopiec. Nastepnie hidzra, posiadajace moc pochodzaca od Bogini Matki,
btogostawia dziecko, aby byto ptodne i mogto przedtuzy¢ linie rodu. Hidzra
udzielajg takze btogostawienistwa rodzinie chtopca i przyjaciotom rodzicéw.
W trakcie uroczystosci tancza i $piewaja, zapewniajac rozrywke zebranym go-
$ciom. Po zakonczeniu pokazu otrzymujg tradycyjna zaptate. Jedna z rél hidzra

11 Nanda méwi, ze prostytucja od wielu wiekéw jest taczona z hidzra i nie mozna jej postrzegaé
jako zjawiska nowego w tej spotecznosci.

12 Nanda (1999) podaje, ze w Delhi mieszka 2,5 tys. hidzra, a Stefanicki (2000), ze w miescie
tym zyje 100 tys. eunuchéw.



94 KRZYSZTOF ARCIMOWICZ

jest tez btogostawienie miodej parze, aby byla ptodna i miata jak najwiecej
synow. W trakcie uroczystosci weselnych hidzra przedstawiajg tez w satyrycz-
nej i humorystycznej formie sprzeczki rodzinne, na przyktad miedzy tesciowa
a synowa. Dzigki posiadanej mocy mogg sprawi¢, ze konflikty w rodzinie beda
mniej grozne. Zdarza sig, ze ktdrys z gosci sprawdza przez zadarcie sukni, czy
osoby biorace udzial w ceremonii sa prawdziwymi hidzra. Jesli mezczyZni po-
dajacy si¢ za hidzra zostaja zidentyfikowani jako oszusci, s3 wypraszani bez
zaptaty. Czasami gospodarze odmawiaja zaptaty prawdziwym hidzra, woéwczas
zostaja publicznie obrzuceni obelgami i wykleci (Nanda 2000).

Postawy w stosunku do hidzra w Indiach sa bardzo zréznicowane: od sza-
cunku do pogardy. Stygmatyzacja hidzra jest zwigzana z uprawiang przez nie
prostytucja oraz z — nie znajdujacym potwierdzenia — pogladem, ze porywaja
chiopcéw, a nastepnie kastruja. Niektorzy ludzie obawiaja sie rzuconej przez
nie klatwy. Do marginalizacji i stygmatyzacji hidzra przyczynity sie tez rzady
brytyjskie. Zachowania transgenderowe uznano za przestgpstwo. Ta polityka
byta kontynuowana przez rzad indyjski po upadku Imperium Brytyjskiego. Jed-
nak tradycja okazatla si¢ na tyle silna i trwata, ze zinstytucjonalizowana forma
trzeciej pkci, ktorg stanowig hidzra, nadal przez czgs$¢ spoteczenstwa jest uwa-
zana za integralny element kultury indyjskiej (Nanda 1996, 1999, 2000).

FA’AFAFINE (WYSPY SAMOA)

Alternatywne warianty ptci kulturowej wystepuja na wielu wyspach po-
linezyjskich (np. mahu na Tahiti, fakaleiti na Tonga, pinapinaaine na Tuvalu,
fa’afafine na Samoa). Niestandardowe formy meskosci (i kobiecosci) byty opi-
sywane przez Europejczykéw, ktérzy dotarli na Polinezje w XVIII i XIX wieku.
W relacjach z tamtego okresu dominujg przyktady przekraczania dymorfizmu
r6l ptciowych we wschodniej czesci Polinezji. Nie nalezy jednak — jak méwi
antropolog Niko Besnier — z tego faktu wyciggaé zbyt daleko idacych wnio-
skéw. ,,Brak historycznej dokumentacji liminalnosci ptciowej w Zachodniej
Polinezji nie musi oznaczaé, ze jest to fenomen, ktéry pojawit sie tam do-
piero po przybyciu Europejczykéw” (Besnier 1996, s. 294). Zdaniem Besniera,
petna rekonstrukcja historii alternatywnych form pici w regionie Polinezji jest
niemozliwa 13.

Tutaj chciatbym skupi¢ si¢ na opisaniu, stosunkowo dobrze udokumento-
wanego, alternatywnego modelu meskosci, ktéry wystepuje na Archipelagu
Samoa. Archipelag podzielony jest na dwie czesci: wyspy potozone w czesci za-
chodniej tworza Niezalezne Panstwo Samoa liczace 165 tysiecy mieszkancow

13 Po 1960 r. badania dotyczace alternatywnych modeli pici oprécz Nika Besniera (Vava'u,
Tonga — lata siedemdziesigte i osiemdziesigte, Atol Nukulaelae, Tuvalu — lata osiemdziesigte
i dziewiecdziesigte XX wieku) prowadzili miedzy innymi Robert Levy (Tahiti, Samoa w latach
szedcdziesiatych XX wieku) oraz Johanna Schmidt (Samoa na przetomie stuleci).
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ze stolica w Apii, a wyspy wschodnie to Samoa Amerykanskie — zamorskie te-
rytorium Stanéw Zjednoczonych (autonomia wewnetrzna), zamieszkane przez
36 tysiecy ludzi, ze stolica w Pago Pago. Zachodnia czeé¢ archipelagu Samoa
jest bardziej tradycyjna niz zwesternizowana grupa wysp wschodnich. Emi-
granci z Azji Potudniowo-Wschodniej dotarli na Samoa ponad dwa tysigce lat
temu. Kontakty z Europejczykami rozpoczely sie na poczatku XVIII wieku,
ale w pierwszej fazie nie byly intensywne. W 1830 r. na Wyspy Samoa do-
tarli angielscy misjonarze i od tego momentu nastepuje szybka chrystianizacja
miejscowej ludnosci. Obecnie prawie wszyscy mieszkancy Samoa Zachodniego
wyznaja chrzedcijanstwo, cho¢ pozostajg tez wierni swojej tradycji.

W kulturze samoanskiej istnieje alternatywna forma meskosci okreslana
mianem fa’afafine, ale réwniez niestandardowy model kobieco$ci nazywany
fa’atama. Nowozelandzka antropolozka Johanna Schmidt (2003, s. 417) podaje,
iz fa’afafine to samoanskie stowo, ktére mozna przettumaczy¢ jako ,,poniekad
kobieta” lub ,jak kobieta” (fa’a — poniekad, jak; fafine — kobieta). Besnier
(1996, s. 286) méwi, ze dostowne ttumaczenie tego terminu brzmi ,,w ubraniu
kobiety”. Fa’afafine sg biologicznymi mezczyznami, pelnigcymi te same role
co biologiczne kobiety. Nosza kobiece stroje, ale nie sa transwestytami. Czes¢
z nich poddaje swoje ciata modyfikacjom chirurgicznym, lecz nie uwaza si¢ za
transseksualistéw. Fa’fafine maja stosunki seksualne z mezczyznami, ale nie sg
homoseksualistami. Niektére fa’afafine majg zony (Schmidt 2003).

Fa’afafine moga sie pojawi¢ w rodzinie, gdzie jest mato kobiet. Sg identyfi-
kowane we wczesnym wieku dzieki swoim sktonnosciom do kobiecych zajec.
Dawniej w rodzinach, w ktérych byto zbyt wielu chtopcédw, jeden z nich mogt
zostaé wyznaczony na fa’afafine. Obecnie mtodzi mezczyzni suwerennie podej-
muja decyzje o tym, czy chca realizowa¢ w swoim zyciu alternatywny model
ptci kulturowej (Schmidt 2003, s. 417; Fraser 2003, s. 62). Zdaniem Besniera,
w Polinezji liminalno$¢ ptciowa jest przede wszystkim zwigzana z wykonywa-
niem prac charakterystycznych dla pici przeciwnej. Na wyspach polinezyjskich
istnieje tradycyjny podzial na zajecia ,,ciezkie”, przypisane mezczyznom, takie
jak: towienie ryb, ogrodnictwo, zrywanie orzechéw kokosowych oraz zajecia
»lzejsze”, na przyklad: gotowanie, sprzatanie, tkanie mat, ktére sa wykony-
wane przez kobiety (Besnier 1996, s. 296). Fa’afafine pracuja w zawodach
tradycyjnie taczonych z kobieco$cia, sg sprzedawczyniami w sklepach i lokal-
nych supermarketach, podaja w barach szybkiej obstugi, znajduja zatrudnienie
w agencjach turystycznych i klubach nocnych, gdzie biorg udzial w przedsta-
wieniach cross-dressingowych oraz wystepuja jako drag queens. Czg$¢ fa’afafine
zajmuje eksponowane stanowiska, jak na przyktad doktor Venie Sele, ktéra jest
dziekanem amerykanskiego college’u na Samoa. Osoba ta wyglada jak kobieta,
ma pomalowane paznokcie, nosi ztotg bizuterie, jest stateczna i religijna, ale
biologicznie jest mezczyzng. W college’u fa’afafine pracuja takze jako sekretarki.
Zapytana o tozsamo$¢ ptciowa doktor Sele bez wahania odpowiada, ze ,,fa’ afa-
fine sa kobietami” (Fraser 2003, s. 64). Wigkszos¢ samoanskich imion nie
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roznicuje pici, nadawane s3 zaréwno dziewczynkom, jak i chtopcom, dlatego
wiele fa’afafine przyjmuje zachodnie kobiece imiona, czesto wybierajac imie
stynnej modelki lub gwiazdy show biznesu (Schmidt 2003).

Fa’afafine petnia role tradycyjnie taczone z kobiecoscig, ponadto wygladaja
jak kobiety. Ubierajg si¢ w sarongi, nosza bransolety, naszyjniki, stosujg ostry
makijaz, wpinaja kwiaty we wlosy, perfumujg sie (Shmidt 2003; Besnier 1996;
Nanda 2000) 4. Zdaniem Schmidt, w zwigzku z naptywem zachodnich wzor-
coéw ciato staje si¢ podstawa formowania tozsamosci plciowej na Wyspach
Samoa, dlatego coraz wiecej fa’afafine prébuje jak najbardziej upodobni¢ sie
z wygladu do kobiet. Nalezy zauwazy¢, ze grupa fa’afafine nie jest jednorodna,
sktada sie z 0séb starszych, przesadnie akcentujacych kobiecos$¢, i mtodych —
o chtopiecych sylwetkach. Istniejg rowniez réznice migdzy fa’afafine mieszkaja-
cymi w miastach a zyjacymi w regionach wiejskich. Na wyspie Savaii, ktéra jest
bardziej tradycyjna niz Apia, mozna zauwazy¢, ze wiejskie fa’afafine, pracujace
na roli, s3 mniej schludne niz mieszkajace w miastach (Fraser 2003).

W kulturze Samoa homoseksualizm miedzy dorostymi mezczyznami nie
jest akceptowany. Miedzy fa’afafine a gejami istnieje jednak zasadnicza réznica
polegajaca na tym, ze geje wchodza w zwiazki z innymi homoseksualistami,
a fa’afafine uprawiajg seks z mezczyznami heteroseksualnymi. Kiedys pierwsze
do$wiadczenia seksualne mezczyzni zwykle zdobywali z fa’afafine i postrzegali
te relacje w kategoriach stosunkow heteroseksualnych. Fa’afafine nasladujg akt
heteroseksualny poprzez ukrycie swojego penisa migdzy nogami, uprawiaja
seks oralny, rzadko analny. Relacje heteroseksualnych mezczyzn z fa’afafine
nie sg trwate, poniewaz w takim zwigzku nie mogg mie¢ dzieci. Zalozenie
rodziny jest gtéwnym imperatywem dla Samoanczykéw, a dtugotrwata niere-
produkcyjna aktywnos¢ seksualna wydaje sie im antyspoteczna (Schmidt 2003,
s. 423-424; Fraser 2003, s. 64). Na poczatku lat dziewigc¢dziesiatych w Poli-
nezji zadomowit si¢ zachodni termin , gej”, ale fa’afafine uwaza si¢ za odrebng
grupe i nie identyfikuje si¢ ich z gejami (Besnier 1996).

Cze$¢ fa’afafine ma zony i dzieci. Niektdrzy autorzy (np. Reevan Dolgoy,
Douglas St. Christian) sugeruja, ze poslubienie kobiety oznacza , opuszcze-
nie kategorii” fa’afafine i zostanie , formalnie mezczyzng” (za: Schmidt 2003,
s.419). Schmidt podaje, ze indagowani przez nig Samoanczycy opowiadali o Zo-
natych fa’afafine, realizujacych alternatywny model pici kulturowej. Wspédtcze-
sne fa’afafine bardziej sceptycznie niz pét wieku temu odnoszg si¢ do matzen-
stwa, gdyz uwazajg, iz poslubienie kobiety dekonstruuje ich tozsamos¢.

Johanna Schmidt (2003) twierdzi, ze postawy mieszkanicéw Samoa wo-
bec fa’afafine sg zréznicowane. Marginalizacja tej grupy biologicznych mez-
czyzn petniacych kobiece role jest zwigzana z wptywami kultury Zachodu,
zwlaszcza z przejeciem zachodnich definicji dewiacji seksualnych. Stygmaty-

14 Zdaniem Nandy w Polinezji osoby realizujace alternatywne modele gender, ubieraja sie
w stroje charakterystyczne dla plci przeciwnej czesto, ale nie zawsze, tak jak hidzra w Indiach.
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zacja fa’afafine we wspdtczesnym spoteczenstwie samoanskim jest tez pokto-
siem homofobii, ktéra zostata zaszczepiona przez chrzedcijanskich misjonarzy.
Zdaniem Besniera (1996), na wyspach Samoa i Tonga osoby realizujace al-
ternatywne warianty plci sg dosy¢ czesto napadane i bite. Wedtug Schmidt,
obecnie mozna zaobserwowac¢ napiecie miedzy tradycyjna kulturg a wptywami
globalizacji, co znajduje odzwierciedlenie w ambiwalentnych postawach wobec
przedstawicieli trzeciej pici na Samoa.

KATOI (TAJLANDIA)

Transwestytyzm i transgenderyzm stanowig integralng czes¢ kultury krajéw
Azji Potudniowo-Wschodniej. Alternatywne modele pici odnajdujemy miedzy
innymi na Filipinach, gdzie meski transgenderyzm okreélany jest mianem ba-
kla'> oraz w Tajlandii, gdzie mezczyzn realizujacych alternatywny model me-
sko$ci okredla si¢ mianem katoi. Tutaj zamierzam skupi¢ sie na opisie zjawiska
przekraczania granic dymorficznego sytemu pici w kulturze tajskiej, w ktérej
istniato religijne przyzwolenie na alternatywne formy meskosci i kobiecosci
(Nanda 2000).

Tolerancyjne postawy w stosunku do niekonwencjonalnych modeli pici sa
zwigzane z buddyzmem Terawada. Buddyjski mit opisuje trzy picie: meska, ko-
bieca i hermafrodytyczng, zwang rowniez katoi. Zdaniem Nandy, termin ten byt
definiowany nie tylko jako alternatywny wariant meskosci lub kobiecosci, ale
réwniez jako trzecia pte¢. Buddyzm postrzega katoi w kategoriach naturalnego
fenomenu, bedacego rezultatem karmicznego przeznaczenia. Wedtug autorki
Gender Diversity, tolerancyjne nastawienie spoteczenstwa do trzeciej pici zaczeto
si¢ zmieni¢ wraz z naptywem zachodnich dyskurséw seksualno$ci. Nanda pod-
kresla, ze zmienito sie rowniez rozumienie stowa ,katoi”. Do poczatku lat
siedemdziesigtych XX wieku pojecie katoi obejmowato gtéwnie biologicznych
hermafrodytéw oraz w mniejszym stopniu transgenderowe zachowania mez-
czyzn i kobiet. W $wiadomosci spotecznej funkcjonowat poglad, ze istniejg
katoi ,,prawdziwi” — hermafrodyci posiadajacy zaréwno meskie, jak i kobiece
narzady piciowe — oraz ,sztuczni”, czyli transgenderowi homoseksualisci. Péz-
niej znaczenie terminu ulegto zmianie. Chociaz nadal w kulturze popularnej
funkcjonuje stereotyp katoi jako jednostki interseksualnej, to dzi$ pojecie to od-
nosi sie gtéwnie do transgenderowych mezczyzn, ktérzy wygladajg i zachowuja
sie jak kobiety i preferujg stosunki homoseksualne (Nanda 2000, s. 72-75).

Katoi sa tez okreslani mianem ladyboy, stanowig bowiem potaczenie pier-
wiastka meskiego z zenskim, przy jednoczesnym akcentowaniu pigkna jako
wyznacznika tozsamosci. W szes$édziesigciomilionowej Tajlandii zyje ich okoto
180 tysiecy. Katoi noszg kobiece stroje, czesto sg to dtugie suknie z odkrytym
dekoltem. Stosuja makijaz, ozdabiaja szyje naszyjnikami, a uszy duzymi kolczy-

15'W innych rejonach Filipin mozna spotka¢ nazwy takie jak bantut lub bayot.
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kami. Poddaja si¢ terapii hormonalnej i wszczepiajg sobie sylikonowe implanty
piersi. Niektdre katoi przechodza transformacje narzadéw pitciowych. Katoi
wystepuja w klubach nocnych, gdzie tancza i $piewaja, sa czesto osobami do
towarzystwa i/lub petnia role prostytutek. Mozna postawié pytanie: dlaczego ci
transgenderowi mezczyzni sg atrakcyjni dla innych mezczyzn? Holenderski an-
tropolog Han ten Brummelhuis podkresla, ze katoi w wigkszo$ci sg naprawde
piekne i nie wygladaja jak mezczyZni. Indagowane przez Brummelhuisa ka-
toi twierdzily, ze okoto 25% ich klientéw (gtéwnie turystéw z Zachodu) nie
zdaje sobie sprawy, ze maja do czynienia z transgenderowymi mezczyznami.
Katoi, ktore nie poddaly si¢ operacji usunigcia meskich narzadéw piciowych,
dysponuja technika ukrywania penisa podczas gry wstepnej. Ponadto podnosza
tembr glosu i wykonuja gesty charakterystyczne dla kobiet. Kiedy turysci od-
krywaja, ze ich pigkna towarzyszka nie jest biologiczng kobieta, sg zszokowani
(Brummelhuis 1999, s. 128-129).

W Tajlandii réznicowanie pici jest zwigzane z pigknem i rozrywka. Jesli pte¢
kulturowa jest performansem, jak sugeruje Judith Butler (1990), to z taka kon-
strukcjg mamy do czynienia w spoteczenistwie tajskim. Serena Nanda (2000)
méwi, ze w Tajlandii wystepuje performatywno$¢ dualistyczna: z jednej strony
sa zachowania ludzi w Zyciu codziennym, a z drugiej strony ich aktywno$¢ w zy-
ciu publicznym, ktéra stanowi wazny element kreacji — i czesto transformacji
— tozsamosci ptciowe;j.

Powierzchowny oglad spoteczenstwa tajskiego moze nasuna¢ refleksje, ze
Tajlandia jest rajem dla mniejszoéci seksualnych i 0oséb przekraczajacych gra-
nice binarnego systemu pici. Katoi i drag queen czesto mozna spotkaé zaréwno
na ulicach Bangkoku, jak i prowincjonalnych miast. Transgenderowi mezczyzni
sa obsadzani w gtéwnych rolach w tajskich telenowelach i filmach, wystepuja
w wielu telewizyjnych widowiskach rozrywkowych. Czgsto w programach ko-
mediowych heteroseksualni aktorzy wecielajg si¢ w kobiece postacie. Pary ho-
moseksualne mozna spotkaé¢ w publicznych miejscach (Rattachumpoth 1999,
s. XI). Na poczatku lat dziewigc¢dziesiatych w Tajlandii byto ponad sto gejow-
skich klubéw nocnych, restauracji, baréw i saun (za: Jackson, Sullivan, 1999,
s. 3). Rakkit Rattachumpoth — autor wstepu do ksigzki Lady Boys, Tom Boys,
Rent Boys: Male and Female Homosexualities in Contemporay Thailand — moéwi, ze
sytuacja mniejszosci seksualnych w Tajlandii jest o wiele gorsza, niz si¢ wydaje
nie znajacym tajskich realiéw przybyszom z Zachodu. Chociaz tajskie prawo nie
kaze ludzi z powodu ich homoseksualnych lub trangenderowych zachowan, to
mniejszo$ci seksualne nie maja takich samych praw jak reszta spoteczenstwa.
Uchwalona w 1997 r. konstytucja nie zezwala na zawieranie matzenstw homo-
seksualnych, odmawia tez prawa do dziedziczenia, korzystania z ubezpieczenia
partnera, wspdlnego opodatkowania, ktére przystuguje parom heteroseksual-
nym. Transseksuali$ci po zmianie pici nie mogg wymieni¢ dowodu osobistego,
paszportu czy prawa jazdy, poniewaz w konstytucji nie ma zadnych zapisow
odnoszacych sie do transseksualistow. Ponadto znane sa przypadki, ze trans-
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seksualisci z powodu swojej odmiennosci byli aresztowani, a nawet osadzani
w wiezieniu. Katoi pojawiaja si¢ wprawdzie w wielu programach telewizyjnych,
ale czesto sg w nich obiektami zartéw i drwin (Rattachumpoth 1999).

W kulturze tajskiej stosunki seksualne miedzy homoseksualnym mezczy-
zng a katoi byly odrézniane od innych meskich relacji homoseksualnych ze
wzgledu na to, ze tozsamo$¢ katoi zawiera wyrazny pierwiastek kobiecy. W tra-
dycyjnym dyskursie meski homoseksualizm byt postrzegany jako inwersja roli
ptciowej lub jako ,,psychologiczny hermafrodytyzm”. Tajska kultura i jezyk nie
tworzyly dystynkcji miedzy homoseksualng a heteroseksualng orientacja. Sek-
sualne preferencje nie stanowily podstawy definiowania tozsamosci piciowej.
Meskie relacje homoseksualne byly ignorowane, jesli dotyczyty sfery prywatne;j
(Nanda 2000).

Zmiany postaw wobec mniejszosci seksualnych w Tajlandii nastgpity pod
wplywem zachodnich definicji seksualnosci. Dokonata sie inkorporacja zachod-
niego dyskursu biomedycznego i terminu ,,gej”, wskutek czego postawy wo-
bec katoi i 0séb o sktonnosciach homoseksualnych zmienily si¢ na bardziej
nieprzychylne niz w przesztosci. Obecnie obok tradycyjnych koncepcji seksual-
noéci funkcjonuje przejeta z kultury zachodniej dychotomia heteroseksualnos¢
versus homoseksualnoé¢. Ponadto w tajskich czasopismach pojawiaja sie zdjecia
gejow, ktdérzy eksponujg swa meska tozsamo$¢ i majg niewiele wspdlnego ze
sfeminizowanymi katoi (Nanda 2000; Brummelhuis 1999).

TRAVESTI (BRAZYLIA)

Przedstawicielami alternatywnego modelu meskosci w Brazylii sg travesti.
Zanim scharakteryzuje te grupe transgenderowych mezczyzn, chciatbym przed-
stawi¢ tradycyjne koncepcje meskosci i kobiecodci. Uwazam, ze jest to wazne,
gdyz pozwala zrozumie¢, dlaczego travesti stanowig nietypowy wariant pici
kulturowej. Koncepcja rél piciowych w Ameryce Lacinskiej powstata w wy-
niku naporu kultury hiszpanskiej i portugalskiej, w ktérej mezczyzna i kobieta
stanowia pare opozycji, a mesko$¢ jest faczona z dominacja. Réznica miedzy
mesko$cia a kobieco$cig jest postrzegana jako pochodna biologicznej determi-
nanty. Imperatyw meskosci zaktada, ze mezczyZni sprawuja wiadze zaréwno
w sferze publicznej, jak i sferze rodzinnej. Mesko$¢ jest faczona z agresywna
seksualnos$cia i posiadaniem duzej liczby dzieci oraz z kontrolg seksualnosci
zon i corek, kobieco$¢ za$ taczy sie ulegltoscia, staboscig, delikatnoscia i piek-
nem. Brazylijska koncepcja seksualno$ci zawiera dystynkcje miedzy aktywnym
(penetrujagcym) mezczyzng i bierna (penetrowang) kobietg. W sensie meta-
forycznym tego typu relacja oznacza ,konsumpcje” kobiety przez mezczyzne.
Penetracja symbolizuje dominacje i wladze mezczyzny, stanowi centralny ele-
ment sytemu genderowego (Nanda 2000, s. 43-45).

Zaprezentowany model relacji migdzy ptciami jest kluczowy dla zrozumie-
nia alternatywnego modelu ptci kulturowej. W Brazylii zniewiescieli mezczyzni



100 KRZYSZTOF ARCIMOWICZ

utrzymujacy stosunki homoseksualne sa okreslani mianem bicha, viado lub tra-
vesti (w zalezno$ci od ich statusu spotecznego i regionu). Najwazniejszym ele-
mentem w konstruowaniu gender jest rola spoteczna oraz rola, jaka peini dana
osoba podczas stosunkéw seksualnych. Mezczyzni, ktérzy uprawiajg seks z in-
nymi mezczyznami, jedli zachowuja przypisang im kulturowo aktywna (pene-
trujacg) role, w percepcji spotecznej nie przestaja by¢ mezczyznami. Inaczej
jest w wypadku travesti, ktérzy w relacjach homoseksualnych sa osobami bier-
nymi (penetrowanymi) przez innych mezczyzn i z tego powodu w Brazylii
nie sa uwazni za prawdziwych mezczyzn (Nanda 2000). To jest jeden z naj-
bardziej charakterystycznych ryséw travesti, lecz nie jedyny. Antropolog Don
Kulick, jeden z najbardziej znanych badaczy tej grupy transgenderowych mez-
czyzn, twierdzi, ze travesti nie tylko uprawiaja stosunki homoseksualne, ale
wygladaja i zachowujg si¢ jak kobiety, a nawet przyjmuja kobiece hormony,
by upodobni¢ si¢ do kobiet. Chtopcy, ktérzy uwazaj si¢ za travesti, zaczynaja
stosowaé mieszaning estrogendéw i doustnych $rodkéw antykoncepcyjnych juz
w wieku 10-12 lat, co powoduje rozwoj piersi i nadaje ich fizjonomii ko-
biece rysy. Travesti poddajg sie takze operacjom chirurgicznym, polegajacym
na wszczepieniu silikonowych implantéw piersi oraz wykorzystuja osiggniecia
chirurgii estetycznej. Kulick podkreéla, ze mimo tych modyfikacji travesti nie
uwazaja sie za kobiety, sadzg, ze: ,,Boég stworzyt ich mezczyznami i ich pte¢ nie
moze by¢ zmieniona” (za: Nanda 2000, s. 46). To jest zasadnicza réznica mie-
dzy transseksualistami w kulturze Zachodu a travesti. W przeciwienstwie do
transseksualistéw czy hidzra travesti nie chcg sie pozby¢ swoich zewnetrznych,
meskich narzadéw piciowych. Uwazaja, ze operacja zmiany pici nie uczyni
z nich kobiet, lecz jedynie wykastrowanych homoseksualistéw. Ponadto tra-
vesti wierzg, ze pozbawienie penisa moze spowodowaé chorobe psychiczna.
Jak moéwi Kulick, mamy do czynienia z pewnym paradoksem: travesti s zde-
terminowani, by jak najbardziej upodobni¢ swoje ciata do cial kobiecych, ale
utrata meskich genitaliow wydaje sie im czym$ okropnym, gdyz w ten sposéb
straciliby mozliwo$¢ osiggania erekcji i orgazmu. Ponadto paradoksem jest to,
ze travesti trzymajg swdj penis ukryty miedzy nogami podczas publicznych
wystepdw lub kiedy si¢ prostytuujg albo kiedy odbywaja stosunki seksualne ze
swoimi meskimi partnerami (za: Nanda 2000, s. 47).

Relacje travesti z mezczyznami nie sg postrzegane jako homoseksualne, ra-
czej s3 widziane jako ,heteroptciowe” (heterogenderal). Travesti majg mtodych,
muskularnych, wytatuowanych partneréw okreslanych mianem maridos, ktérzy
sa utrzymankami transgenderowych mezczyzn. W Brazylii travesti nie uwaza
sie za prawdziwych mezczyzn, nie s tez uwazani, jak hidzra w Indiach, za
trzecig ple¢, cho¢ czasami bywaja w ten sposéb okreslani w mediach. Travesti
nie sg tez postrzegani ani nie postrzegaja siebie w kategoriach pewnej odmiany
kobiecosci. Kulick uwaza, ze w Brazylii konstrukcja meskosci dotyczy bardziej
opozycji miedzy tymi, ktdrzy zostali zdefiniowani jako mezczyzni, a tymi, kto-
rzy mezczyznami nie sg, niz dychotomii mezczyzna versus kobieta. Travesti sg
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przykltadem potwierdzajacym teze, ze brazylijska dychotomia pici jest budo-
wana raczej na seksualno$ci niz anatomii. Przypisanie kogo$ do kategorii ptci
kulturowej nie zalezy tylko od rodzaju genitaliéw, lecz takze od tego, w jaki
sposob sg uzywane. Waznym elementem konstytuujacym odmienng tozsamos¢
travesti jest nie tylko nietypowa seksualnos¢, ale rowniez wyglad zewnetrzny.
W Brazylii piekno fgczone jest z kobiecoscig. Ciato kobiece stanowi jeden z naj-
wazniejszych elementéw tozsamosci kobiecej. Kobieta musi wyglada¢ dobrze,
gdyz jej uroda jest nieustannie weryfikowana i oceniania przez mezczyzn, dla-
tego travesti upodobniajacy swe ciata do ciat kobiecych w pewnym sensie prze-
stajg by¢ mezczyznami (Nanda 2000).

Postawy wobec nietypowych wariantéw pfici kulturowej w Brazylii sa zto-
zone, sprzeczne i ambiwalentne. Alternatywne formy meskosci sg potgczone
z afrobrazylijska religia zwang candomble lub makumba, ktéra daje przyzwole-
nie na zachowania wykraczajgce poza binaryzm ptci (Nanda 2000, s. 50-55).
Cross-dressing i transgenderyzm stanowig wazny rys brazylijskiego karnawatu.
Przekraczanie granic binaryzmu pitci podczas zabaw karnawatowych jest zjawi-
skiem powszechnym i dotyczy nie tylko travesti, lecz rowniez mezczyzn, ktdrzy
nie sg ani transwestytami, ani transgenderystami. Travesti pojawiajg si¢ w bra-
zylijskich telenowelach, stajg si¢ gwiazdami, jak na przyktad Roberta Close,
uznana za najladniejsza kobiete w Brazylii 6. Z drugiej strony wielu travesti
jest traktowanych bardzo Zle, gdyz uwaza si¢ ich za ,zepsutych mezczyzn”.
Travesti s marginalizowani na rynku pracy, wykonuja zajecia nisko optacane,
charakterystyczne dla kobiet. Policja czg¢sto stosuje wobec nich przemoc. Roz-
powszechnienie si¢ w Brazylii medycznych, zachodnich koncepcji seksualno$ci
spowodowato, ze stosunki homoseksualne uznano za szkodliwe dla spoteczen-
stwa. Nalezy jednak zauwazy¢, ze istnieje znaczne zréznicowanie postaw wobec
homoseksualizmu w zaleznosci od regionu. W wielkich miastach, na przyktad
w Rio de Janeiro czy Sao Paulo, gdzie znaczna czes¢ ludnodci jest wyksztatcona,
postawy wobec nietypowych zachowan seksualnych sg bardziej tolerancyjne niz
wsrdd biednych mieszkancéw péinocy Brazylii (Nanda 2000).

XANITH (OMAN)

W Omanie istnieje alternatywny model pici kulturowej okreslany mianem
xanith. Badania dotyczace spoteczenstwa omanskiego rozpoczely sie w pierw-
szej potowie lat siedemdziesigtych XX wieku, wczeéniej bowiem Oman byt
catkowicie odizolowany od reszty $wiata. Jedno z najbardziej znanych badan
poswieconych alternatywnym formom gender na Pétwyspie Arabskim przepro-
wadzita Unni Wikan. Norweska antropolozka méwi, ze xanith sg biologicznymi
mezczyznami, ktoérzy majg meskie genitalia i w przeciwienstwie do hidzra nie

16 Osoba ta najpierw posiadata tozsamo$¢ charakterystyczna dla travesti, a nastepnie dokonata
catkowitej zmiany plci meskiej na kobieca.
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s kastratami (za: Nanda 2000). Xanith majg meskie imiona i posiadajg prawa,
ktore przystuguja w spoteczenstwie islamskim tylko mezczyznom (np. mozli-
wo$¢ zeznawania w sadzie) 17. Jednak w przeciwienstwie do reszty mezczyzn
xanith wykonujg kobiece prace w domu (np. gotowanie, sprzatanie). Swoim
wygladem przypominaja kobiety: majg jasna karnacje, btyszczace, czarne wtosy,
podkreslone oczy. Noszg stroje bedace potagczeniem stroju meskiego i kobie-
cego, na przyktad zaktadaja meskie, dtugie do kostek tuniki, ale spiete w talii,
jak to czynia kobiety. Ponadto kolory ubran noszonych przez xanith nie sg
standardowe, rdznia sie¢ zaréwno od biatych strojow meskich, jak i ciemnych
ubran kobiecych. W Omanie mezczyzni majg krotkie, a kobiety dlugie wiosy,
ale xanith jako osoby nalezgce do trzeciej pici nosza wtosy $redniej dtugosci.
Zaréwno mezczyzni, jak i kobiety uzywajg perfum, ale xanith dla podkreslenia
swojej odrebnosci perfumuja sie mocniej. Podczas festynéw oddajg sie zaje-
ciom tradycyjnie taczonym z kobiecoscig: $piewajg i tancza. Xanith plotkuja
z kobietami, czego nie robig mezczyzni, maja prawo zobaczy¢ twarz panny
mtodej, czego nie moze uczyni¢ zaden mezczyzna. Najwazniejszym powodem
decydujacym o tym, ze xanith sg postrzegani jako jednostki nie nalezace do
ptci meskiej jest to, ze utrzymuja relacje homoseksualne, w czasie ktérych
pelnia pasywng role, podwazaja w ten sposéb jeden z imperatywéw mesko-
$ci w spoteczenstwie islamskim, jakim jest bycie strong aktywna (penetrujaca)
w czasie stosunku seksualnego. Taka pasywna rola jest postrzegana jako oznaka
kobieco$ci. Xanith prostytuuja sie i dzigki temu nie sa biedne (Nanda 2000).

W Omanie xanith nalezg do pici posredniej migdzy ptcig meska i kobiecs,
poniewaz z jednej strony sg biologicznymi mezczyznami, a z drugiej strony nie
zachowuja si¢ jak mezczyzni, gdyz petnia role charakterystyczne dla kobiet. Xa-
nith pytani o swojg tozsamos¢, dopowiadaja: ,,Chociaz nie jeste$Smy kobietami,
to nimi jeste§my” (za: Nanda 2000, s. 131).

REFLEKSJE KONCOWE

Jak juz wspomniatem, przedstawione tu alternatywne modele meskosci sta-
nowia niewielki wycinek istniejacych na $wiecie wariantéw pici kulturowej. Na-
lezy zaznaczy¢, iz niestandardowe formy gender zajmujg rézne miejsce w réz-
nych kulturach. W poszczegélnych spoteczenstwach dominujg odmienne ide-
ologie rdl ptciowych, dlatego nietypowe modele meskosci i kobieco$ci powinny
by¢ analizowane w kontek$cie modeli pici dominujacych w danej kulturze.
Trzeba pamietac rowniez o tym, ze wielu antropologéw idealizowato niezachod-
nie spoleczenistwa, przedstawiajac obraz pozytywnego warto$ciowania trans-
westytyzmu i transdgenderyzmu w tych kulturach. W rzeczywistosci postawy
wobec nietypowych modeli pici kulturowej sg ambiwalentne (Besnier 1996;

17 Unni Wikan prowadzita badania w latach siedemdzisiatych XX wieku. Dzi$, w niektérych
krajach islamskich kobiety mogg zeznawa¢ przed sadem.
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Nanda 2000). Nawet w kulturze hinduskiej, brazylijskiej i Indian Ameryki Pét-
nocnej, gdzie trzecia ptec jest taczona z rytualng sita, osoby wykraczajace swym
zachowaniem poza granice binaryzmu pici bywaja stygmatyzowane i margi-
nalizowane. Nalezy podkresli¢, Zze dawne pozytywne i tolerancyjne postawy
w stosunku do nietypowych modeli meskosci i kobiecosci zmienity si¢ na bar-
dziej nieprzychylne. Na przyktad system wielu ptci kulturowych wypracowany
przez pétnocnoamerykanskich Indian pozytywnie warto$ciowat alternatywne
modele zachowan mezczyzn i kobiet oraz nietypowe orientacje seksualne, ale
dzi$ Indianie mieszkajacy w rezerwatach czesto stygmatyzuja i dyskryminujg
lesbijki oraz gejow. W tym miejscu trzeba wskaza¢ na pewien paradoks. Otéz
w chwili obecnej, gdy w wielu spoteczenstwach zachodnich transfobia i ho-
mofobia zaczynajg sie zmniejsza¢, gdy powstaje sprzyjajacy klimat dla alterna-
tywnych form meskosci i kobiecosci, jednoczesnie w wielu spoteczenstwach
niezachodnich zaczyna wzrasta¢ nietolerancja wobec nietypowych modeli ptci
(Nanda 1999; 2000).

Jednym z najwazniejszych czynnikéw decydujacych o zmianie postaw w sto-
sunku do niekonwencjonalnych wariantéw pici jest dyfuzja zachodnich teorii
rol ptciowych i koncepcji seksualnosdci. Pod wptywem wzoréw przyniesionych
przez kolonizatoréw tradycyjne modele pici ulegly zmianie albo zostaly znisz-
czone, tak jak na Filipinach i w spoteczno$ciach pétnocnoamerykanskich In-
dian. Obecnie dyfuzji kultury zachodniej sprzyja globalizacja. Rozprzestrzenia-
nie sie zachodnich dyskurséw naukowych oraz medialnych wzorcéw zachowan
w wielu spoteczenstwach powoduje dekonstrukeje tradycyjnych systeméw gen-
derowych. Nanda twierdzi, ze postawy wobec przekraczania binaryzmu pici
sa zréznicowane w ramach danej kultury. Podejscie do odmiennosci zalezy od
miejsca zamieszkania danej osoby, poziomu wyksztatcenia, wieku, wyznawanej
religii, preferowanego modelu roli ptciowej. Nalezy pamieta¢ rowniez o tym,
Ze postawy wobec nietypowych koncepcji rél ptciowych zalezg od kultury. To,
co w jednej kulturze jest normg, w innej moze by¢ odstepstwem od normy.
W spoteczenistwach istniejg rézne kryteria formowania sie pici kulturowej. Na
przyktad w Brazylii seksualno$¢ jest centralnym wyznacznikiem ptci kulturo-
wej, w Polinezji natomiast wazniejsze okazuja sie¢ zajecia wykonywane przez
mezczyzn i kobiety. Jednym z najcze$ciej spotykanych wariantéw gender jest
alternatywny model mesko$ci, polegajacy na tym, ze mezczyzni przejmuja role
charakterystyczne dla kobiet (zachowuja si¢ i wygladajg jak kobiety). Ale nawet
ten wzorzec pici jest réznie rozumiany w réznych spoteczenstwach (Nanda
2000). We wspodtczesnej debacie antropologicznej podnoszony jest problem,
czy nietypowe modele meskosci i kobiecosci istniejgce w kulturach niezachod-
nich sa rzeczywiscie alternatywnymi koncepcjami ptci kulturowej, funkcjonuja-
cymi w ramach sytemu multigenderowego, czy jedynie stanowia pewng forme
przekraczania granic binarnego sytemu pici, jak w wypadku transseksualistow
w kulturze Zachodu (Nanda 1999). W tym kontek$cie rodzg sie pytania: Co ma
by¢ podstawg formutowania tezy, ze w danej kulturze istnieje system wielora-
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kich ptci kulturowych? Czy méwiac o alternatywnych formach gender mamy na
mysli ich odmiennoé¢ od dominujacych modeli meskosci i kobieco$ci w danym
spoteczenstwie, czy ich odmiennos$¢ od wzorcéw zachowan kobiet i mezczyzn
dominujgcych w kulturze zachodniej? Czy o istnieniu polimorficznego systemu
genderowego ma decydowa¢ instytucjonalizacja alternatywnego wariantu pici
w danej kulturze? A moze jest tak, ze w spoteczenstwie muszg zaistnie¢ wszyst-
kie wymienione elementy, by mozna byto méwi¢ o wystepowaniu wiecej niz
dwéch pici kulturowych?

Badania antropologiczne dostarczajg wiedzy, ktéra pozwala zakwestiono-
wacé nieprawdziwe tezy. Okazuje si¢ bowiem, zZe transwestyci, transgendery-
$ci i transseksualisci nie sg ,,osobliwosciami” kultury zachodniej, Ze istniejg
réwniez w wielu spoteczenstwach niezachodnich. Odkrycia dokonane przez
naukowcéw badajacych nietypowe systemy gender zachecajg réwniez do po-
nownego przemyslenia problemu, czy wszystkie osoby w spoteczenstwie —
nawet transseksualne — muszg zosta¢ zaliczone do jednej z dwéch pici. Trady-
cyjny dyskurs naukowy nie postrzega transseksualizmu w kategoriach trzeciej
pici lub alternatywnej formy pici, gdyz zachodni sposéb myslenia jest zainfeko-
wany dychotomig mezczyzna versus kobieta oraz taczeniem gender z anatomia.
Transseksualisci przez wielu autoréw sg postrzegani jako osoby nie dokonujace
zmiany ptci kulturowej, lecz korygujace jedynie swoja anatomie. Ten poglad jest
btedny, wynika z niefortunnego zdefiniowania transseksualistéw jako ,,0s6b
uwiezionych w niewlasciwym ciele” lub jako ,,0s6b przeswiadczonych, o tym,
ze naleza do plci przeciwnej” (zob. Nanda 1999, s. 137-138) 8. Zapomina
sie, ze niektdrzy transseksualisci chcg pozosta¢ jednostkami androgynicznymi.
Ponadto istnieja przeciez interseksualisci i wielu z nich réwniez nie chce mo-
dyfikowa¢ swojego ciata. Tradycyjne definicje transseksualizmu funkcjonujace
w zachodnim dyskursie naukowym, podobnie jak te wyzej przedstawione, przy-
czynity sie do umocnienia, a nie do ostabienia binaryzmu ptci (Nanda 1999,
s. 137-149). Mysle, ze warto zacytowaé w tym miejscu stwierdzenie sformu-
towane przez jednego z transseksualistow: ,Jesli jestes transseksualistg, kazda
ple¢ wydaje ci sie plcig obca” (za: Bolin 1996, s. 482).

Antropologiczne spojrzenie na warianty pici w réznych spoteczenstwach
zacheca do refleksji. Okazuje sig, ze nie ma jednej stusznej opcji konstruowa-
nia meskosci i kobiecosci, ze zachodni system dychotomii ptciowej nie jest
uniwersalny. Perspektywa antropologiczna okazuje si¢ cenna réwniez dlatego,
ze sktania do namystu nad kryteriami definiowania pici i, co wazniejsze, zmu-
sza do ponownego przemyslenia tego, co w kulturze zachodniej uznano za
naturalne i normalne (por. Nanda 2000).

18 Serena Nanda podaje swoja definicje transseksualisty/tki: ,,Jednostka transseksualna to osoba,
ktéra utozsamia sie z plcig inng niz ta, ktéra przypisano jej przy urodzeniu” (Nanda 1999, s. 170).
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THE THIRD GENDER FROM A MULTI-CULTURAL PERSPECTIVE
Summary

The paper examines alternative forms of gender in five contemporary societies: hijra
in India, fa’afafine from Samoa, kathoey in Thailand, travesti in Brazil, and xanith in
Oman. The term “third gender” refers to males fulfilling roles which are traditionally
connected with femininity, as well as looking like and behave like women, while being
neither a man nor a woman. What is of importance is that the term “third gender”
may also be linked with alternative models of femininity, but in this paper they are not
analyzed. The author focus on several relatively well-documented patterns of transgen-
der men. These forms of gender diversity come from cultures in which the following
religions dominate: Hinduism, Buddhism, Islam and Christianity. His main aim is to
show that modern Western sex and gender ideologies which are based on binary oppo-
sites — man vs. woman, masculinity vs. femininity, heterosexuality vs. homosexuality
— are not universal. The anthropological perspective makes it clear that there are many
different ways of creating gender and sexuality. The examples of gender diversity in this
article encourage us to rethink our understanding of what is normal and natural.

Key words/stowa kluczowe

gender / pte¢ kulturowa; sex / pte¢ biologiczna; third gender / trzecia pte¢ kulturowa;
gender studies / studia nad plcia kulturows; men’s studies / studia nad mezczyznami;
alternative form of masculinity / alternatywna forma mesko$ci; sexuality / seksualnos¢;
masculinity / meskoé¢; femininity / kobiecos$¢; heterosexuality / heteroseksualno$é;
homosexuality / homoseksualno$¢; transgender man / mezczyzna transgenderowy.
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