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WSTYD I HONOR JAKO WYZNACZNIKI DOBREGO ZACHOWANIA*

W tekstach antropologicznych szersze zainteresowanie tematem wstydu
pojawilo sie wraz z wprowadzeniem przez Ruth Benedict terminéw kultury
wstydu i kultury winy (Benedict 2003). Analizujac oraz poréwnujac dwa od-
mienne typy kultury: Zachodu (przede wszystkim Stanéw Zjednoczonych) oraz
Wschodu (reprezentowana przez Japonie) doszta ona do wniosku, ze wystepu-
jace w ich przypadku odmienne podejscie od sankcji moralnych pozwala sfor-
mulowa¢ schemat binarny: kultury wstydu charakteryzowac sie miaty kontrolg
jednostki za pomocg sankcji zewnetrznych (dezaprobaty ze strony innych),
w kulturach winy za$ zachowanie czlowieka mialo by¢ uwarunkowane sank-
cjami wewnetrznymi, wynikajacymi z poczucia winy wywolanego dezaprobatg
dla wiasnych zachowan. Schemat Benedict zakladal wyzszo$¢ rozwoju mo-
ralnego kultur winy, gtéwnie ze wzgledu na fakt zastgpienia strachu przed
sankcjami zewngtrznymi indywidualng samokontrola. W pézniejszych tekstach
antropologicznych idea kultur winy i wstydu wielokrotnie byta poddawana we-
ryfikacji, zwlaszcza ze wzgledu na jej aspekt warto$ciujacy. Tutaj pragne skupi¢
si¢ na innej parze opozycji, znacznie mniej znanej w polskiej antropologii, oscy-
lujacej wokdt emocji wstydu i honoru. Takie zestawienie bazuje na odniesieniu
do pici jako gléwnego wyrdznika zachowan uwazanych za moralnie aprobo-
wane oraz przyczyniajace si¢ do utrzymania wymaganego przez spolecznos¢
lokalng porzadku w rodzinie.

Prowadzone w latach piec¢dziesiatych—osiemdziesigtych XX wieku badania
nad popularnym woéwczas w antropologii brytyjskiej watkiem strukturalnego
opisu wstydu i honoru przyniosty wiele monografii matych spotecznosci kregu
kultury $rédziemnomorskiej. Tego typu badania odnoszace sie¢ do moralnosci
i zréznicowania spolecznej odpowiedzialnosci ze wzgledu na ple¢ zainicjowat
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J. G. Peristiany. ,W swojej pracy bada¢ bede wie$ jako jednostke moralna. Za
podstawowy czton uznam rodzing, poréwnam honor i jego antonimy do: wieku,
plci oraz pozycji w rodzinie” — pisze Peristiany (1966, s. 178). Ukazuje on zwia-
zek honoru, ktéry uwaza za kategorie przynalezng mezczyznom, z postawami
znajdujacych sie pod opieka danego mezczyzny kobiet. Kobiety cechujace sie
wstydliwoscia, czyli znajomoscia i przestrzeganiem kodu zachowan, umacniaja
moralng pozycje mezczyzny. Drugim wielkim brytyjskim strukturalista, ktory
podjal te zagadnienia, byt Julian Pitt-Rivers (1965). Jego prace dotyczyly powia-
zania honoru i statusu spotecznego. Kilkanascie lat pézniej na obszar zwigzany
z kulturg $rédziemnomorska (Hiszpania, Grecja, Turcja) wyruszajg nastepni
badacze (Delaney 1987; Gilmore 1987; Asano-Tamanoi 1987; Brandes 1987).
Zaakceptowali oni wczeéniejsze zalozenie o koherencji badanej kultury, a opra-
cowywane przez siebie obszary uznali za spéjne jednostki kulturowe. Zatozenie
to dalo podstawy do analizy kultury jako wewnetrznie spdjnego systemu mo-
ralnego, w ktérym tzw. syndrom podzialu na wstyd i honor poddany zostat
krytyce. Ustalono jednak, ze w kulturach $rédziemnomorskich istnieje dwu-
dzielne znaczenie postaw moralnych uzaleznionych od pici. W takim ujeciu
badacze ci kontynuowali watek dociekan poprzednikéw, rozpatrujac zagadnie-
nie wstydu w powiazaniu z rolg, jaka kobieta petni w stosunku do mezczyzny
(meza, ojca, brata) — zaréwno w rodzinie, jak i w zyciu publicznym — oraz
innych kobiet i mezczyzn, wobec ktérych pozostaje w zwigzku podrzednym
(ze wzgledu na status badz wiek): ,Istnienie kobiecego wstydu okresla sie
na podstawie wypelniania (lub raczej niewypetniania) jasno okreslonych obo-
wigzkéw wzgledem meza oraz tych, ktdrzy kobiete utrzymujg” (Gilmore 1987,
s. 98).

WSTYD JAKO KATEGORIA KOBIECA

Wstyd definiowany jest jako ,,przykre, upokarzajgce uczucie spowodowane
$wiadomoscig niewtasciwego, ztego, hanbigcego postepowania (wlasnego lub
czyjegos), niewlasciwych stow, swiadomoscig wiasnych lub czyich§ brakdw,
bledéw itp., zwykle polaczone z lekiem przed opinia” (Doroszewski 1967,
s. 1350). Samuel Bogumit Linde w swojej definicji wstydu z poczatku XIX wieku
podaje: ,Wstyd nic innego nie jest, jedno jak Stoikowie wyktadajg, bojazn zlej
stawy” i dalej: ,,Kto sie na zle udawa, zwlaszcza ku frejowi, albo ku psocie,
juz taki traci srom, cnot¢ wysoka, wstyd przyrodzony. [...] Kto raz milego
wstydu przeskoczy granice, Ten juz znacznie bedzie mial niewstydliwe lice.
[...] Wstyd, ostatnia niecnoty zapora” (Linde 1951, t. 6, s. 433). Jan Kartowicz
dopowiada, wstyd to ,,upokarzajace uczucie na my$l o czym$ nieprzystojnym,
o rzeczy mniej lub wiecej hanbiacej” (Kartowicz 1952-1953, t. 7, s. 762) Préba
okreslenia wstydu skupia sie wokét zagadnien strachu przed opinig zwigzanego
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ze $wiadomoscia tamania norm na skutek niewlasciwego zachowanial. W ta-
kim ujeciu zauwazamy istotng zalezno$¢ wstydu od kontekstu spotecznego.
Wstyd jest bowiem zjawiskiem zwigzanym z przynalezno$cia do konkretnej
spotecznosci, co przejawia si¢ z jednej strony w potrzebie posiadania wiedzy
o tym, jakie zachowania w danej grupie zostang lub nie zostang zaaprobowane,
z drugiej w tym, iz powstaje wraz z dezaprobujacym spojrzeniem drugiej osoby.

Odwotlujac sie do wspomnianych wyzej opiséw kultur §rédziemnomorskich
(Bourdieu 1979; Peristiany 1966; Zeid 1966; Brandes 1987; Delaney 1987; Gil-
more 1987), zauwazamy tendencje do taczenia wstydu ze skromno$cia, pokorg
i biernoscia, ktére w tradycyjnych spotecznosciach definiowane sa jako pozada-
ne atrybuty przyzwoitej kobiety: ,Wstyd jest nieodtgcznym elementem bycia ko-
bietg; kobieta jest honorowa wéwczas, gdy jest §wiadoma tego faktu i jego wply-
wu na zachowanie, a bezwstydna, gdy o tym zapomni” (Delaney 1987, s. 40)
Wstydliwos¢ kobiety w takim ujeciu $wiadczy o jej cnotliwosci, innymi stowy —
tak wysoko cenionej ,,czystodci”. Jest oznaka zaréwno znajomosci spolecznych
norm, jak i rozpoznania swojego miejsca w grupie: ,,Wstydliwo$¢ jest powszech-
nie wysoko ceniona u kobiet i uznawana za oznake porzadnego wychowania
oraz dobrych manier” (Zeid 1966, s. 246). Rola kobiety w spoteczno$ci lokalnej
jest $ci$le wyznaczona przez jej zobowigzania wzgledem innych. Jej status zmie-
nia si¢ gléwnie z uwagi na czynniki bezposrednio zwigzane z funkcjg prokre-
acyjna. Funkcja ta wskazywana jest takze jako podstawowy czynnik decydujacy,
ze w zyciu kobiety szersza sfera zagadnien podlega kategorii wstydu. Kobieta
powinna pilnowa¢ swojego ciata, ktére przez dana jej mozliwo$¢ prokreacji
przestaje by¢ jej prywatng sprawa, lecz — jak sie¢ okazuje — podlega inwigilacji
i spolecznej kontroli. Kobieta — na podstawie ustalen przytoczonych wyzej
antropologéw — powinna dba¢ o reputacje, ktérej jednym z podstawowych
wyznacznikéw jest wymagana od niej skromno$¢ zwigzana z odpowiednim pil-
nowaniem lub tez ukrywaniem wtasnej seksualnosci. ,,Gléwnym obowiazkiem
kobiety wobec siebie i rodziny jest chroni¢ sie przed krytycznymi aluzjami do-
tyczacymi seksualnej skromnosci” (Peristiany 1966, s. 182). Warto w tym mo-
mencie wskaza¢ na pewien paradoks, ktéry nieodlacznie zwiazany jest ze wsty-
dem jako kategorig w kontekscie seksualnoéci prawie wyltacznie kobieca. Pod-
czas gdy , fallus”, tak szeroko omawiany w dyskursie poszukiwan korzeni kom-
pleksu Edypa (Borch-Jacobsen 1991), symbolizuje moc i wiadze, kobiece narza-
dy piciowe pozostaja prawie wyltacznie w sferze, ktérg mozna powiazac gléwnie
ze wstydem. ,, Kobiece genitalia, w odréznieniu od meskich, nie sa Zrédtem du-
my, lecz pamiatkg jej wstydu” — trafnie ujmuje to Carol Delaney (1987, s. 42).

Aby zrozumie¢ ten specyficzny dysonans w podejéciu do pojmowania sek-
sualnos$ci, warto przez chwile zastanowi¢ si¢ nad etymologia samego pojecia

1, Wstyd jest to rodzaj przykrosci i niepokoju w zwiazku z naszymi obecnymi, bytymi lub zamie-
rzonymi wystepkami, ktére jak si¢ nam wydaje, prowadza do naszego zniestawienia” (Arystoteles
R 1383 b 10).
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wstydu. Szukajac zZrédel znaczenia, odnajdujemy powigzania wstydu ze ,,sro-
mem” (Linde; Kartowicz); ,wstyd i wstydliwy, wstydzi¢ sie i wstyda¢ sie zasta-
pily nam dawniejszy «srom»” (Briickner 2000, s. 635), o czym przekonujemy
sie czytajac Stownik wyrazéw zapomnianych, w ktérym ,srom”, ,sromota” tlu-
maczone sg jako ,zla opinia otoczenia; wstyd, hanba, niestawa”. Jak wynika
z podawanych w tym stowniku przyktadéw, wyraz ,srom” uzywany byl naj-
czesciej w kontekscie wstydu kobiecego, gtéwnie zwigzanego z utratg czystosci
seksualnej, na przyktad: ,, Anielko, niech cie Pan Bog strzeze, bys z meskich sidet
nie poniosta sromu (Fredro Sluby 126)” (Holly, Zéttak 2001, s. 350) 2. Dz, jak
podkreslaja autorki, znaczenie wyrazu ,,srom” zostalo zawezone do okre$lania
»narzadéw plciowych u kobiet i samic ssakow” (Holly, Zottak 2001, s. 350).
Etymologiczny poprzednik znaczenia slowa ,wstyd” — ,srom” — oraz jego
$ciste powiazanie z kobiecymi narzadami piciowymi do dzi§ wyznaczaja naj-
popularniejszy kreg odniesien laczacych wstyd z zachowaniami seksualnymi,
w wiekszosci przypadkéw przypisywanymi kobiecie. Popularne obrazowanie
kontekstu wstydu przykiadami zwigzanymi z kobiecg seksualno$cia znalez¢
mozemy w wigkszosci stownikéw: , Niewiasta, ktéra wstyd traci, Predko sie
z niecnota braci” (Linde 1951, t. 6, s. 433), ,Witaj, nietkniony wstydu panien-
skiego kwiecie, jezeli kiedy rzadki, to teraz na $wiecie” (Kartowicz 1952-1953,
t. 7, s. 763) oraz ,Szly za nia klejnoty i wlosci posazne, i perly kosztowne,
i dziwna uroda, do tego we wstydzie chowana; a mtoda! POL. Przyg. 19, lub:
Dziewczyna ladaco! Jak to w tych czasach rychlo panienki wstyd traca. ZABEL.
Sarm. 142.//2” (Doroszewski 1967, s. 1351).

Opisane w powyzszych przyktadach wzorce spotecznych oczekiwan wobec
zachowania kobiety wplywaja na to, ze wstydzi sie ona lub powinna sie wstydzi¢
bardziej i cze$ciej niz mezczyzna, a sama wstydliwo$¢ niejako zaswiadcza o jej
prawdziwej kobiecosci.

HONOR JAKO MESKI ODPOWIEDNIK WSTYDU

Wstyd — wedtug przytaczanych wyzej badaczy kultur tradycyjnych — jest
uwazany za niemeski: ,,Dla mezczyzny wstydliwe jest bycie nie$mialym w spo-
teczno$ci mezczyzn” (Zeid 1966, s. 246). Akceptacja w meskiej grupie wymaga
prezentacji sily i pewnosci siebie. Przejawy kojarzonej ze staboscig wstydliwo$ci
mogg narazi¢ na $miech lub zdegradowanie, a nawet dyskwalifikacje z grupy.
Pewna forma meskiej wstydliwosci aprobowana jest, ale tylko w przypadku
kontaktu z kobieta, kiedy to moze by¢ dowodem szczero$ci zywionych uczué.
Wtedy tez meski przejaw takiej formy zachowania odbierany jest jako ,,0znaka

2 ,Srom” wystepowal jednak takze w szerszym znaczeniu stowa, w analogicznych do dzisiej-
szego ,wstydu”: ,Rycerze chwile w zadumaniu stali, wiedza o smutnym nalogu Konrada, ze gdy
sie¢ winem zbytecznie zapali, w dzikie zapaly, w bezprzytomno$¢ wpada. Ale na uczcie! Publiczna
sromota! (Mick. Konrad 65)” (Holly, Zéttak 2001, s. 350).
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stalo$ci i solidnosci” (Zeid 1966, s. 246) w kontekscie, ktéry odczytuje jako
brak powodu do chelpienia sie swojg silg i wyzszoscia w towarzystwie osoby
z gruntu uwazanej za stabszg. Tak wiec jedyna dopuszczalna dla mezczyzny
forma wstydliwo$ci moze wystgpi¢ w kontakcie z — przynalezng niejako sferze
wstydu — kobieta, z ktéra lacza go relacje intymne. W innych przypadkach,
od mezczyzny oczekuje si¢ raczej prezentacji sity niz posrednio powiazanej ze
wstydem stabosci.

Analizujac lokalne spotecznosci kultury srédziemnomorskiej, wymienieni
wyzej antropologowie jako odpowiednik meskiego wstydu wskazali pojecie ho-
noru: ,Honor jest przede wszystkim atrybutem mezczyzny, a wstyd kobiety”
(Delaney 1987, s. 36). Honor w takim ujeciu odwotluje sie do zjawisk charakte-
rystycznych dla sfery publicznej, w ktérej najistotniejsze staja si¢ zachowania
ocenianie na zewnatrz, niejako poza $cista wspoélnota rodzinng. Honor wigzany
jest z istnieniem jednostki w wiekszej grupie, wymaga on sytuacji, ktére daja
mozliwo$¢ zaistnienia oceny i warto$ciowania pewnych gestow, stow i czyndéw.
Jest polaczeniem ocen, dla ktérych reprezentatywne staja sie: ,,godno$¢ osobi-
sta, cze$é, poczciwo$é, uczciwos$é oraz dobre imie” (Kartowicz 1952-1953)3.
Laczy sie z istnieniem zrozumiatych dla szerszej grupy wyznacznikéw zacho-
wan, ktorych przestrzeganie badZz nie uznane moze zosta¢ przez innych za
zwigzane z honorem lub jego brakiem. ,Mezczyzna uwazany jest za «cztowieka
honoru» jesli wykazuje si¢ uczciwosdcig w relacjach i uktadach osobistych, jesli
dotrzymuje obietnic i danego stowa, jedli buntuje si¢ przeciwko niesprawie-
dliwosci, odmawia stosowania jakiejkolwiek formy ucisku oraz jesli wykazuje
wystarczajaca gorliwos¢ i gotowos¢ do obrony swoich wlasnych intereséw, jak
réwniez intereséw swojej szeroko pojetej rodziny oraz swoich sasiadéw” (Zeid
1965, s. 245). Bycie honorowym to caly zestaw wyznacznikéw, ktérych wspol-
nym mianownikiem jest niewatpliwie aktywno$¢ i czynny udzial w réznych
dziedzinach zycia. Aby zastuzy¢ sobie na miano honorowego, nalezy podej-
mowa¢ odpowiednie dzialania, by¢ wyczulonym na sie¢ lokalnych zaleznosci
i wdrozonym w nia, wiedzie¢, z kim sie¢ zadawa¢, a z kim nie, umie¢ zdefinio-
wac niesprawiedliwo$¢ i podjac z nig walke. Taka aktywno$¢ taczy sie z duzym
obyciem, ktoére mozna osiagna¢ jedynie przez czynne dzialanie w sferze, ktorg
dla potrzeb tego tekstu nazwaé¢ mozemy publiczng (czyli ,,pozadomows”). Jak
pisze]J. G. Peristiany (1966, s. 190), to co odréznia w podjetym tutaj schemacie
honor od wstydu, to zalozenie, iz osoba, ktéra chce zyska¢ miano honorowej,
wykaza¢ sie¢ musi aktywno$cia, natomiast bycie wstydliwym to bycie biernym.
Mezczyzna, aby dostosowacd sie do wyznaczonych przez spoteczno$é kodéw
moralnych, powinien by¢ aktywny, natomiast kobieta, aby zyska¢ szacunek, po-

3 Etymologia terminu ,honor” (z tac.) wspdlna jest wszystkim jezykom europejskim (Banikow-
ski 2000, s. 530). W cytowanych wyzej tekstach odnoszacych si¢ do kultury $rédziemnomorskiej,
pojecie honoru definiowane jest przy uzyciu terminéw zbieznych z tymi, ktére wymienia Kartowicz,
a mianowicie: ,,szacunek, respekt, prestiz lub kombinacja tych cech” (Brendes 1987, s. 212).
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winna swojg aktywno$¢ ogranicza¢ do sfery domowej, poza ktorg najbardziej
pozadang postawg jest skromno$¢ i wycofanie: ,Omawiana kategoria odnosi
si¢ do cech charakteru powiazanych z seksem — w przypadku mezczyzny —
bycia meskim/zapewniania o swojej meskosci; w przypadku kobiety — bycia
kobiecg/biernie skromnga. Niemeski mezczyzna i nieskromna kobieta przeciw-
stawiaja sie swojej naturze” (Peristiany 1966, s. 189).

W podjetych badaniach zostat dostrzezony istotny aspekt honoru, a mia-
nowicie element taczacy go z seksualno$cia. Odwotujac sie do Ossowskiej za-
uwazamy, ze to, co powiazane z honorem, odnosi sie do $wiata spraw meskich,
podczas gdy jedyne odniesienie do pici pieknej wiaze sie z seksualnoscia. Jak
pisze Maria Ossowska (1985, s. 62): ,,odwaga, obowiazek dotrzymania stowa
skiada sie niewatpliwie na honor, tak jak i sklada si¢ nan walka wedlug pew-
nych regul. Honor jest atrybutem meskim w tej ideologii. Kobieta ma w niej
nie honor, lecz cze$¢ rozumiang przede wszystkim jako uprawnienie do stosun-
kéw seksualnych tylko z wiasnym mezem”. Taka dychotomi¢ mozna powiaza¢
z przytaczanym przez badaczy kultur $réodziemnomorskich schematem honoru
i wstydu, ktéry zostal oparty na strukturalnym zalozeniu istnienia opozycyj-
nej pary poje¢ odwolujacych sie wlasnie do seksualnosci: ,Istniejg powigzane
z seksem opozycje binarne, w ktérych honor kojarzony jest z mezczyznami,
a wstyd z kobietami” (Brandes 1987, s. 122). W takim ujeciu honor mezczyzny
uzalezniony jest takze miedzy innymi od kontrolowania ,wstydliwo$ci” kobiety
utozsamianej z nim w opinii wspélnoty, do ktérej oboje przynaleza. Jak twier-
dzi David Gilmore, honor taczy sie z odpowiedzialnoscig za czysto$¢ seksualng
kobiety, a ztamanie tej czystosci uderza bezposrednio w pozycje mezczyzny.
Honor jest $cisle kojarzony z seksem, gdyz sukcesy zwigzane ze zdobywaniem
kobiety umacniajg wizerunek lub wrecz dominacje mezczyzny nad innymi, i to
zaréwno jako meza, jak i kochanka. W takim ujeciu to, co zwigzane z seksu-
alnoscia, staje sie podpora w dazeniu do zdobycia badZ utrzymania wiladzy:
»Seksualno$¢ stanowi rodzaj wladzy spotecznej” (Gilmore 1987, s. 4) 4.

Innym wyznacznikiem meskiego honoru, obok seksualnosci, jest — wedlug
badaczy kultury $rédziemnomorskiej — sfera zwigzana z ekonomig, a konkret-
nie obowiazek finansowego utrzymania rodziny. ,,Oczekiwania, ktére sktadajg
sie na pojecie honoru, odnoszg sie do dzialann zwigzanych z pozycja ekono-
miczng” (Herzfeld 1980, s. 342). Mezczyzna oceniany jest za swoja zaradno$¢
i pomyslowo$¢ w dazeniu do podniesienia lub utrzymania statusu zaréwno
swojego, jak i swojej rodziny. Jego samopoczucie i pozycja spoteczna w duzym
stopniu zaleza od tego, jaka pozycje materialng jest w stanie zapewnié rodzinie.
Warto$¢ mezczyzny, co zapewne mozna uznac za tendencje dosy¢ uniwersalna,
zalezy nie tylko od pozadanych cech charakteru (zaleznych wtasnie od honoru),
ale takze — i to w znaczacym stopniu — od jego majetnosci. Jak podkres$la Stan-

4 Ciekawe nawiazanie do tego problemu mozna znalez¢ w powiesci Wiodzimierza Pawluczuka,
Judasz, Warszawa 2004, zwtaszcza s. 209-260.
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ley Brandes, to co konstytuowalo pozycje w grupie w przesziosci i na podstawie
czego oceniano czlowieka jako honorowego lub nie, zalezato przede wszystkim
od bogactwa i statusu spolecznego (Brandes 1987, s. 127). I obecnie status
spoleczny jest w duzym stopniu wyznaczany przez pienigdze, a wiasciwie od
nich uzalezniony. Dobra materialne sa jednym z elementéw dajacych dostep
do wtadzy. W lokalnych spotecznosciach kultur §rédziemnomorskich: Katalonii
(Asano-Tamanoi 1987), na Cyprze (Peristiany 1966) czy w Algierii (Bourdieu
1979), wladza byta rozdzielona wylacznie wéréd mezczyzn. Walka o nig stafa
si¢ wyznacznikiem bycia prawdziwym mezczyzna: ,,MezZczyzni sg zawsze ry-
walami (w walce) o dobra materialne, kobiety oraz wiadze” (Gilmore 1987,
s. 10).

Warto zaznaczy¢ wskazywang niejednokrotnie podczas badan nad hono-
rem zalezno$¢ miedzy seksualnoécia i statusem finansowym a moralnoscia:
~powszechnym zabiegiem w literaturze jest systematyczne taczenie watku sek-
sualnego i kryteriéw ekonomicznych w celu pokazania rozwoju charakteru
moralnego” (Laniac 1988, s. 28). Takie powigzanie wywodzi si¢ z prze$wiad-
czenia, iz wigksza ilo§¢ pieniedzy pozwala na luZniejsze traktowanie ogdélnie
przyjetych zasad moralnych. Zasady takie moga by¢, co prawda, roézne dla
biednych i bogatych, ale w przypadku biednych ich przekraczanie wigze sie
z bardziej bezposrednimi i doraznymi sankcjami. Nie posiadajac zbyt wiele
dobytku biedni wykazuja wigksza surowo$¢ i konsekwencje w dbatosci o prze-
strzeganie zasad (dotyczy to zwlaszcza kobiet i nie odnosi sie oczywiscie do
przypadkéw patologicznych). Reputacja staje sie wéwczas jednym z niewielu
spolecznie funkcjonujacych kryteriéw oceny nadajacych cztowiekowi wartos¢.
Wskazujac na zalezno$¢ miedzy finansami a wymagana od kobiet seksualna
czystoécig i skromnoscig, Michael Herzfeld (1980, s. 342) twierdzi, iz pier-
wotnym i podstawowym wyznacznikiem honoru jest niewatpliwie ekonomia:
»Skoro bogactwo podnosi status i uwalnia kobiety od absolutnego obowigzku
czystoéci (dziewictwa), podstawowe wyznaczniki honoru musza by¢ ekono-
miczne”. Odpowiednia suma pieniedzy jest w stanie wyzwoli¢ zaréwno mez-
czyzng, jak i kobiete od sztywnych zasad moralnych, dajac przyzwolenie na
wieksza swobode, nawet w sferze seksualne;j.

Jesli zalozymy, ze wstyd wyznacza spoteczne wymogi zachowania kobiet
(odnosi sie zaréwno do obowiazkéw wobec rodziny, jak i utrzymania seksualnej
skromnosci i czystos$ci), to honor, a wiasciwie zwigzane z nim wzory postaw
okre$la¢ maja moralng postawe mezczyzn.

PRYWATNE I PUBLICZNE

Zauroczona strukturalizmem antropologia kulturowa wskaze w tym miej-
scu na tradycyjng opozycje sfery publicznej i prywatnej, ktérej analogia sta-
nie sie podzial na to, co meskie i zenskie. Laczenie sfery kobiecej z tym, co
,blizsze naturze” (Malinowski 1984; Lévi-Strauss 1969), stawia kobiete w roli
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opiekunki ogniska domowego (Ortner 1982). Jak twierdzi Henrietta L. Mo-
ore (2003, s. 318): ,Ta wlasnie idea stoi u poczatku kolejnego watku «antro-
pologii kobiet», ktéry taczy dychotomie natura-kultura z odpowiadajacym jej
podziatem na «domowe» i «publiczne»”. Sfera domowa, czyli to, co laczy sie
z szeroko rozumianym pojeciem rodziny: wychowywanie dzieci oraz dbanie
o gospodarstwo domowe, przeciwstawione jest sferze publicznej. ,W spote-
czenstwie zachodnim rodzina, dom i to co domowe rozumiane sa jako je-
dyna jednostka, ktéra definiuje kontrast wobec publicznej sfery pracy, intere-
sow 1 polityki czy, innymi stowy, wobec kapitalistycznych relacji rynkowych”
(Moore 2003, s. 321). Odwolujac sie w tym momencie do podzialu Victora
Turnera (1969) wyréznimy dwie przeciwstawne, lecz dopelniajace si¢ fazy ry-
tualu: strukture oraz communitas. Wedlug Turnera, struktura odnosi si¢ do
spraw zwiazanych z polityka oraz prawem i jest charakterystyczna, przynaj-
mniej w spoleczenstwach patrylinearnych, dla zachowan zarezerwowanych dla
mezczyzn. Communitas, poczucie wiezi i wspélnoty — wigzane z uczuciowo-
$cig tradycyjnie przypisywana kobietom — Igczone jest z sitami mistycznymi
i moralnoscia, a takze z lineazem lub terytorium. Struktura charakteryzuje
dzialania wymagajace przybrania pozy, niejako stania sie aktorem, ktérego gra
dotyczy gtéwnie $wiata poza $cista wspoélnota. Communitas centralizuje rela-
cje w obrebie oséb $ci$le ze soba spokrewnionych, ustala pozycje poszczegdl-
nych cztonkdéw, przede wszystkim w odwotaniu do tradycji oraz nieodlacznie
z nig zwigzanej moralnosci. Communitas, w odréznieniu od struktury, umozli-
wia spontaniczne okazywanie uczu¢ oraz bezinteresowno$¢, a takze dopuszcza
szczero$¢ w ujawnianiu stabosci (Turner nazywa to ,sitami stabosci”). W ta-
kim ujeciu rodzina staje sie jednym z nielicznych obszaréw, na ktérych mozliwe
stajg si¢ relacje szczere i bezinteresowne, moze zaistnie¢ prawdziwa ,,commu-
nitas” (Turner 1969). Za jej utrzymywanie odpowiedzialna jest kobieta. Rolg
mezczyzny jest wykazac¢ sie w sferze publiczne;j.

W celu lepszego zilustrowania postawione]j tezy nawiaze do prac, ktore
zawieraja omowienie fenomenu wstydu w $redniowiecznym malarstwie flo-
renckim (Clifton 1999; Hollander 2003). Prowadzone w ostatnich latach prace
rekonstrukcyjne w kaplicy Brancacci w ko$ciele Santa Maria del Carmine we
Florencji pozwolily na nowo odkry¢ zapomniany obraz Masaccia, $redniowiecz-
nego malarza florenckiego, zatytutowany Wygnanie z ogrodu Eden. Namalowany
w 1425 r. obraz zostal uznany za kanoniczny przykiad wyobrazenia wstydu
w malarstwie zachodnim (Hollander 2003). Uwage badaczy sztuki oraz kultury
$redniowiecza zwrdcila niezwykle precyzyjna demonstracja szczegdtéw anato-
micznych (od konica XVII wieku w miejscach uznanych za niegodne ogladania
Pierwszym Rodzicom umieszczano figowe liscie, ktére jednak podczas prac re-
konstrukcyjnych odpadty). To, co wzbudzito najwigksze zainteresowanie obra-
zem, niewatpliwie nawiazuje do interpretacji gestéw Adama i Ewy w kontekscie
tradycyjnych stereotypoéw pici. Obraz Massacia przedstawia wygnanie z Raju,
podczas ktérego Adam i Ewa pograzeni w rozpaczy i $wiadomi swojego grze-
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chu do$wiadczajg wstydu zwiazanego z wlasnym uczynkiem. Odczucie wstydu
u Adama przejawia sie zastonieciem obiema rekoma calej twarzy. Wstyd Ewy
karze jej prawa reka zastonié piersi, lewa genitalia, a twarz z wyrazem rozpaczy
pozostaje odstonieta. Glowa Adama jest pochylona, Ewy za$ uniesiona. Warto
sprobowac odczyta¢ ukazane na obrazie pozycje i znaki w kontekscie przesyco-
nych odwotaniami do nauk biblijnych kanonéw kultury i sztuki sredniowiecza,
gdyz — jak twierdzi badacz historii gestow — ,Wszystkie jezyki ciala sa sztucz-
ne, ze wzgledu na forme przyswajania ich, i dlatego pozwalaja na interpretacje
bedaca spolecznym i historycznym konstruktem” (Burke 1991 s. 79).

Za bezposrednie zrédlo i przyczyne popelnienia grzechu pierworodnego
uwazano (czego dowodem sg zaréwno teksty $w. Augustyna, jak i inne eg-
zemplifikacje zaczerpnigte ze $redniowiecznej sztuki) wybujala seksualnos¢
Ewy (Clifton 1999). Biblijne jabiko (wczesniej takze figa — w $redniowiecz-
nych Wloszech symbol kobiecych genitaliéw) jest reprezentacjag owocu grze-
chu, ktéry nalezy interpretowac jako seksualne zblizenie. Przez ukazanie Ewy
zakrywajacej genitalia i piersi Massacio identyfikuje jej seksualno$¢ z popet-
nionym grzechem i Zréodtem powstalego wstydu. Polgczenie pierwotnego grze-
chu z seksualnos$cig wskazuje na Ewe jako na (skuteczng) kusicielke i zrédio
przyszlych nieszczed¢. W sredniowieczu podejmowano wiele inicjatyw przeciw
kobiecej proznosci (Cadden 1993, s. 26), zakazujac kobietom (przynajmniej
w sferze normatywnej) noszenia ostentacyjnych ubioréw, makijazu i uzywania
kosmetykdéw, w ktérych upatrywano zrédla préznosci oraz moralnych klopo-
téw i komplikacji. Kobieta w swoim ubiorze, mowie i zachowaniu powinna
wykazywac sie skromnoscia, a przede wszystkim unika¢ rozgtosu i skandalu.
Dlatego tez jej wycofanie w sfere obowiazkéw domowych uwazano za zacho-
wanie najbardziej pozadane lub po prostu jedyne mozliwe do zaakceptowania.

Mimo ze Ewa jest gtéwng bohaterka wygnania z Raju, a raczej wlasnie dla-
tego, Adam zostal obsadzony w roli gtéwnego bohatera swiata ziemskiego.
Mezczyzna zajmuje miejsce niejako blizsze Chrystusowi, gdyz w przeciwien-
stwie do kobiety, ktéra zostala stworzona z zebra mezczyzny, jest boskim pier-
wowzorem. Jak czytamy w Pierwszym Liscie do Koryntian (11:3) ,,Chcialbym,
zebyscie wiedzieli, ze gtowg kazdego mezczyzny jest Chrystus, mezczyzna za$
jest gtowa kobiety”. W obrazie Massacia twarz Adama zostala zastonieta w ge-
$cie skruchy i wstydu, gdyz — utozsamiana z umyslem, rozumem i madroscia
— jest nadrzedna w stosunku do reszty ciala. James Cliffton tlumaczy od-
mienno$¢ gestow Adama i Ewy réznorodnym odczuwaniem i przejawianiem
wstydu: ,,Gest ro6zni sie w zalezno$ci od trwalych, specyficznych dla pici wy-
obrazen wstydu. Powiedzmy, ze mezczyzna, jako istota pierwotnie racjonalna
dos$wiadcza intelektualnego (duchowego) wstydu, a wiec zakrywa swojg twarz
(gtowe) jako zrodio powstania przyczyn wstydu, podczas gdy kobieta, bedaca
stworzeniem pierwotnie cielesnym i zmystowym, doswiadcza wstydu seksual-
nego, a wiec zakrywa strefy budzace pozadanie piciowe” (Cliffton 1999, s. 642).
Symboliczng opozycja umystu jest cialo biologiczne, kojarzace sie z uczuciami
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i seksualnoscia, czyli tradycyjnymi atrybutami kobiecosci. Ewa, niejako nie-
$wiadoma lub tez nie wykorzystujaca swojego rozumu, zaslania nie to, co
najwazniejsze, lecz to, co stato si¢ bezposrednim Zrédiem wygnania. Odma-
wianie kobiecemu zachowaniu racjonalnosci ma dlugie korzenie, ktérych —
jak podkresla Genevieve Lloyd dopatrzy¢ sie takze mozna w filozofii: ,,0d po-
czatkéw mysli filozoficznej kobieco$¢ byta symbolicznie kojarzona z tym, co
Rozum rzekomo odrzucit” (Lloyd 1984, s. 2).

Przez podkreslenie réznicy gestow Adama i Ewy Massacio w omawianym
obrazie nawiazal do interpretacji swoich czaséw, a poniewaz zZroédla tych in-
terpretacji sa ciagle dos¢ uniwersalne, mozemy odnies¢ je do wspoélczesnych
wyobrazen na temat roli kobiety i mezczyzny zaréwno w zyciu publicznym, jak
i w rodzinie.

RODZINA JAKO WARTOSC NADRZEDNA

Opisane réznice miedzy spolecznie pozadanymi typami zachowan kobiety
imezczyzny, takze podzial na sfer¢ prywatna i publiczna, wydaja si¢ zaskakujaco
uniwersalne i obecne nawet we wspodlczesnym $wiecie. Co prawda, najlatwiej
zaobserwowa¢ je w matych spotecznoéciach, dzigki ich statycznej strukturze
oraz sklonnosci do kultywowania tradycji, jednak pewne elementy funkcjonuja
dosy¢ powszechnie. Wystarczy uwaznie przeanalizowa¢ dyskurs publiczny, aby
stwierdzi¢, iz uznane juz za archaiczne oraz wielokrotnie wysmiane podziaty
i kompleksy nadal funkcjonuja. Jak twierdzi Arthur Koestler, to, co mozemy
uzna¢ za osiagniecia szeroko rozumianej nauki, w zyciu codziennym znajduje
zastosowanie i wykorzystanie po dziesigtkach lat lub nawet wiekach, poniewaz
»zachowanie spoleczne dysponuje znacznie wiekszg silg bezwtadnosci anizeli
mys$l. Zawsze istnieje ogromna sprzeczno$¢ miedzy naszym kolektywnym spo-
sobem bycia a nagromadzonymi zasobami wiedzy, sztuki i techniki. [...] Odle-
gloé¢ miedzy biblioteka a sypialnia jest astronomiczna” (cyt. za: Topolski 2004,
s. 248).

Obowiazek nieprzekraczania granicy wstydu lub honoru dotyczy zaréwno
kobiet, jak i mezczyzn, istnieja bowiem takie sfery zycia, ktére sa traktowane
jako $ci$le kobiecy lub meski obowiazek, a niesprostanie im utozsamiane jest
z zyciem we wstydzie lub z Zyciem bez honoru. Rozdzial taki opiera si¢ na prze-
$wiadczeniu o zréznicowaniu odpowiedzialno$ci za pewne wystepujace w zyciu
codziennym obowigzki, ktére w zalezno$ci od swej istoty sg przypisywane bar-
dziej kobietom lub mezczyznom. Istnieje zatem podzial odpowiedzialnosci,
a ignorowanie go moze wywolaé spoleczng dezaprobate. Istnieja sytuacje —
i czesto sg to wlasnie sytuacje bardziej naznaczone zaistnieniem wstydu lub
brakiem honoru — w ktérych za nieodpowiednie zachowanie napi¢tnowana
zostanie tylko kobieta lub w ktorych wstyd zwiazany z brakiem honoru spada
gléwnie na mezczyzng. Odpowiedzialno$¢ taka dotyczy sytuacji, gdy mezczy-
zna lub kobieta stajg sie reprezentantami swojej rodziny na ,,zewnatrz” — gdy
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to, co dotychczas nalezalo do sfery prywatnej, przedostaje sie i staje widoczne
takze w sferze publicznej, gdzie poddane bedzie ocenie innych. Podzial ten po
raz kolejny pelni porzadkujacg funkcje, tym razem odnoszac si¢ nie do samych
obowiazkéw, czyli wykonywanych przez kobiete lub mezczyzne czynnosci, lecz
do odpowiedzialnosci za ich wypelnienie. I w takim sensie zaréwno kobieta,
jak i mezczyzna moga si¢ zajmowac pracami w domu lub praca zarobkows poza
domem, ale w przypadku jakiegokolwiek niepowodzenia, na przykiad w kwe-
stii wychowania dzieci lub utrzymania rodziny, odpowiedzialno$¢, czyli wstyd
przed innymi, spada na kobiete lub mezczyzne.

Dlaczego mimo tylu rewolucyjnych zmian oraz niebywatego tempa rozwoju
spoleczenstwa podziat ten, jak sie wydaje, caly czas jest dosy¢ zywy? Mysle, ze
przyczyn upatrywaé mozemy w tym, ze nadal postrzegany jest jako korzystny
z punktu widzenia funkcjonowania rodziny. To ona jest warto$cia nadrzedna
i jej podporzadkowany jest spoteczny podzial rél. A sfera osobista — odwolujac
si¢ ponownie do Koestlera — najskuteczniej opiera si¢ jakimkolwiek zmianom.
Taki podziat, lub pewne zwigzane z nim elementy, podtrzymywany jest jako stu-
zacy interesowi rodziny, a zaniedbanie obowiazkéw zwiazanych z peinieniem
okreslonych w niej funkcji podlega spotecznemu napigtnowaniu, do czego na-
wiazuje w swoich badaniach katalonskich wsi Asano-Tamanoi (1987, s. 110):
sWstyd nieprawosci jest podciagniety pod kategorie stygmatu wynikajacego
z zaniedban w odgrywaniu roli czionka rodziny”.
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SHAME AND HONOR AS MARKS OF PROPER BEHAVIOR
Summary

The author looks at the dichotomy between shame and honor through references
to traditional societies of the Mediterranean culture. Anthropological studies in the
1950-1980s define both concepts as morally determined social regulators. Emotions
related to shame are etymologically feminine, those related to honor are masculine.
Consequently, gender seems to determine what is moral. Therefore, one can venture
that social expectations with regard to women evolve around notions related to shame:
modesty (particularly sexual), passivity and submission. For men they evolve around
notions related to honor: activism, courage and usefulness. In contemporary discourse
this division translates into attaching women to the household related private sphere
and placing men in the public politico-economic sphere. Such a distinction solidifies
traditional social order whose role is to assist in proper functioning of the family.

Key words/stowa kluczowe

shame / wstyd; honor / honor; gender / ple¢; morality / moralnoé¢; family / rodzina;
Mediterranean culture / kultura $rédziemnomorska
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