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Wedrowanie zawsze bylo jednym z najbardziej ambiwalentnych do-
$wiadczen kulturowych — zawieszonych pomiedzy ruchem i zakorzenie-
niem, pielgrzymka i turystyka, rytuatem i widowiskiem. Jubileusz Mto-
dych 2025 byl wydarzeniem, ktdre z cata moca ujawnito te niejednoznacz-
no$¢: religijne i performatywne zarazem, glteboko afektywne, lecz osadzo-
ne w gestej strukturze instytucjonalnej!. Nie jest przypadkiem, Ze jego
uczestnicy tworzyli przez kilka dni co$, co mozna okre$li¢ jako wspdlnoty
efemeryczne: krotkotrwate, intensywne, afektywne konfiguracje relacyjne,
ktore nie konczg sie wraz z rozproszeniem ttumu, lecz znajduja dalsze zycie
w sferze cyfrowej i pamieciowej (Werbner 2015, s. 227). To wlasnie w tym
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przecieciu — pomiedzy do$wiadczeniem rytualnym a jego cyfrowa prolon-
gata — lokuje si¢ cel niniejszego artykutu: zrozumienie mechanizmoéw for-
mowania sie, trwania i reaktywacji wspoélnot efemerycznych w przestrzeni
postsekularnej. Interesuje mnie przede wszystkim to, jak krétkotrwate
doswiadczenia afektywnego wspdlnotowania — $piew, gest, dotyk, spoj-
rzenie, obecno$¢ w ttumie — sa zapamietywane, reprodukowane i przedtu-
zane poprzez materialne i cyfrowe ,,punkty pamieciowe” (Wilensky 2014).
Innymi stowy: jak efemeryczno$¢ staje sie¢ medium trwatosci.

Badanie to wyrasta z kilku wspoétczesnych przesunie¢ w humanistyce.
Po pierwsze, z rosngcego zainteresowania mobilnoscig religijng (Margry
2008), w ktorej pielgrzymbka nie jest juz tylko forma poboznosci, lecz dyna-
miczna przestrzenia przeptywu afektow, obrazéw i ciat. Po drugie, z inspi-
racji socjologia rezonansu Hartmuta Rosy (2019), ktéra pozwala uchwycic¢
wymiar afektywnej wzajemnosci pomiedzy ludZmi, miejscami i obiektami.
Po trzecie, z potrzeby ponownego przemyslenia klasycznego pojecia com-
munitas Victora Turnera w kontekscie kultury sieciowej i liminoidalnych
rytualéw wspoéiczesnosci (Turner 2005; Turner, Turner 2009) Jubileusz
Mtiodych stanowi w tym ujeciu nie tyle ,wydarzenie religijne” w trady-
cyjnym sensie, ile laboratorium wspoétczesnych form wspdlnotowosci —
od cielesnej obecnosci w tlumie po mikrorelacje w mediach spoteczno-
$ciowych. Podejscie etnograficzne, ktére tu proponuje, jest wiec wielomo-
dalne: faczy obserwacje uczestniczacag w przestrzeni fizycznej i cyfrowe;j,
analize wizualng (fotografie, filmy, transmisje), notatki terenowe, a tak-
ze krétkie wywiady z uczestnikami. Celem nie jest jednak rekonstrukcja
pelnej panoramy wydarzenia, lecz uchwycenie momentéw gestych (Geertz
2005) — sytuacji, w ktérych wspdlnota staje sie widzialna, dotykalna, a za-
razem nieuchwytna.

Wspdlnoty efemeryczne, ktére obserwowatem, nie tyle ,powstaja”
i ,zanikajg”, ile raczej migocza — pojawiajg sie w chwilach afektywnej
synchronizacji, by nastepnie utrwali¢ sie w postaci sladéw, ktére uczestni-
cy rozpoznaja i przywotuja. Sa one wiec nie tylko formami obecnosci, lecz
takze formami pamieci (Hervieu-Léger 2007), ktérych topografia przypo-
mina archipelag wyspy doswiadczen potaczonych niewidzialnymi mostami
emocjonalnego i cyfrowego rezonansu.

Analizuje te zjawiska w trzech krokach. Najpierw przedstawiam ramy
teoretyczne. Nastepnie opisuje kontekst etnograficzny Jubileuszu Mto-
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dych i metodologie, aby w dalszej czeéci przejs$¢ do analizy wybranych scen
— ,,punktéw pamieciowych”, co stanowi 0§ empiryczng artykutu. Na ko-
niec proponuje interpretacje wspoélnot efemerycznych jako rezonans, ktéry
taczy cielesno$¢, medialnoé¢ i pamie¢ w nowej, postsekularnej konfiguracji
wspoélnotowosci. Prezentowane badanie ma charakter rozpoznawczy i ja-
kosciowy, co wiaze sie z pewnymi ograniczeniami. Po pierwsze, zakres
czasowy obserwacji obejmowal okres samego wydarzenia oraz jedynie
kilka miesiecy po nim, co nie pozwala na pelne uchwycenie dtugofalo-
wych proceséw reaktywacji wspoélnot. Po drugie, materialt empiryczny ma
charakter fragmentaryczny i afektywny — stanowi zapis mikrozdarzen
i indywidualnych doswiadczen, a nie reprezentatywny obraz uczestnikow
Jubileuszu. Po trzecie, interpretacja danych ma charakter hermeneutyczny,
a wiec opiera sie na badawczej wrazliwosci i kontekstualnym odczytaniu
sytuacji, a nie na obiektywnym pomiarze. Te ograniczenia nie podwazaja
wartosci analizy, lecz wskazuja na konieczno$¢ traktowania jej jako etapu
wstepnego, otwierajacego pole do dalszych, longitudinalnych badan nad
trwaniem wspélnot efemerycznych.

RAMY TEORETYCZNE: WSPOLNOTY EFEMERYCZNE,
COMMUNITAS LIMINOIDALNA I CYFROWA PROLONGATA

Kategoria wspdlnot efemerycznych sytuuje si¢ na przecieciu trzech poél:
antropologii rytuatu, socjologii afektéw i badan nad mediami cyfrowymi.
Obejmuje ona takie formy wiezi, ktére powstaja w intensywnych sytu-
acjach wspotobecnosci — cielesnej lub cyfrowej — i trwaja na tyle dtugo,
by wytworzy¢ chwilowe doswiadczenie wspdlnoty, cho¢ niekoniecznie sta-
bilng strukture spoteczna. Ich dynamika wymyka sie klasycznym ujeciom
wspoélnotowosci, takim jak solidarno$¢ mechaniczna Durkheima (1990)
czy communitas w sensie Turnera (2009; 2010a), poniewaz opiera sie ra-
czej na przeptywie afektéw niz na wspdlnych normach.

Victor Turner (2010a), analizujac rytuaty przejScia w spoteczenstwach
tradycyjnych, opisat stan liminalny jako przestrzen zawieszenia — mo-
ment miedzy struktura a antystrukturg, w ktérym uczestnicy rytuatu do-
$wiadczajg réwnosci i wspdlnoty (communitas). Jednak juz w latach sie-
demdziesiatych XX wieku Turner i Edith Turner, jego wspdtpracowniczka,
zauwazyli, ze w spoteczenstwach postindustrialnych rytuat traci instytu-
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cjonalng obowigzkowo$¢, a liminalno$¢ przeksztatca si¢ w liminoidalno$¢
— sfere dobrowolnej, czesto estetyzowanej gry (Turner, Turner 2009;
Turner 2005, 2010b). W tym ujeciu pielgrzymka wspdtczesna, taka jak
Jubileusz Mtodych 2025, nie jest juz rytuatem przej$cia w sensie sakral-
nym, lecz raczej przestrzenia liminoidalna: dobrowolnym uczestnictwem
w zbiorowym spektaklu, ktéry generuje communitas o charakterze chwilo-
wym i afektywnym. Zygmunt Bauman (2000) trafnie zauwazyt, ze w kul-
turze plynnej nowoczesnosci rytualy ulegaja estetyzacji i przeksztatceniu
w formy gry — uczestnictwo w nich staje sie sposobem przezycia wspélno-
towosci, a nie jej utrwalenia. Turnerowska koncepcja communitas nie traci
aktualno$ci, lecz otwiera si¢ na nowe pola interpretacji w epoce cyfrowej
mediatyzacji. Jej istotg pozostaje moment przej$ciowego zjednoczenia —
do$wiadczenie rownosci i intensywnosci afektywnej — lecz wspodtczesnie
realizuje si¢ ono w innych warunkach infrastrukturalnych. Wspétczesna
communitas jest juz nie tylko relacja cial w przestrzeni rytuatu, lecz takze
relacja afektéw w obiegu mediéw, ktére przedtuzaja i moduluja emocjonal-
ng energie zgromadzen (Couldry, Hepp 2016; Hjarvard 2013). Dlatego nie
chodzi o przekroczenie Turnera, lecz o jego uzupelnienie — o poszerzenie
modelu liminalno$ci o wymiar cyfrowy i afektywny. W tej perspektywie
communitas jest nie przeciwienstwem struktury, ale stanem emergentnym,
ktéry moze powracaé dzieki medialnym $ladom i sieciowym formom pa-
mieci. Turnerowskie ,,zawieszenie struktury” przybiera dzi§ postaé roz-
proszonego liminoidum — pola, w ktérym uczestnicy wspéttworzg rytuat
poprzez transmisje, komentarz, gest i obraz. Jubileusz Mtodych 2025 staje
sie w tym sensie laboratorium ,,communitas 2.0”: wspdlnoty zdolnej do sa-
moodtwarzania si¢ w cyfrowej ekumenie. A zatem Turnerowska koncepcja
communitas stanowi punkt wyjécia do analizy wspdtczesnych rytuatéw. Nie
tyle traci ona aktualno$(, ile ulega przeksztalceniu. Mozna méwic o jej cy-
frowej i afektywnej prolongacie — communitas, ktéra utrzymuje sie dzieki
technologicznej mediacji i pamieci uczestnikdw, a nie tylko dzieki wspdlnej
fizycznej obecnosci.

Wspdlnoty efemeryczne nie sg zjawiskiem marginalnym — sg jednym
z najbardziej charakterystycznych formatéw spotecznosci w pdznej nowo-
czesno$ci. Mozna je rozumie¢ jako tymczasowe konfiguracje afektywne,
ktoére uruchamiajg sie w momencie emocjonalnego rezonansu (Rosa 2019)
i rozpadaja, gdy napiecie afektywne stabnie. Afekt w tym ujeciu pelni role
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spotecznego chwilowego spoiwa — intensywno$ci, ktdra scala jednostki
w do$wiadczeniu wspélnym, zanim struktury refleksyjne i instytucjonalne
zdaza sie¢ wytworzy¢. Takie zjawiska Turner okredlal mianem communitas
spontanea (Turner 2010a, s. 96), jednak w kontekscie spoteczenstw sie-
ciowych majg one nie tylko wymiar cielesny, lecz takze medialny. W tym
sensie Jubileusz Mtodych jest przyktadem tego, co José Casanova (2005)
nazwat ,,publicznym katolicyzmem” — religijno$cia performatywna, ktéra
manifestuje sie w przestrzeni publicznej, ale tez ulega cyfrowej prolon-
gacie. Wspdlne $piewy, gesty solidarnos$ci czy spontaniczne rytualy (np.
modlitwy przy Fontannie di Trevi transmitowane na Zywo przez uczestni-
koéw) sg przyktadami chwilowego rezonansu, ktéry wytwarza efemeryczng
communitas, trwajaca, dopoki utrzymuje sie emocjonalna intensywnos$¢
i potaczenie medialne.

Nie sposéb nie odwotaé sie tez do koncepcji smart mobs — pojecia uku-
tego przez Howarda Rheingolda (2002), opisujacego samoorganizujace
si¢ grupy, ktére wykorzystuja nowe media do spontanicznego dziatania
zbiorowego. W odniesieniu do pielgrzymki jubileuszowej ta koncepcja
okazuje sie niezwykle uzyteczna. Uczestnicy Jubileuszu, komunikujac sie
przez aplikacje, czaty i media spoteczno$ciowe, tworza efemeryczne sie-
ci dzialania, ktére przypominajg wlasnie smart mobs — struktury ptynne,
afektywne, pozbawione centrum, w ktérych ludzie, dzieki nowoczesnym
technologiom (internet, telefony komérkowe), moga blyskawicznie ko-
ordynowa¢ swoje dzialania, czesto w celu organizowania spontanicznych
zgromadzen, protestdéw, a nawet rozrywki (jak flash moby), dziatajac ja-
ko zjednoczona sita, mimo ze si¢ nie znaja. Te chwilowe zgrupowania
(np. wspdlne spontaniczne $piewy, akcje solidarno$ciowe czy flash moby
modlitewne) sa mikroformami communitas liminoidalnej, w ktérej emo-
cje kraza miedzy ciatami, ekranami i symbolami religijnymi. Jednocze-
$nie $lady tych interakcji — zdjecia, nagrania, hasztagi — tworzg cyfrowsa
prolongate wspdlnoty (Hjarvard 2013). Media spotecznoéciowe nie tylko
dokumentuja wydarzenia, ale performatywnie je wspottworzg — stano-
wiac infrastrukture dla wspdlnot efemerycznych, w ktérych afekt i obraz
funkcjonujg jako narzedzia wspdtbycia, stajac sie wspotczesnym , terenem
rytuatu” (Horst, Miller 2020; Postill, Pink 2012). Dzieki nim efemeryczne
doswiadczenie nabiera drugiego zycia w przestrzeni online, przeksztatca-
jac sie w forme pamieci afektywnej (Kozinets 2015, s. 69-75). Nie jest to
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juz wspdlnota instytucjonalna, lecz raczej sie¢ punktéw, ktére moga by¢
przywolywane, udostepniane, reinterpretowane. W ten sposéb efemerycz-
no$¢ zyskuje paradoksalny wymiar trwato$ci: nie poprzez struktury, ale
poprzez §lady — obrazy, emocje, narracje, ktére pozostaja w obiegu. To
wtlasdnie ta logika prolongaty — chwilowej, ale reprodukowalnej — stano-
wi o specyfice wspotczesnych communitas cyfrowo-afektywnych.

Daniele Hervieu-Léger (2007) w klasycznej juz koncepgji religii jako
pamieci wskazala, ze w spoteczenstwach pdZnej nowoczesnosci pamiec re-
ligijna ulega fragmentacji, a dos§wiadczenie sacrum przemieszcza sie z insty-
tucji do biografii. W tym sensie punkty pamieciowe — momenty intensyw-
nego doswiadczenia religijnego, ktére zapadaja w emocjonalne archiwum
jednostki — sg wta$nie mikrosktadnikami nowej formy wspélnotowosci.
Nie sa one no$nikami trwatej tradycji, lecz no$nikami afektywnej pamieci
wspolnotowej, ktéra moze by¢ reaktywowana w sytuacjach pézZniejszych.
Wspdlnoty efemeryczne sg zatem nie tylko chwilowymi konstelacjami ciat
i emocji, ale tez potencjalnymi zalazkami pamigci, ktére moga zostaé od-
tworzone w sieci — na zasadzie re-entry (Luhmann 2012; Hoskins 2009).
Z tego powodu teza o ich catkowitej nietrwato$ci wydaje si¢ zbyt uprosz-
czona. Raczej nalezy mowic¢ o trwalo$ci rozproszonej — istnieniu w trybie
udpienia, w zbiorach pamieci cyfrowej, ktéra w odpowiednim momencie
moze ponownie ozywi¢ communitas.

Trwato$¢ wspdlnot efemerycznych nie polega na ich ciagtodci w czasie,
lecz na zdolno$ci do ponownego uruchamiania wiezi w przestrzeni pamieci
i mediéw. Analiza cyfrowych §ladéw pozostawionych po Jubileuszu Mto-
dych — zwlaszcza wpiséw i komentarzy pod hasztagami #GiubileoGiovani
i #RomaFaithWalk — ukazuje, Zze te mikrorelacje nie wygasty wraz z roz-
proszeniem uczestnikéw. W ciagu kilku miesiecy po wydarzeniu pojawiaty
sie liczne powroty do wspdlnych doswiadczen: fotografie z podpisami an-
cora insieme nel cuore lub Roma ci ha cambiati, krétkie wspomnienia o spo-
tkaniach, a nawet nowe inicjatywy modlitewne online organizowane przez
dawnych uczestnikéw. Jeden z postéw, opublikowany dwa miesigce po wy-
darzeniu, zawierat film z procesji z podpisem: ,,Nie ma juz ttumu, ale wcigz
stysze ten $piew” (Instagram, 17.09.2025, #GiubileoGiovani). Takie przy-
ktady wskazuja, ze wspdlnoty efemeryczne rozwijaja wlasng ,,gramatyke
trwania” — oparta nie na strukturach organizacyjnych, lecz na afektywnej
retencji (Ahmed 2014) i powracajacym rytuale pamieci. Media spoteczno-
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Sciowe petnia tu role przedtuzonej sceny rytualnej, w ktérej doswiadczenia
ulegajg ciaglej rekontekstualizacji. W tym sensie mozna méwi¢ o pamieci
dyfuzyjnej — pamieci, ktéra nie jest magazynem, lecz siecig impulséw, sta-
le aktywowanych przez nowe wpisy, wspomnienia i obrazy (Gnat 2020).
Efemeryczno$¢ okazuje si¢ zatem nie przeciwienstwem trwatosci, lecz jej
alternatywnym trybem — trwaniem w potencjale. Wspélnota przetrwa,
dopdki istnieje mozliwos¢ jej ponownego przywotania, nawet jesli tylko
poprzez cyfrowy znak, emotikon, fraze, ktéra odsyta do wspdlnego mo-
mentu rezonansu. W ten sposéb rytuatl jubileuszowy rozciaga sie poza
czas $wieta, w przestrzen niekoriczacego si¢ re-entry, w ktérej afekt, ob-
raz i pamie¢ splatajg sie w dynamiczny ekosystem wspdlnotowosci.

KONTEKST BADAN: JUBILEUSZ MELODYCH 2025

Jubileusz Mtodych byt czescig szerzej zakrojonego Roku Jubileuszowe-
g0 2025, ogloszonego przez papieza Franciszka jako czas ,,nadziei i odnowy
duchowej” (Franciszek 2024) po okresie pandemii i globalnych napiec spo-
tecznych. Jubileusze — instytucja o niemal o§miowiekowej historii — sg
w Kosciele katolickim rytuatami o cyklicznej strukturze, taczacymi wy-
miar religijny, pielgrzymkowy i spektakularny. Od pierwszego jubileuszu
w 1300 roku, kiedy pielgrzymi przybywali do Rzymu, aby uzyska¢ od-
pust zupetlny, instytucja ta ewoluowata w kierunku coraz bardziej ztozonej
formy religijnego megawydarzenia (Turner, Turner 2009; Eade, Sallnow
1991). Jubileusz Mtodych 2025 zgromadzit wedtug réznych danych okoto
miliona oséb z catego $wiata (eKAI 2025). Byto to wydarzenie organizo-
wane przez Watykan we wspotpracy z wtadzami Rzymu i licznymi rucha-
mi mtodziezowymi Koéciota, ktére — w odréznieniu od Swiatowych Dni
Mtodziezy — miato charakter bardziej pielgrzymkowo-refleksyjny niz fe-
stiwalowy (Bajgier-Kowalska, Tracz 2019, s. 59). Z socjologicznego punk-
tu widzenia Jubileusz mozna okresli¢ jako hybrydowa forme pielgrzymki
postsekularnej. Uczestnicy przybywaja, by doswiadczy¢ sacrum, ale takze
by wspétuczestniczy¢é w wydarzeniu medialnym, performatywnym i trans-
narodowym. Przestrzen Rzymu — miasta-sanktuarium, ktére samo jest
ikong religijnosci — staje sie w tym czasie siecig mobilnosci afektywnej,
ludzie, obrazy, dzwieki i symbole krazg w niej z intensywnoscia charakte-
rystyczng dla wspoétczesnych ,wydarzen totalnych” (Roche 2000). Z per-
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spektywy antropologicznej Jubileusz peini wiec funkcje rytuatu przejécia
o liminoidalnym charakterze (Turner 2010b; Bauman 2000). Nie jest juz
obowigzkowym aktem poboznosci, lecz dobrowolnym do$wiadczeniem,
ktore taczy elementy religii, widowiska i gry. Uczestnicy przekraczaja prég
codziennoéci, by zanurzy¢ si¢ w przestrzeni wspdlnotowego uniesienia, ale
tez autoprezentagji, selfie, gestéw solidarnosci czy spontanicznych perfor-
mansOw w przestrzeni miejskiej (Larionow 2024, s. 160).

Mozna powiedzie¢, ze jest to przyktad sakralizacji mobilnos$ci — pro-
cesu, w ktérym przemieszczanie sie nabiera znaczen religijnych, emocjo-
nalnych i tozsamos$ciowych. Podobne zjawiska opisywali miedzy innymi
Michael A. Di Giovine i Jaeyeon Choe (2019) oraz Dionigi Albera i John
Eade (2015) wskazujac, ze pielgrzymki XXI wieku nie sg juz wylacznie
droga ku $wietosci, lecz rowniez praktyka komunikacyjna i afektywna,
w ktérej jednostki negocjuja swoje miejsce w globalnym katolicyzmie.
Charakter Jubileuszu byt przy tym wysoce zorganizowany i zmediatyzo-
wany. Uczestnicy rejestrowali si¢ w specjalnej aplikacji ,,Giubileo2025”,
umozliwiajacej planowanie tras pielgrzymkowych, udziat w wydarzeniach
i dostep do modlitw. W przestrzeni cyfrowej powstawaly tymczasowe
wspolnoty komunikacyjne — grupy, hasztagi, czaty — ktére przetrwa-
ty dtugo po zakonczeniu wydarzenia, przeksztatcajac si¢ w mikroarchiwa
afektywnej pamieci. Réwnoczesénie cato§¢ wydarzenia byta transmitowa-
na w mediach tradycyjnych i spoteczno$ciowych, co uczynito z Jubileuszu
nie tylko rytuat religijny, lecz takze globalny spektakl wspdlnoty (Dayan,
Katz 1992). Z punktu widzenia etnograficznego to wtasnie w tej splotowej
strukturze — miedzy fizyczna obecno$cig a cyfrowa prolongata — ujawnia
sie fenomen wspdélnot efemerycznych. Ich uczestnicy tworza chwilowe,
intensywne relacje, ktére nie musza przeksztatca¢ si¢ w trwate wspol-
noty instytucjonalne, ale pozostawiajg po sobie $lady w postaci emocji,
obrazéw, mikronarracji. Te $lady stanowia materiat, z ktérego rekonstru-
uje punkty pamieciowe — momenty afektywnego rezonansu, w ktérych
wspolnota staje sie odczuwalna, cho¢ ulotna (Bursztyka 2018, s. 120).

W wymiarze teologicznym jubileusz jest rytuatem przebaczenia, w kt6-
rym sacrum odnowy dotyka codziennos$ci. Od bulli Antiquorum habet fida
relatio Bonifacego VIII po Misericordiae Vultus Franciszka idea jubileuszu
taczy sie z doswiadczeniem przej$cia — oczyszczenia, pojednania i nadziei
(Wozniak 2025, s. 120). Papiez Franciszek w oredziu na Rok Jubileuszowy
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2025 pisat, ze jest to czas, w ktérym Koscidt pragnie da¢ $wiatu znak po-
jednania, aby rany ludzko$ci mogly zosta¢ uzdrowione przez mitosierdzie
(Wozniak 2025, s. 130). Ten wymiar teologiczny wspéttworzy afektywne
tlo pielgrzymki: emocje uczestnikow nie sa jedynie reakcja na widowisko,
lecz forma uczestnictwa w teologii mitosierdzia. Dla antropologa oznacza
to, ze afekt nie jest wylacznie kategorig emocjonalng, ale takze medium
teologicznym — sposobem, w jaki sacrum staje sie¢ obecne poprzez ciato.
Jubileusz Mtodych byt wiec zaréwno wydarzeniem spotecznym, jak i ry-
tuatem przebaczenia, w ktérym gest, dotyk i $piew sg zarazem formami
modlitwy i komunikacji. W tym sensie sacrum jubileuszowe nie jest trans-
cendentne wobec uczestnikéw, lecz rozproszone miedzy nimi — obecne
w ruchu, spojrzeniu, wspdélnym $piewie, a takze w cyfrowych $ladach, kto-
re niosg echo modlitwy w przestrzen sieci.

Dlatego Jubileusz Mtodych 2025 jest dla mnie nie tylko wydarzeniem
religijnym, lecz socjologicznym laboratorium wspoétczesnej wspdlnotowo-
$ci. Pozwala uchwyci¢, jak w warunkach globalnej sieci i rozproszonego
sacrum (Hervieu-Léger 2007) mozliwe jest jeszcze doswiadczenie commu-
nitas — nie tyle w jego klasycznym, rytualnym sensie, ile w postaci afek-
tywnego blysku, ktéry taczy ludzi na chwile, a nastepnie krazy w cyfrowym
obiegu pamieci.

METODOLOGIA:
ETNOGRAFIA WIELOMODALNA I ANALIZA PUNKTOW PAMIECIOWYCH

Badanie, ktérego wyniki przedstawiam w tym artykule, zostato zapla-
nowane jako etnografia wielomodalna — strategia badawcza taczaca ob-
serwacje uczestniczaca, rejestracje audiowizualna, analize tresci cyfrowych
oraz rekonstrukcje afektywnych i przestrzennych trajektorii uczestnikéw.
Wybdr takiej metody wynikat z zatozenia, ze wspdtczesne formy wspdlno-
towo$ci nie manifestujq sie wyltacznie ani w sferze cielesnej, ani wirtualne;j,
lecz w ich nieustannym splocie i przejsciu.

Termin ,etnografia wielomodalna” (Dicks i in. 2006; Pink 2015; Horst,
Miller 2020) opisuje badania, ktére uwzgledniajg réznorodne media obec-
nosci: dZzwiek, obraz, tekst, gest, ale tez transmisje cyfrowa i jej przedtuze-
nia. W odniesieniu do Jubileuszu Mlodych 2025 oznaczato to réwnoczesne
Sledzenie praktyk cielesnych, komunikacyjnych i medialnych uczestnikow:
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od procesji i wspolnych $§piewdw, przez interakcje w przestrzeni miejskie;j,
po aktywno$¢ w mediach spoteczno$ciowych (Instagram, TikTok, Whats-
App, Telegram). Badanie prowadzilem w Rzymie w dniach 27 lipca -
5 sierpnia 2025 roku, obejmujac okres gtdwnych celebragji jubileuszowych
oraz kilka dni przygotowan. W tym czasie uczestniczytem w wydarzeniach
zaréwno oficjalnych (liturgia otwarcia, przejécie przez Drzwi Swiete, kon-
certy w Casa Polonia, jak i nieformalnych — spontanicznych modlitwach,
ulicznych performansach, wspélnych positkach, a takze mediacjach kon-
fliktéw (Simmel 2005, s. 223-227) z mieszkancami Trastevere czy Esqui-
lino. Kontakt z uczestnikami miat charakter naturalny i nieformalny —
rozmowy prowadzone byly w trakcie przemarszéw, wspdlnych positkow
i momentow odpoczynku. Nie stosowatem kwestionariusza, lecz rejestro-
watem wypowiedzi w formie notatek, cytatow i zapiséw fonicznych, traktu-
jac je jako mikro$wiadectwa doswiadczenia communitas. Ten sposob groma-
dzenia materialu odpowiada logice ,etnografii chwilowej” (Pink, Morgan
2013) skupionej na ulotnych formach wspétobecnosci. Materiat obejmuje
dziesie¢ dziennikéw terenowych (85 stron notatek), 280 fotografiii 11 na-
gran wideo, 35 postéw i ok. 200 komentarzy w mediach spotecznoécio-
wych, opatrzonych hasztagami #GiubileoGiovani, #Pilgrims25 i #Roma-
FaithWalk, 3 wywiady etnograficzne pogtebione z uczestnikami Jubileuszu.
Ta dokumentacja pozwalata nie tylko uchwyci¢ momenty wspoélnotowej in-
tensywnoéci, ale takze ich cyfrowe i emocjonalne prolongaty — $lady, ktére
po zakonczeniu wydarzenia nadal krazyty w sieci, generujac wtérne obie-
gi afektywne. To wtadnie w tej miejskiej i medialnej topografii ujawnia sie
fenomen wspdlnot efemerycznych: przejsciowych, ale intensywnych kon-
figuracji relacyjnych, ktére powstajg z afektu, ruchu i komunikacji.
Badanie miato charakter eksploracyjny i oparte byto na bezposredniej
obserwacji uczestniczacej w przestrzeni wydarzenia oraz jego cyfrowych
prolongatach. Notatki terenowe prowadzitem réwnolegle w formie trady-
cyjnego dziennika oraz w aplikacji mobilnej (notes i dyktafon), co pozwoli-
to uchwycié spontaniczne reakcje i mikrozdarzenia w czasie rzeczywistym.
Rejestrowatem takze krétkie rozmowy z uczestnikami — nieformalne wy-
miany opinii, ktére traktuje nie jako wywiady sensu stricto, lecz jako ko-
mentarze sytuacyjne, ujawniajace dynamike wspdlnotowego afektu. Dane
te maja charakter jakosciowy i fragmentaryczny, stuzg raczej uchwyceniu
intensywnosci i nastroju niz rekonstrukcji pelnych biografii uczestnikéw.
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Podstawowa jednostka analityczna w badaniu staty si¢ tzw. punkty pa-
mieciowe (memory points) — krétkotrwate, afektywnie nasycone zdarzenia
wspoélnotowe, ktére pozostawiaja $lady w przestrzeni, ciele lub medium
cyfrowym. Ich identyfikacja przebiegata w trzech etapach:

* rejestracja momentu intensywnosci — sytuacji, w ktérej pojawia sie
wyrazne napiecie emocjonalne, wspdlny $piew, gest solidarnosci lub kon-
flike;

* analiza reakcji uczestnikéw — sposéb, w jaki uczestnicy komentuja
lub dokumentuja zdarzenie (wypowiedzi, nagrania, relacje);

* $ledzenie prolongaty cyfrowej — czy dany moment zostat utrwalony,
udostepniony, komentowany w sieci i czy powraca w pdzniejszych interak-
cjach.

W ten sposéb udato sie wyrdznié cztery typy punktéw pamieciowych:

* punkty harmonii (np. wspdlny $piew przy Via della Conciliazione),

* punkty konfliktu (np. spér z lokalnymi mieszkaricami o zajecie prze-
strzeni),

* punkty opieki (spontaniczna pomoc pielgrzymowi zemdlatemu
w tlumie),

* punkty wirtualne (zainicjowane lub utrwalone w przestrzeni cyfro-
wej).

Ta typologia wprowadza systematyczng analize proceséw powstawa-
nia, trwania i reaktywacji wspdlnot efemerycznych, pozwalajac przejs¢ od
obserwacji ilustracyjnych do rekonstrukcji mechanizméw wspdélnotowego
rezonansu. Dla petniejszego zrozumienia dynamiki tych czterech typow
punktéw pamieciowych warto przywotac kilka mikroscen etnograficznych,
zapisanych przeze mnie w notatkach, ktére ukazuja ich konkretne uciele-
$nienia w terenie.

Byta prawie poétnoc. Piazza Navona, zwykle roz$wietlony turystycz-
nym blaskiem, zamienil sie w co$ na ksztalt polowego sanktuarium. Na
kamiennych ptytach siedzieli mtodzi ludzie z plecakami, flagami, termo-
sami z herbatg. Nie byto sceny, mikrofonu ani oficjalnego planu. Wsréd
gwaru rozmow i stukotu butelek z wodg kto$ zaczat cicho gra¢ na gita-
rze. Po chwili dotaczyty kolejne osoby — gitara, bebenek, kilka telefonow
swiecacych jak mate ogniska. Glos dziewczyny prowadzacej $piew niodst
sie po placu, a echo odbijato sie od fasady kosciota Sant’Agnese in Agone.
Zapis w notatniku terenowym: ,,Spiewajq bez stéw, improwizujq — dzwiek
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przechodziw rytm oddechu. Kilka 0s6b ptacze, ktos trzyma kogos za ramig. Obok
mtody Wtoch klgczy i trzyma w dtoniach krzyz zrobiony z plastikowych stomek”.
Z czasem muzyka cichnie, a nad placem zapada cisza — gesta, niemal ma-
terialna. Czu¢ zapach wilgotnych kamieni, stony powiew od Tybru, ciepto
ciat siedzacych obok siebie. Niektérzy modla sie, inni po prostu milczg.
W tej ciszy nie ma programu ani wspdlnego jezyka — a mimo to rodzi
sie chwilowa synchronia. Ludzie, ktorzy sie nie znajg, zaczynaja oddychaé
w jednym rytmie. To wlasnie ten moment — nie $piew, lecz wspdlna cisza
— tworzy afektywne jadro wspoélnoty. Geertz pisal, ze rytuat jest ,model
of” i,,model for” rzeczywistosci; tu jest raczej ,model przez” — chwilowe
wcielenie idei wspélnoty w somatyczne do$wiadczenie wspoétobecnosci
(Geertz 2005). Po zakonczeniu czuwania kilka oséb wstaje, $ciskajg sie,
robia zdjecie. W sieci pojawia sie wpis: ,,#GiubileoGiovani — nie znam ich
imion, ale nigdy nie zapomne tej nocy” (Instagram, 19.09.2025, #Giubileo-
Giovani). Gdy rano (kolo szdstej) wracam w to miejsce, plac jest pusty.
Turysci robig zdjgcia fontannom Berniniego, kelnerzy rozktadaja stoliki.
Ale gdy zamykam oczy,
wciaz czuj¢ ten rytm,
te ,resztke wspdlno-
ty” (Nancy 2010) —
echo wspdlnego odde-
chu, ktére pozostaje
= w ciele i przestrzeni.
‘& W tym sensie wspol-
nota efemeryczna nie
znika — zostaje ,0sa-
dzona w kamieniu i pa-
mieci”, stajac si¢ punk-

tem pamigciowym za-

Fot. 1. Spontaniczne czuwanie pielgrzyméow
na Piazza della Pilotta

kodowanym w zmy-
stach.

Sobota, poranek. Kolumna pielgrzyméw przesuwa si¢ powoli w strone
Bazyliki $w. Piotra. Storice odbija si¢ od kamieni Via della Conciliazione,
oslepiajac i rozmywajac kontury postaci. W tlumie stychaé wielojezyczny
szum: wtoski, polski, hiszpanski, koreanski. Z gtosnikdéw rozlega sie spo-
kojna muzyka, a rytm krokow wytwarza co§ w rodzaju cielesnej harmonii.
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W tej rzece ludzi kazda jednostka jest zarazem anonimowa i niezbedna
— bez niej rytuat nie ptynie. Gdy zblizamy si¢ do Bramy Swietej, tem-
po ruchu spowalnia. Kobieta w czerwonej chuscie przykleka, a kto$ z tytu
dotyka jej ramienia, zeby podtrzymaé réwnowage. Obok grupa mtodych
Niemcéw $piewa cicho Laudate omnes gentes, a po chwili podchwytuja to
inni. DZwiek ptynie, naktada sie, znika w murach bazyliki. Notuje: ,, To
nie piesn. Nie wiadomo, gdzie sig zaczyna, a gdzie koriczy”. Kiedy przechodze
przez prog, stysze oddechy, stukot kijéw trekkingowych, czyj$ ptacz z tytu.
W tym chaosie jest porzadek — rodzaj rytualnej grawitacji, ktéra taczy lu-
dzi w ruchu. Dziewczyna obok mnie niesie maty transparent: ,,Pamigtaj, Ze
jestes czesciq wigkszej drogi”. To zdanie — banalne w jezyku, lecz glebokie
w kontekscie — staje sie metaforg efemerycznej communitas. Po drugiej
stronie Bramy ludzie nie rozchodza sie od razu. Wielu zatrzymuje sie, ro-
bi zdjecia, przesyta wiadomosci. Na TikToku pojawiajg sie setki nowych
postéw, zdjeé, relacji. W jednym z nich czytam: ,,To nie koniec pielgrzymki.
Teraz zaczyna sig jej druga potowa” (TikTok, #GiubileoGiovani, 31.08.2025).
To doswiadczenie jest paradoksal- T —

ne: sacrum i selfie, dotyk i trans- i

misja, 1zy i powiadomienie w te-
lefonie. Ale wtasnie w tym napie-
ciu, w tej ,podwdjnej obecnosci”,
wytwarza si¢ wspdtczesna forma li-
minalno$ci. Wspélnota nie jest juz
tylko rytuatem przejscia, ale prze-
plywem przezy¢ — ruchem, ktéry
pozostawia Slad w ciele i w obie-
gu cyfrowym. Wieczorem, gdy ogla-

dam te posty, widze, jak rytuat zyje
dalej: filmiki, komentarze, wymia-
ny zdje¢. Brama Swieta stata sie nie |
tylko miejscem przejécia, lecz takze
symbolem potaczenia — fizyczne-
go i wirtualnego. I cho¢ kazdy prze-

Fot. 2. Przejécie przez Drzwi Swiete
Bazyliki $w. Piotra na Watykanie

szedt jg osobno, w pamieci pozosta-
je wspdlne ,my” — efemeryczne,
lecz nie ulotne.
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Byt trzeci dzien jubileuszowych
celebracji. Wieczorem, w dzielnicy
Trastevere, gdzie waskie uliczki za-
mieniajg si¢ w labirynt kawiarenek
i trattorii, grupa pielgrzymoéw z Pol-
ski rozpoczeta spontaniczna modli-
twe przy jednym z zautkdéw pro-
wadzacych do Piazza di Santa Ma-
ria. Zatrzymali sie w przejsciu, $pie-
wajac ,,Blogostaw duszo moja Pana”
i trzymajac zapalone $wiece. W po-
wietrzu mieszatl sie zapach wosku,
wina i smazonych kalmaréw z po-
bliskich restauracji. Po kilku minu-
tach z jednej z knajpek wyszedt star-
§ szy mezczyzna — wlasciciel lokalu,

jak sie pdzniej okazalo — i zaczat

Fot. 3. Zabawa pielgrzymoéw na bazie
noclegowej w Ostii

gestykulowad, proszac, by sie prze-
suneli, bo blokujg wejscie. W ttumie
pojawito si¢ napiecie: kilku miodych zignorowato prosbe, kto§ odpowie-
dziat, ze to ,,$wigte miejsce, nie dla biznesu”. W tym momencie interwe-
niowata wolontariuszka z organizacji Giubileo2025, proszac o spokojne
rozej$cie sie. Zapis w dzienniku terenowym: ,, Atmosfera gestnieje. Dwie logi-
ki przestrzeni — sakralna i codzienna — wchodzq w kolizje. Ktos z pielgrzymoéw
mowi po wilosku: ‘Non siamo turisti, siamo pellegrini’. Wtasciciel odpowiada:
‘E 10 vivo qui ogni giorno’”. Napiecie opada dopiero po kilku minutach, gdy
cze$¢ grupy przenosi sie na plac. W ciszy kto$ zaczyna gra¢ na skrzyp-
cach — prosty motyw, ktdry tagodzi sytuacje. Ludzie zaczynajg klaska¢,
mieszkancy wychodza na balkony. W tym krétkim przejsciu od konfliktu
do harmonii ujawnia sie co$ fundamentalnego: communitas efemeryczna
nie jest wolna od tar¢, lecz rodzi si¢ wtasnie w negocjacji granic miedzy
tym, co lokalne, a tym, co pielgrzymkowe. To do$wiadczenie ukazuje, ze
wspoélnota nie zawsze jest darem jednosci, ale bywa procesem mediacji
— ,,afektywnym mostem” pomiedzy ré6znymi rytmami zycia (por. Simmel
2005, s. 223-227). W $wietle teorii Hartmuta Rosy (2019) byt to mo-
ment rezonansu przez réznice, a nie przez zbiezno$¢. Dla obserwatora ten
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epizod byt cennym dowodem na to, ze efemeryczna communitas nie jest
kategorig idylliczna, lecz dynamicznym uktadem, w ktérym konflikt moze
sta¢ sie zrodtem nowego porzadku emocjonalnego. Kilka dni pdzniej w me-
diach spotecznosciowych pojawilo sie¢ zdjecie z tej samej ulicy, opatrzone
podpisem: , Trastevere— najpierw krzyk, potem cisza, w ktérej spotkalismy sig”
(X, dawniej Twitter, 05.08.2025, #GiubileoGiovani). W ten sposéb scena
sporu przeszta transformacje: z napiecia przestrzennego w punkt pamie-
ciowy, z konfliktu w zapis wspdlnotowego pojednania.

Te trzy winiety — czuwanie na Piazza Navona, przejscie przez Bra-
me Swigtq i napiecie w Trastevere — nie sg jedynie ilustracjami. Stanowia
prébe uchwycenia ,,momentéw gestych” (Geertz 2005), w ktérych commu-
nitas efemeryczna ujawnia si¢ w sposéb zmystowy, cielesny i afektywny.
To wlasnie z analizy tych mikrosytuacji, ich przestrzennych napiec i emo-
cjonalnych rytméw, wyltonily sie dwa zasadnicze rejestry interpretacyjne
zastosowane w badaniu. Analiza danych przebiegata w tych dwéch kom-
plementarnych rejestrach:

* analiza afektywno-przestrzenna — inspirowana teoria rezonansu
Hartmuta Rosy (2019), polegajaca na mapowaniu momentéw intensyw-
nego wspotbrzmienia miedzy ciatem, przestrzenia i rytuatem;

* analiza medialna i semiotyczna — badanie, w jaki sposéb doswiad-
czenie wspolnotowe zostaje przetlumaczone na obrazy, hasztagi i narracje
w mediach cyfrowych, tworzac wtérne obiegi afektéw (Papacharissi2014).

Potaczenie tych dwoch perspektyw umozliwito uchwycenie tréjwymia-
rowej dynamiki communitas:

— chwilowej (emocjonalnej),

— przestrzennej (wspétobecnoéc),

— cyfrowej (prolongata).

W ten sposéb etnografia wielomodalna staje si¢ narzedziem badania
»liminoidalno$ci usieciowionej” — wspodtczesnej formy przejscia i wspol-
notowosci, ktéra rozwija si¢ réwnocze$nie w ciele, w miescie i w sieci.

DYNAMIKA TRWANIA: AFEKTYWNA ONTOLOGIA CHWILOWEGO

Czy mozliwe, ze Jubileusz Mtodych 2025 nie tylko gromadzi ludzi,
ale ujawnia, jak dzi$§ naprawde rozumiemy wspdlnote? Nie jest ona juz
ani darem transcendencji, ani efektem strukturalnego przymusu — sta-
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je sie zjawiskiem afektywno-procesualnym, ktére wytania si¢ na prze-
cieciu ciata, przestrzeni i technologii. Wspdlnota nie jest wiec kategoria
substancjalng, lecz relacyjng, a jej trwanie przybiera posta cyklicznych
fluktuacji: pojawienia, rozproszenia i ponownego rezonansu (por. Ingold
2011; Knott 2015). Dynamika trwania wspélnot efemerycznych ujaw-
nia si¢ w sekwencji trzech powtarzalnych faz: (1) momentu afektywnego
zawigzania, kiedy intensywno$¢ emocjonalna prowadzi do krétkotrwatej
synchronizacji uczestnikéw; (2) fazy dyspersji, gdy wspdlnota rozprasza
sie przestrzennie, lecz utrzymuje dzieki $ladom cyfrowym i pamiecio-
wym; oraz (3) reaktywacji, czyli ponownego przywotania wspodlnego do-
Swiadczenia w sieci lub podczas kolejnych spotkan. Ta triadyczna dyna-
mika — zawigzanie, rozproszenie,
reaktywacja — stanowi istote trwa-
tosci rozproszonej, charakterystycz-
nej dla wspétczesnych communitas
cyfrowych. Warto zauwazy¢, ze to
przesuniecie od wspdlnoty trwatej
* do wspolnoty reaktywnej odpowia-
da glebszemu procesowi kulturo-
wemu. W epoce mobilnosci (Shel-
ler, Urry 2006), gdy relacje podlega-
| ja ciagtlym przemieszczeniom, afek-
} tywne mikrosieci — takie jak te po-
wstajace w Rzymie — stanowig for-
me odpornoéci wobec przyspiesze-
nia i rozproszenia. Efemeryczno$¢

nie jest wigc staboscia, lecz strate-
gig adaptacyjna — sposobem, w jaki
wspolnoty potrafig przetrwaé w wa-
runkach ptynnoéci i ryzyka.

Fot. 4. Papiez wéréd mtodziezy
na Via Conciliazione

W praktyce oznacza to, ze mechanizmy wspdlnototwédrcze przesuwa-
ja sie od instytucjonalnych do dyfuzyjnych: od parafii do sieci, od ry-
tuatu do afektywnego mikrozdarzenia, od trwatych struktur do ,form
tymczasowych”, ktére mozna rekonfigurowaé¢ w zaleznosci od kontek-
stu (por. Hannerz 1992; Appadurai 1996). Jubileusz Mlodych dziata tu
jak laboratorium nowoczesnych form wspoélnotowosci — zogniskowa-
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nych, krétkotrwalych, ale zdolnych do wytwarzania intensywnego poczu-
cia sensu.

Zebrane dane terenowe pokazujg, ze podstawowym tworzywem
wspoélnot efemerycznych nie jest ideologia, ale afekt — rozumiany nie jako
emocja jednostkowa, lecz jako przepltyw energii miedzy ciatami (Massu-
mi 2002). Spiew w kolejce, cisza w ttumie, Smiech na Piazza Navona —
to nie sa tylko epizody emocjonalne, lecz momenty translacji afektywnej,
w ktérych przezycie jednostkowe staje sie doSwiadczeniem wspdlnym.
Jest to tu szczegdlnie wyrazne: afekt dziata tu jak tacznik sakralny, kto-
ry nie potrzebuje doktrynalnego jezyka, by zadziatal. Jak zauwaza Birgit
Meyer (2012, s. 24-27), w $wiecie zmediatyzowanej religijnosci afekt jest
forma ,,uciele$nionej teologii”, ktérej wierni do§wiadczajg poprzez ciato,
dzwiek, gest i obraz. Jubileusz pokazuje, ze teologia ucielesniona prze-
nika réwniez $wieckie sfery wspdlnotowego wspdtbycia — afekt religijny
i afekt spoteczny sg od siebie nieoddzielne. Obrazuje to chociazby notatka,
ktéra zapisatem jednego dnia: ,,Podczas procesji z Placu sw. Piotra w kierunku
Castel Sant’Angelo grupa mtodych Wlochéw spontanicznie zaczeta nies¢ trans-
parent z napisem: Non siamo turisti, siamo gente del posto”.

W tej krétkiej deklaracji wyraza si¢ afektywna prawda wspélnoty: by-
cie razem jako doswiadczenie ozywienia, nie jako wspoélnotowa doktryna.
Kolejnym wymiarem jest sprawczo$¢ cielesna. Wspélnoty efemeryczne nie
sa zorganizowane poprzez instytucjonalne reguty, ale poprzez mikroryt-
my ciata: spojrzenia, kroki, gesty pomocy, usmiechy, wspélne siedzenie
na krawezniku. Antropologia ruchu podkresla, Ze ciato nie jest biernym
nosnikiem rytuatu, ale jego aktywnym wytwoérca. W Rzymie przestrzen
ruchu — schody, kolejki, place — generowata relacyjno$¢ poprzez koniecz-
no$¢ wspdtporuszania sie. Wspdlnotowos¢ byta wiec dostownie zrobiona
z cial, a kazdy gest mogl staé sie mikromechanizmem wytwarzania wie-
zi. Jedna z notatek terenowych zawiera taki zapis: ,,Dziewczyna z Kolumbii
trzymata za reke starszego pielgrzyma, pomagajac mu wejs¢ po schodach. Nie
mowili nic. Ona sig troszczy”. Joan Tronto (2013) pisata o etyce troski jako
o podstawie wspdtzycia spotecznego. Wspoélnoty efemeryczne pokazuja,
ze troska nie wymaga trwatej instytucji — jest performatywnym ruchem,
ktéry moze zaistnie¢ na kilka minut, a mimo to pozostawi¢ trwaly $lad
afektywny. Jednym z wnioskéw plynacych z obserwacji terenowych jest
to, ze wspdlczesne communitas sa mediatyzowane od wewnatrz. Nie cho-
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dzi tylko o dokumentowanie wydarzen, ale o to, ze aparat fotograficzny
czy smartfon staje si¢ elementem rytuatu. Gdy uczestnik nagrywa $piew
w kolejce i natychmiast wysyta film do rodziny, tworzy akt podwdjnej obec-
nosci — uczestnictwa i transmisji. To potwierdza teze Couldry’ego i Heppa
(2016), ze media nie sg zewnetrzne wobec spoteczenstwa, ale stanowig
jego ,infrastrukture bycia razem”. Cyfrowe narzedzia — wbrew stereo-
typowi ich alienujacej roli — sg tu tacznikami pamieci i wspdlnotowosci,
mediujacymi afekty i utrwalajacymi je w formie zapisu, ktéry moze by¢ od-
twarzany, komentowany i przezywany na nowo. Z tego wzgledu wspélnoty
efemeryczne w epoce sieci nie zanikajg, lecz przechodzg w stan u$pienia
mediatycznego: czekaja w pamieci urzadzen, by zosta¢ ponownie aktywo-
wane — przez zdjecie, powiadomienie, dZwiek.

Przestrzenn Rzymu — z jego korytarzami, kolumnadami, liniami wzro-
ku i ruchem ttuméw — jest nie tylko ttem, ale aktywnym uczestnikiem ry-
tuatu. Miasto dziata jak soczewka, ktéra skupia i rozprasza energie wspol-
notowe. W sensie Lefebvre’a (1991) mamy tu do czynienia z produkcja
przestrzeni, ale réwniez z jej odwrdceniem: przestrzen produkuje spotecz-
nos¢. Kazdy waski zautek, kazda blokada ruchu, kazda kolejka do toalety
staje sie¢ punktem generujacym relacyjno$é. To pozwala méwic o topografii
wspolnotowosci efemerycznej — mapie miejsc, w ktérych wspdlnota mo-
ze sie wydarzy¢. Nie jest to mapa oficjalna (jak trasy procesji), lecz mapa
afektywna — powstata z intensywnosci przezy¢. Dla uczestnikéw Jubile-
uszu Piazza Navona, schody przy Borgo Santo Spirito czy korytarz stacji
metra Ottaviano nie sg juz miejscami geograficznymi, lecz punktami pa-
mieci, w ktérych codzienno$¢ miesza si¢ ze $wietoscia.

Zestawienie tych obserwacji prowadzi do wniosku, ze wspdlnoty efe-
meryczne nalezy rozumieé jako formy wspdlnot afektywnych (Clough,
Halley 2007; Wetherell 2012) — emergentne uktady relacyjne, ktére nie
wymagaja spdjnej narracji ani instytucjonalnej struktury. Ich trwanie jest
zapewniane przez afektywne §lady, ich logika — przez rytmy ciata i prze-
strzeni, ich pamieé — przez media. Z tej perspektywy communitas Turnera
mozna odczytaé na nowo: nie jako antystrukture, ale jako pole afektywnego
sprzezenia zwrotnego, w ktérym energia spoteczna krazy miedzy uczestni-
kami, rzeczami i technologiami. Liminalnos$¢ nie jest juz granica miedzy
stanami, lecz modalnoscia doswiadczenia — sposobem bycia ,,na krawe-
dzi” w codziennym zyciu pdéznej nowoczesnosci. Jubileusz Mtodych 2025
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pokazuje, ze wspdlnotowos¢ religijna w XXI wieku przestaje by¢ domeng
instytucji, a staje si¢ domena sytuacji. Wspdlnota nie jest juz danym sta-
nem, lecz wydarzeniem: pojawia sie, rezonuje, znika, pozostawiajac po so-
bie afektywny $lad, ktéry moze zostaé przywotany. W tym sensie powinno
sie méwié nie o ,,spoteczenstwie pielgrzymoéw”, ale o ekologii efemerycz-
nosci — o systemie, w ktérym przestrzen, ciato, afekt i technologia wspot-
tworzg mikrosieci wspdlnotowe. To wymaga nowego jezyka opisu: takiego,
ktoéry potrafi uchwyci¢ gestos¢ chwilowego doswiadczenia, nie redukujac
go do efemeryzmu. Wtasnie tu, w codziennych gestach, §piewach, spojrze-
niach i cyfrowych wiadomosciach (Certeau 1984, s. 36-38), ujawnia sie no-
wa forma communitas — communitas po Turnerze — rozproszona, cielesna
i mediatyzowana, ale wcigz zdolna do budowania sensu i pamieci wspoélne;.

ZAKONCZENIE

Analiza empirycznych i teoretycznych wymiaréw Jubileuszu Miodych
2025 pozwala stwierdzi¢, ze pojecie wspoélnoty efemerycznej wymaga ra-
dykalnego przewarto$ciowania. Nie jest to juz wspélnota negatywnie okre-
Slona — przez brak trwatodci, instytucjonalnosci czy struktury — lecz
forma relacyjna, ktérej sita tkwi w zdolnosci do szybkiej mobilizacji afek-
téw, zasobow i znaczen w odpowiedzi na dynamiczne warunki wspoicze-
snosci. W odréznieniu od klasycznych uje¢ Turnerowskiej liminalno$ci
i Baumanowskiej ptynnej wspdlnoty zjawiska obserwowane w Rzymie
pokazuja, ze efemeryczno$¢ nie stoi w opozycji do struktury, lecz wy-
twarza si¢ wewnatrz niej, na styku infrastruktury, afektu i technologii
(Bauman 2001). Wspdlnoty efemeryczne ujawniajg dzi$ nie tylko elastycz-
no$¢, ale i zdolno$¢ do dtugotrwatego rezonansu, ktéry przekracza ramy
wydarzenia. Zarejestrowane w pamieci afektywnej, materialnych $§ladach
i cyfrowych archiwach, stajg si¢ trwalym elementem wspdtczesnego pej-
zazu spotecznego. Ich trwanie nie wymaga ciagtosci, lecz reaktywacji —
poprzez emocjonalne i medialne ,,punkty pamieciowe”, ktére uruchamia-
ja wspdlnotowy sens w nowych kontekstach. To przesuniecie od ontologii
bytu do ontologii potencjatu — wspdlnota istnieje nie dlatego, ze trwa,
lecz dlatego, ze moze zosta¢ ponownie ozywiona (Hoskins 2009). Jubile-
usz Mlodych 2025 ukazal, ze w warunkach globalnej mobilnosci i cyfrowej
mediatyzacji wspoélnota przestaje by¢ kategorig oparta na miejscu i czasie.
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Staje si¢ procesem dynamicznej relacjonalnoéci, w ktérej znaczenia, afek-
ty i praktyki kraza pomiedzy ciatami, przestrzeniami i mediami (Ahmed
2014; Appadurai 1996). To, co efemeryczne, okazuje sie nie tyle chwilowe,
ile rizomatyczne — rozproszone, ale zdolne do odnowienia w dowolnym
punkcie sieci (Deleuze, Guattari 2015).

Artykut, jak sygnalizowalem wyzej, ma charakter rozpoznawczy — sta-
nowi wstepny rekonesans terenowy i teoretyczny, ktéry nie rosci sobie
prawa do pelnego ujecia zjawiska. Celem bylo raczej zasygnalizowanie kie-
runkéw dalszych badan niz ich domkniecie. Zaproponowane tu obserwa-
cje majg status hipotez roboczych, wymagajacych weryfikacji w dtuzszej
perspektywie badawczej. Z teoretycznego punktu widzenia badanie takich
form pozwala na poszerzenie klasycznych modeli wspélnotowosci o wymiar
afektywno-technologiczny. Proponowana koncepcja hybrydowych wspdl-
not efemerycznych integruje cztery kluczowe mechanizmy: przestrzenny
(generowanie bliskosci przez infrastrukture), afektywny (synchronizacja
emocji), mediacyjny (rozbrajanie konfliktu poprzez wspétdziatanie) i cyfro-
wy (utrwalanie i prolongowanie wiezi). Wtasnie ich splatanie si¢ — a nie
pojedyncze wystapienie — konstytuuje wspodtczesne formy wspélnoty.

Z rozwazanych przeze mnie perspektyw przypadek Jubileuszu Mto-
dych jest zatem jedynie modelem mikrospotecznym wspdtczesnych pro-
ceséw wspodlnotowych: pokazuje, jak w $wiecie nieustannej mobilnoéci
i tymczasowosci moga rodzié si¢ wiezi silne, cho¢ nietrwate w sensie ma-
terialnym. Efemerycznoé¢ okazuje si¢ nie stabo$cia, lecz strategia adapta-
cyjna wspolnotowosci w pdznej nowoczesnoséci — zdolnoécig do trwania
poprzez przemiang, a nie mimo niej. To rozpoznanie ma znaczenie szer-
sze niz kontekst jubileuszowy. Wskazuje, by¢ moze, na konieczno$¢ rewiz;ji
catej kategorii wspélnoty w naukach spotecznych: od ujeé substancjalnych
ku relacyjnym i procesualnym, od stabilnosci ku potencjalnosci, od tery-
torialnoéci ku sieciowosci. W tym sensie wspdlnoty efemeryczne nie sg
marginesem nowoczesnosci — moga stac si¢ jej laboratorium, w ktérym
testowane sg przyszte formy solidarnosci, pamieci i wspétobecnosci.
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Abstrakt

W artykule podjeto analize wspélnot efemerycznych powstatych podczas Ju-
bileuszu Mtodych 2025 w Rzymie, ukazujac je jako laboratorium wspétczesnych
form religijno-spotecznej wspdlnotowosci. Nawigzujac do koncepcji communitas
Victora Turnera, autor proponuje jej reinterpretacje w perspektywie liminoidalno-
Sci, afektu i mediatyzacji cyfrowej. Podejécie etnografii wielomodalnej pozwolito
uchwycié cztery typy ,,punktdéw pamieciowych”, w ktérych doswiadczenie wspdl-
noty przekracza czas i przestrzen wydarzenia. Analiza dowodzi, ze efemeryczno$é
nie musi oznacza¢ zaniku, lecz trwalo$¢ rozproszong, wspélnote, ktdra moze sie
odradzaé w sieci i pamieci. Badanie ukazuje, jak w epoce mobilnoéci i technolo-
gicznej mediatyzacji ksztattuja sie nowe formy postsekularnej communitas.

stowa kluczowe: Jubileusz Mtodych 2025, pielgrzymka, communitas, wspdlnoty efe-
meryczne, etnografia wielomodalna, liminoidalnos¢, trwato$¢ rozproszona

FROM COMMUNITAS TO EPHEMERAL COMMUNITIES:
THE JUBILEE OF YOUTH 2025
FROM AN ANTHROPOLOGICAL PERSPECTIVE

Kamil Ludwiczak
(University of Lodz)

Abstract

The article analyses the formation of ephemeral communities during the
Jubilee of Youth 2025 in Rome, portraying them as a laboratory for contemporary
forms of religious and social communal life. Drawing on Victor Turner’s concept of
communitas, the author proposes its reinterpretation through the lenses of limin-
oidality, affect and digital mediatization. The application of multimodal ethno-
graphy enabled the identification of four types of “memory points”, in which the
experience of community transcends the temporal and spatial boundaries of the
event. The analysis demonstrates that ephemerality does not necessarily imply
disappearance but rather a dispersed durability, a community that can regenerate
within networks and collective memory. The study reveals how, in the age of
mobility and technological mediatization, new forms of postsecular communitas
are being shaped.

keywords: Jubilee of Youth 2025, pilgrimage, communitas, ephemeral communities,
multimodal ethnography, liminoidality, dispersed durability
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